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0 2 0 امن ۸۸ف 
ضسطه و ضّیہ ورک آیاتہ 


ا سے و فی ےم 
یز ےم مو رج جم 


ا 


. کو راہرۓ 


مت ای لی بت 
لنت رکب :نے تاس عاتة 


جارمہ رکا لات 


مار لئ سال یت ا نف 7ة 2۱۹۵ 
اس ہے 
تس الام ال یقت اوی 


اص اشن عبراش بر رن ڑالشرازه ا مَِتامََنة ٥۸‏ ھ 


2 حہ 
سے اث - غجحے 
یل الین دساف ہیا شالت یی ضنو لت كا4 .۸۸ھ 


ضحنہ و صرح وخزچ آاتہ 


لیت ہچ 
و و ہے ”سس 
۱ بح الشاقکشی 
اٹ وی : 
سر لہ اللہف ۔ إلآحِسِرة ال نیاء 

ف سس 

سے4 : 
رضتناے اُمی الصفی ای ہما جية انقرنری رحزہ ملق الیضاروف تسین 
با لا وی ان سوہ ووض٘ااصفلءہ ساشرة یں خی بت جا موم سبوق سو دا 
7 ا رہ نے 1 ری ب٣‏ انت ماف أُنڈا دفہعنا 
ا ا وکا گر ال دا فی پ رھ ات ٹیس ما سے القرٹ ریا _ 


جمیع الحقوق محفوفظة 


٣۳٣۱٣ح‏ ت۔) 
۲۵ء جا اوت الف 
”و6 ہو٣۳‏ یص1۳ ژںاک٭ا' 


حعتشوک اللکیے الأذبيۃ والفنليغے محفوظة 
ےا ال خر ااعلمررۓے ببروت- لیبسسثٹثان 


وبحظر شع اوتصویر اوترجمۂ أواآصادة 

تئضید اٹکتاب قاملاً أو مجزأ اأو تسجیلە علیٰ 

أشسرطۃ کاسیٹت أو إدخاله علی اتکمبیوتر أؤ 

کے علی اسحٹوانات ضولئبے ا۶۸ بموافققه 
الناشر خطیا. 


زا :5ج8 نو اء×2ا 
رم ىظعا - 85:17 ٣‏ 1۳۱۱۲۵[-]ف نامامڈ ا ”متا 


وط 3ہ ۵ ع۵ ااطاام ×نأا ٤ہ‏ ٣٣ٛدع ۸٢١‏ 
١۷۴‏ ۳۵ں ادا ,ل×حصدال ہجمہ رلنڈعدا 7 
حول د ئ آل×ہت×< ہم جمد۶٢‏ مد تا ٣ت‏ 1۳ا 
۶ ا۷١٣۳‏ ,۶۲۲۶۲۲د آد۷٭ ٣ ۲٥٤٣۱‏ بڈلاطا 
ضراد زجاع عرل آت ہت:: ٤ہمح‏ ٢۵٢٣ا٣‏ ۳ ۲۳۳٣۴‏ 


ل غ طاادوكت ×2 اتا ۱ 
فلا - امجرءق ۵۱١1آاش‏ طم۱م۴ا۔۱ۂ عدتا 


' دالەرث ل۴ ۲4۶۶01۲۶ ورام ۸۶۳۵(۴ ۴ئ2 - 


٥‏ ,۳۵ا ں[3ئ ٭ا ۔ ءنلےٰ'ل ٭ا۶۲ہ۲ تہ 
۳۰ظددی لد ۳۳ جنو۳ہء' ہاص٣٢٣٣۲٣‏ 
ںو ۳خ۰ذ1١ا۴× ۶٤: ٥‏ روا 


داادت: دع باہ ٣۱8۷٤2۳:‏ ,١٥٤۱ء‏ ٣٥[١۹۰۱۰۴ہ۲٣‏ - 
و٤٤٥غ'|‏ جل عغٰ صرنء ٣3ّ‏ ضاتاہ') 3۰ء ' 


الْثطبعَة الأوٹی 
7۷٦٢‏ قَىہ۔٢ں٢۰۱‏ م 


ار الکا ا٭لموۓ 


ہبروت - لینان 


رمل انظریفہ۔ شارغ البحتریي: بتاینة مٹکارت 
غاتف وفاکس : ۳٦٣٣۳۹۸‏ ۔ ۵٦١۱۳٣‏ ۔ ۲۲ھ۳۷۸( ۹۹۱). 


ہمشوق برید -. ۹)۲1 ۔ 1٦‏ بیروثت ۔ ٹیہلسان , : 
8ھ ا وو ۱ 


رہ ا ھا نگھا دس مود 0ظ آامجھ-افم ادہ2 


8ء 6|35 6ڑ . 47 3585 (ا |95) 00: ×6 8.۸ . 


٢۴بجمت0×‎ : |٦ ۶424 بظ‎ ١۲ ٠ حم حطء]‎ 


جا۵ء۱-۱۲۲۷م مطہ٥بي٤۔لم‏ جدتا 
صحتط۸] - ۶ ددمردظ5 : 
عودااً ج14 دۂ۳۱۰۹ ۱۳۲۳۰۰ ۰ اق و ,ا ءقے ك:- 


35-86 1غ٭ ۔ 375542 (۱ 9۸۱) 06: رط ے۷ ٤‏ 


ءجحطانا ۔ ہن ,عق ۶424 3.۳:۱۱-۰ 


ہی 


کے 
ک 


دو 


۳-۰:,ُن۔.ںم؟‪ ١‏ س ات ہیی میں تد سس شس ددشت 


2-451-27706-3 آ۸م9] 


۱ ۷ 


ا صعت۔ طھہطلگاا-[د ۸۳۷۷۰// :11ط 


7, 2ھ را -ا دا جاجد :ات -<+× 
یں ار ال مد 


۱ 8105( -احرغہ مل برھحا 


ری جن مائة نا واسدی عشر آیة 


قولہ تعالی: ابد یلو ایق اَل ہل عبدۂ التب ور تمل آر میا للا 

قتوله: (٭الحمد ‏ الذي آنزل علی عبدہ الکتاب 4) ولما ختم السورة بما هو ظاعر 
پر الْٹنزیه ومتضمن للحمد لدلالة ما هو مذکور علی کمال الذات وتفردہ بالایجاد افتتح 
هھذہ السوره بما هو ظاعر فی کونه من إجلاء التعم واستحقاقه الحمد فقط والحمد الذداتی 
والخیر الٰذاتی 1 اأستحقافه الحمد بحسب ذاتهہ ویجسب8ا غیرہ من النعم متحقق في 
الموضعین''' حیث ذکر فیھما اسم الذات المستجمع لجمیع الصفات وبعض الانعام صزح 
بە النحریر التفتازانی فی أوائل المطول فما نقله البعض عن صاحب الکشف لیس بتام. 

قولە: (یعني القرآن) والکتاب حیٹما ذکر فی القرآن یراد بە القرآن ما لم یصرف عنه 
قریتة وھنا كذلك فالأولی آ يٍ القرآن أو الاکتفاء بتفسیر عبدہ بمحمد عليه السلام وفي 
التعبیر یعبدہ تفخیم لشْأئه. 

قوله: (رتنب استحقاق الخمد علی إنزاله) ولقد آصاب فی تعرضہ الاستحقاق ھنا 


سورة الکھف 


وقیل إلا قولہ: ٭واصبر نفسك* الاَبڈ وھی مائة وإحدی عشر آیة . 

رتب استحقاق الحمد علی إِنزاله تنبیھاً علی أنه أعظم نعمائه فإن ترتب الحکم علی الوصف 
المناسب پشعر بالعلیة فورد عليه ان جمیع نعم اللہ مستوجب للحمد لە تعالی فلم خص من بیٹھا 
ذکر إنزال الکتاب فأجاب بأن ترتیب استحقاق الحمد علی إنزاله الکتاب تتنبيه علی جزالة نعمة 
إنزال الکتاب ئم ہین جزالته بقوله وذلك الخ والحاصل أن إنزال الکتاب نعمة فیھا کل الئعم 


ر() حیث قال ولم بقل الحمد لخالق و الرازق ونحرھما معا بوھم با ختصاص استحفاقه الحمد ہبورصف دون 
وصف بل إنما تعرض الإنعام بعد الدلالة علی استحقاق الذات تنبیھاً علی تحقق الاستحقاقین انتھی. ولا 
۱ : 


کچستاھشھےاعسیسینیٹینسنسلٹسسستوگتھشؤشابژڈنسوت. رہ7 ۵ی 
والاستحقاق مستفاد من لام لل لکونه بمعنی الاستحقاق والاختصاص مَنفهّے من لام 
الاستغراق ومعنی ترتیبہ عليه ان الإنزال جعله محموداً عليه فلا حاجة إلی القول بَأَنٰة ,وج 
ترتبه عليه وإن کان مؤخراً فی الذکر آن الوصف لشيء بعد با وی ہس 
ویقتضي تقدمہ في التصور والرِتبة والإنزال هنا بمعنی التٹزیل, و 

قولہ: (تنبیھاً علی آنه اعظم نعمائہ ودّلك لآنہ الھادي إلی ما فیه کمال العباد والداعی 
لی ما بَه یننظم صلاح المعاش والمعاد) وأعظمیتہ لیست مستفادة من ذلك الترتب بل لأنه 
هو الھادي الخ ففي کلامه مسلامحة وأعظمیة المنزل بقتضي أعظمیة الإنزال والحمب!: علی ْ 
الإنزال الذيی هو فعل الل تعالی والھاذي هو الکتاب إلمنزل فتعلیله ہما ذکر بناء عجلی ما 
ذکرناء من أعظمیة المنزل یقتتضی أعظمبة الإنزال فیتم التعلیل ہما ذکرہ وقال أعظم ‏ نعمائ ۱ 
ولم یقل من أعظم نعمائه لاژٍشارۃ إلی مار اھ لی کفرا جک نات ازسان مك 
السلام إنما هو بإنزاله وخلیٰ الاھنداء کذلك داخلة فی وقس عليه غیرہ و مُعناہ أعظمْ 
نعمائه من افراد اعظم نعمائه وو و سر ریو بس جہ ۱ 
الذکر لا إله لا الله وأفضل الذکر سبحان اللہ والحمد للہ. ". 

قوله: (شیئاً من العوج) ارم مستفاد من وقوع اللکرۃ في سیاق اللفيی::< 

قوله: (یاختلال ٹي اللفظ وتناف ني المعنی) الاختلاف فی اللفظ بکونه مختلاً بعدم 
الفصاحة وانتفاء الہلاغة والاختلال في المعنی بأانذ یکون مشتملا علی تناقض ومخالفة 
الواقع ولما کان العوج منحصرزاً رس رت سس سس یہی 
جی جر سوہ 

قولہ: زار رع سی إلی ج جناب پ الحق) و لمع الخلر بل الام ا اأُزہ قی 
الا ختلال فی المعنی وداخل فَيه . 

قولہ: (وھو فی المعاني کالموج في الأعبان) أي العوج بکسر ا وفتح رت اش 
ہفتحتین في الأعیان کالحائط ؤالعود وظاھر کلامه ان العوج بکسر العین مختص بالمعاني أي . 
جسلکھسو رت یہ رہ أي ہما بدرك بالبصر ولا یرد مو رم 


لمستوجیة للحمد کما قال العلامة ائیمخشری في حذف مفمول أنعمت واطلق الانمام ليشمل کل 
چیہ کسر ےوہ کویہ سی 

1 0+0۰( ّ لود بالکسر فی المعانی -- بالفتح في الأعیان فإن اامرے 
بالکسر یکون قیما یدرك بالبصیزۃ والفکر کما في الدین وأمر المعاش وغیرھما 0و ھی 
0 تا المصہا نے کت( : ٰ 


سورآالکھفب/الایة: ٢‏ ۔--ےےے. م.م..س.ے..ہس سس _  ._‏ طے. م.. .8 
تعالی: لا تری فیھا عوجاً4 [طہ: ۱۶۷] أي فی الأرض لن عوح الأرض الوَاِّة لما کان 
یعرف بالمساحة کان مدركاً بالبصیرۃ لا بالبصر قال فی سورة طه والثالث باعتبارالقہاس 
بالمعانی وإن کان وصفاً فی الأعیان۔ 


آے 
اسے 


قولے تعالی: کا لذر بنا شُییدا ین لدنھ رر المژیییں اليين بمعلاورے 
اک لحَب الم لاعت کا 

تولہ: (مستقیماً معتدلاً) معئی الاستقامة الاعتدال ولذا قال معتدلاً وفيه استعارۃ 
0 0 

قولہ: (لا إقراط فيه ولا تفریط) أي لا إذراط فیما نطق بە من الأحکام الشرعیة 
الفرعیة کالأغلال والاصار التيی تجب علی بني إسرائپل ولا تفریط فیه بعدم بیان ما یحتاج 
إلبہ حتی بحتاج إلی کتاب وفیه نوع رمز إلی منع الرھبانیة التي ابتدعوعھا قال عليه السلام : 
ان هذا الدین یسر ولن یشاد الدین إلا غليه الحدیث؛ وئم یجعله توکیدا کما في الکشاف 
لأن التاسیس أولی من التوکید حیثما أُمکن التأسیس وھنا کذلك کما ثررہ لان للقیم معنی 
غیر نفي العوج فحمله المص عليه لما ذکرناہ لن انتفاء الإإفراط والتفریط غیر اختلال اللفظ 
والمعنی وھو ظاھر. 

قولە: (ار قیماً بمصالح العباد) معنی آخر لە عطف علی مستقیم وذکر قیماً لیتعلق بہ 
بمصالح العباد ومعنی کونە قیماً بمصالح العباد بیاٹھا لھم من الافعال والتروك 2 
نظ المعاد والمعاش سواء کان متعلقاً بالاعتقادات والعملیات والأخلاق فیعل من قاء''' 
کسید من ساد وھو ہلغ من القائم فُلٰذا اختیر قیماً لافادة المبالعغة في تکمَله بمصالح ًَ 
بحیث لا یحتاج إلی سائر الإرشاد وآما الحدیث والقیاس فراجع إليه فی الحقیقة . 


قولہ: (فیکون وصفا أاللکتاب بالتکمیل أو علی الکتب السابقة پشھد بصحتھا بعد 


قوله: مستقیماً معتدلاً ناظر إلی جعل قیماً لازعاً وقوله: أو فیماً بمصالح العباد ناظر إلی 
جعلە متعدیاً بواسطة حرف الجر فعلی معنی التعدیة یکون ذکر قیما بعد قوله: ٭٭ولم یجعل له 
عوجاًهچ [الکھف : ]١‏ وصفاً للکتاب ہأئه مکمل بعد وصفه بالکمال فإن نفي العوج عنه وصف 
سلبی دال علی کماله في نفسه ٹم وصفه بأنه قیم بمصالح العباد أو قیم علی الکتب السالفة وصف 
له بالتکمیل . 

قوله: أو علی الکتب السالفة عطف علی قوله بمصالح العباد وھذا أیضاً ناظر إلی ملاحظة 
معتی التعدیة فی طلفیماچ [الکھف: ]٢‏ حیث آرید تعلقه في اأحد التوجیھین بمصالح العباد وفي 
الا خر بالکتب السابقة . 


)١(‏ وفیه إشارۃ إلی أن ٭لقیما چ4 استعارۃ مصرحة في الوجوہ الثلاثة فتدبر وکن علی بصیرۃ. 


ککوستھسک تھشسستھ الکیف/ ال ۴۰ 


وصفہ بالکمال) بالتکمیل أي تکمیل النفوس الناقضة علی طریق السبیة بعد لق بالکمال _ 
في نفسه بنفي' العوج عنة وعن ھذا قدم الأول علی الثاني وغفیه إشارة ]لی قولہ ولم يَججعل لە 
لیس صلة للموصول بطریق إلعطف علی الصلة والموصول صفة له تعالی ہل مٹلاض . 
بمضمر أو علی الحال وھي في معنی الصفة وعلی الأول یکون وصفه بالکمال مثل الأول ْ 
والکمال في الاول بنفي العوج وفي الثاني بالاعتدال ونفي الإفراط وِنفي التفریط ون هذا _ 
قدم الوجه الأول علی الٹانی اذ الوصف بالکمال أحری واوئی من الوصف بالتکمیل في_ 
مقام الحمد وأیضاً في الأول لا یحتاج إلی تقدیر متعلق بە بخلاف الآخیرین إذ الثانیْ فیہ 
تقدیر متعلق بالباء وفي الثالٹ:متعلق بعلی کما نبە عليه بقوله أو علی الکتبٴ السابقة بمعنی 
شامد في صحتھا ولٰذا قال یشنھد بصحتھا من حیث إنه ازل بحسب ما نعت فیھا أوٴمُطابق 
تھا نی القتصص والمواعد والدعاء إلی التوحید والأمر بالعیادۃ والعدل بین الناس وألٹھي 
عن المعاصي والفواحش أو بَْحفظه عن التغیبر والتبدیل ولذا دی ابو ا2 تا 
ْ ومھیمتا علیھا وفي الاول عدیٰ بالباء إذ معنی قیماً حینثل متکفلاً بھا کما نبھٹا عليه'فیکون 
حَعز وضفا لة اه افضل التب السماویة بعد وصفۂ بالکمال آخرہ لان الوصف یتکمیل 
لشوس الخالیة آنسب بعقام الامتان فذکر لقیما ٹلا ثه معان وقدم الراجح ٹم الراجح 
قولە: سیت سز سو ساپ زیر شا سر یی ٰ 
الکتاب علی أن الواو في ولم یجعل للحال دون العطف) وانتصابہ بمضمر تقدیرہ جعله قیماً ْ 
علی الاستثناف البیاني کأنە قیل اجعل فيه الاغلال کما في التوریة فاجیب بذلك إذ حاصله 
نفی الإفراط والتفریظ علی الوجه الأرجح أو علی الاستثناف التحوي فینتظم الوجوہ کلھا _ 
ار علی الحال من الضمیر في له إإن صح کون المقعول لە ذا الحال أو من الکتِابٔ علىی أن 
الواو في ولم یجعل للحال دن العطف ناظر إلی الآخیر إذ علی الاول لا مائع: من العطفٰ 
نار رس ام ج ی سیرہ و سی بر ا 


قوله: أو من الکتاب علن أن الواو فی ولم یجعل للحال فیکون من الأحوال المترادفة 
بخلاف جعله حالا من الضمیر في لالہ [الکھف : ]١‏ علی تقدیر جعل جعل واو ولم یجعل للجّال نإنہ 
حینتذِ ہکون من الأآحوال المتداخلة قال آبو البقاء ویجوز أن:یکون حالا من الضمیر في طلهہ4 
]١ 02-7‏ ویجوز أن تکون الواو قي وئم یجعل للحال فیکونان حالین أي أنزله منقیاً عنہ العوج 
قبماً وتلخبص الوجوہ فیہ أن طقیم ا4 [الکھف : ]٢‏ إذا لم یقدر لە متعلق کان بمعنی مستقیفاً فکان ٰ 
توکیداً دفعاً للٹجوز من باب الطرد والعکس إِذ مقھوم الثاني مؤکد لمنطوق الاول وِبٔالعکِن وإذا 
قدر لە متعلق فإما أن یقدر الباء:علی نحو قولهم قیم بھذا الأمر فیکون تکمیلاً لأنه إذا مستقیم في 
نفسه قیم ہأمور غیرہ وأما أن یقدر علی کما في.قولە: فٛآفمن هو قائم علی کل تقفیی:ہما سب ت4 
[الرعد : ۷ مد یو کے ھت رر سے شا 
فی صفة الکتاب لا ریب فیه عدیٰ للمتقین4 [البقرةۃ: ]٢‏ فإن قوله: ظلا ریبک [البقرۃ: ]٢‏ فیه _ 
إشارةۃ إلی کمالہ فی نفسہ وقولہ: ٭ؤھدی للمتقین4 [البقرۃ: ٢‏ إشارۃ إلی تکمیلە لغیرہ. ہ۶ 


سورۃ الکھف/ الأیة: ٢‏ 
عوجاً حال کونہ لا إفراط فيه ولا تفریط وکذا الکلام في الوجھین الآخیرین وَلاكَا ُی صدد 
توجیە کلام الزمخشري حتی نتصدی دفع الرکاکة فی کلام . 

قوله: (إذ لو کان للعطف لکان المعطوف فاصلا بین أبعاض المعطوف عليه) 'لإّکَ 
الحال علی ھذا بمنزلة جزء منھا فالأولی جعله حالا من الضمیر في لە للا یخرج الواو عن 
العطف ولئثلا یرد ما في المغني من ان قیاس قول الفارسیي فی أن الٰخبر لا یختلف إفراداً 
کما في الکشاف إشارۃ إلی عدم الا ختصاص بھا. 
یجعل لە عوجاً لکلا یلزم الفصل المحدور ومراد المص بھذا تأیید ما ادعاء من کون الواو ح 
للحال دون العطف قیل من جعلە فی نیة التاخیر*' کالواحدي وابن عطیة والطبری جعل 
قوله ولم یجعل لە اعتراضاً لا حالاً انتھی وفي الأکٹر ما جعل اعتراضاً جعل حالاً فمال 
المص إلی المعنی وجعلە حالاً۔ 

قولە: (وقریء قیماً) بکسر القاف وفتح الیاء المخففة علی أنه مصدر نعت به فکان 
قیاسہ قوماً کعوض فاعل کإعلال فعله کالقیام . 

قوله: (لینذر الذین کفروا عذاباً شدیداً فحذف المفعول الأول اکتفاء بدلالة القرینة) 
أي بمقابلة الذین آمنوا وأما العصاة فاحوالھم مسکوت عنھا صرح بە أبو حیان حیث قال في 


۷ 


قوله: إذ لو کان للعطف کان المعطوف فاصلاً ہین ابعاض المعطوف عليه فإن الحال قبد 
للعامل والعاعل ھنا هو أنزل وقید الشيء کالجزہ مه فإذا عطلف ولم بجعل لە عرجا4 
[الکھف: ]١‏ علی أنزل قبل تمامه بقیدہ وذکر القید بعد هذا المعطوف پلزم الفصل بین ابعاض 
الشیء بالاجنی . 

قولہ: ولذلك قیل فیه تقدیم وتأخیر أي وللزوم الفصل قیل علی تقدیر جعل واو ولم یجعل 
للعطف فيه تقدیم فقیماًیچ [الکھف: ]٢‏ وناخیر فلإولم یجعل لہ عوجاہ4 (الکھف: ]١‏ فیکون کأئہ 
قیل أنزل علی عبدہ الػتاب قیماً فإولم یجعل لە عوجا*4 [الکھف :؛ ٤]۔‏ 

قوله: فحذف المفعول الأول اکتفاء بدلالة القرینة فإن تکریر الإتذار في القرینة الثٹانیة وھی 
قوله عز وجل : ٭8وینذر الذین قالوا اتخذ اللہ ولداً 4 [الکھف : ]٤‏ متعلقاً بالمنذرین یدل علی أن 
المفعول الأول ھنا وھو الذین کفروا مقدر. 


)١(‏ ذکر السمین فی غیر علہ السورۃ أن ابن عباس رضسی اللہ تعالی عنھما حیث وقعت جملة معترضة نی 
النظم یجعلھا مقدمة من تأخبر ولھذا نقل عنە التقدیم والتاخیر ھنا ووجھه أُنھا واقعة ہین لفظین مرتبطین 
فھو فی قوة الخروج من بینھما فلما کان قیماً یفید استقامة ذاتیة أو تابعة لکونہ صفة مشبهة أو صیغة مبالغة 
وما من شيە کذلك إِلا وقد یتوعم فیه آدنی عوج ذکر قوله تعالی: للولم یجعل لە٭ الاَیة للاحتراس. 


م۸ ۱ ۱ ئتۓ ور الکوف/ الایة: ۲ 
سورۃ الانشقاق الظاہر من ای ان الإنسان ینقسم إلی ھذین القسمین أیٗ0ابتاء الکتابٰ ۱ 
:بالیمین أو بالشمال ولم یتعرض لعضاہ المؤمنین الذین یدخلھم الل النار ورضیٰ بُذاِفاضن 
المحشي ھناك فلا وجه لبحثہ:ھنا کما لا یخفی وتوصیف الیاس بالشدة قرینة غلی ذلللاگڈن _ 
کل عذاب اللہ رإن کان شدیااً لکن الشدة العظیمة علی ما یستفاد من التٹوین مُخعص3 
بالکافرین إذ الشدة من الکلیات المشککة وفیه صنعة احتباك حیث ذکر ھنا۔المنذر 'ٴبہ دون _ 
'المنذر وما سیجیء اکس ۱ المنڈر قه الکاف رو اض َضشرہت جس غایة ہد 
أن المنذر ھنا عام ولك أُن تخص بالکافرین المذکورین ئا . ٰ ۱ 

قوله: (واقتصارً علی الفرض المسوق إليہ) علة مصححة بل جز علة إذ العلة مجموع ٰ 
الاکتفاء والاقتصار ۂذ فلا إشکال بأنه لو کان الأمر کذلك لما اختیر عکسه فیما سیجيء. 00ت 

قولە: (صادراً من عندہ) إشارة إلی ان من ابتدائیة وإن متعلقہ صفة مفید لعظم البأمن 
وھذا أیضاً قرینة علی أُن المنر بە الکافرون وإن لدن بمعنی عند. ۱ ۱ 

ثول :_(وقر أبو بکر بإسکان الدال کإسکان الباء من سیع) للتخفیف إذ اسلہ سج 
ہضم الباء ےھ جم بیو مت 


قولہ: 97 سسٰ٣0009‏ رق إليه فان 7 من إنزال الکتاب ذکر المنذر به الذیٰ 

هو الیاس من غیر نظر إلی المنرین من ھم فترك ذکر ما و غیر منظور إليه وطوی من البٰن لعدم 
تعلق غرض بە ولما کان المقصود الأصلي ذکر المنذر بە وجب الافتصار عليه قال صّیاحبِ ۱ 
الکشاف والدلیل عليه تکریر الإنذار فی قولە : ٭وینذر الذین قالوا اٹخذ اللہ ولد ا4 [الكهفن: [٤‏ ۱ 
متعلقاً بالمنذرین من غیر ذکرٴ المنڈز ہہ کما ذکر المبشر بە فی قوله: ان لیم أجرا خسناًچ4 
[الکھف: ]٣‏ استغناء بتقدم ذکرہ أي والدلیل علی آن المنذر یه هو الغرض الذي سبق لە الکلام ٌ 
تکریر قوله عز وجل: ٭وینذر' الذین قالوا اٹخذ اللہ ولدا٭ [الکھف : ]٤‏ الایة رجعلھا مقرون ٰ' 
بقوله: ٭٭ویبشر المؤمنین الذین یعملوت الصالحات أُن لھم أجراً حسنا 4 [الکھف ]٢٢:‏ وه یرجبٔ 
أن یذکر فيه المنذر والمنڈر به گما.ذکر فی اختھا المبشر والمبشر بە وإنما ترك المنڈر به الذي هو 
الغخرض فی القرینة الثالثة اکتفاء بذکرہ فی الاّیة الأولی ذشولہ استغناء بتقدم ذکرہ تعلیل لفوله من 
×غیر ذکر المنذر بهہ وقد اعترض عليه يِأنه لم لم یجعل قولہ الینذر باسا شدیدا٭ [الکھٰٗ: ۲] 
قرینة لقولہ: ٭ویبشر المؤمئین الذین یعملون الصالحات أن لھم. آجراً 0 ]٢ ٠:۰‏ قد 
المنڈر به ھنا ویترك القرینة الثالثة فی حق المنذر بە علی إطلاقھا لیکون الغرض ف فی الایراد ذکر 
المنذرین فاجیب بأن قیل لیس جعل ساقة الکلام آصلاً قي الاعتبار ومقدمہ فرعاً أولی من الّعکسْ 
اس ہی سر لو سو لوہ سو ات ثاني مففعوليٴالإندار وم أولی 
بالحذف فٹرك الأول إلی ذکر الثائی أوغل في إرادۃ خلاف مقتضی الظاعر والذعاب الئ: خلاف " 
المقتضي لنکتة أخری وآنسب للبلاغة لأنه من حلیة التنزیل . ۱ ۱ 0 
فولە: صادراً من عندہ فھو صفة ثالیة لباساً لا حال منە وإلا لكات الواجب تقَدیمہ عليه. 


)١(_‏ ھذا بحسب الظاھر وإِلا قفي الحقیقة عام لجمیع الکفار کما سیجيء بیاہ: 


سور الکھف/ الاًبتان: ٤١٤‏ _م_ ...س۹۸سیس مم ہ٭و ۔۔ں ‏ .۹ 

قولہ: (مع الإشمام لیدل علی أصلہ) أي مع إشمام الدال فقط والإِٹیّنام لە أُربعة 
معانِ منھا تضعیف الصوت بالحرکۃ الفاصلة بین الحرفین فھو إخفاء لھا وفال الذائيِ إِله مو 
المراد ھنا وھو الصواب وبە صرح ابن جني في المحتسب والاشکال بحمل الاشمام لی 
الإشارۃ إلی الحرکة بضم الشفتین مع انفراج ہینھما فإنه إلما یتحقق في الوقف علی الآحَیْر 
ولا یتصور فی الوسط والإشمام ونحوہ لا یقال إنە قراءة متواترۃ إذ الآداء غیر متواتر کما 
صرح بہ صاحب المرآۃ في آوائلہ. 

قولە: (وکسر النون لالتقاء الساکنین وکسر الھاء للاتباع) عطف علی (إسکان الدال 
وکذا کسر الھاء. 

قولە: (ویبشر المؤمنین) اخرہ لأنهہ الأمم من نزول الکتاب الانذار وعن هذا اکتفی بە 
فی کثیر من المواضع وقدم التبشیر في بعض المواضع لشرافتہ وکون التبشیر لمن جمع بین 
الوصفین الإیمان والعمل الصالح لا ینافي کون المؤمن بدون عمل صالح مبشرأً بهہ إذ الڑیمان 
وحدہ کا فی دخول الجنة وھذا مع ظھورہ علیٰ مذھب أھل السنة صرح بە المص في 
سورة الحدید قی قول تعالی : آاعدت للذین آمنوا باللہ ورسله4 [الحدید: ]٢٢‏ الایة ۔ 

قوله : (ھو الجنة) قالتعبیر بالاجر لوعدہ تعالی فسرہ بھا لقوله: ہا ماکٹین فیہ4 
[(الٰکھف: ۳] ولمقابلته بالعداب ۔ 

قوله تعالی: کی فد ابد لا 

قولہ: (فی الأجر) أي في الجتة ولم یتعرض لخلود الکفار في الباس لما ذکر في 
موضع آخر والتعرض لە ھنا تتمیماً للمسرۃ ولا بعد في القول إنە منفھم من ذکر الابد في 
مقابلیھم ولم یعکس لما مر من أنە لتتمیم المسرۃ وآنه یناسب مقام الحمد وإیاك وأن تقول 
لہ یتعرض الخلود ھناك لأنە عام لعصاة الموحدین لان مذاق المص التخصیص بالکفار 
وقد شیدنا أركانه (بلا انقطاع) . 

قوله تعالی: رر الیک تَالز اّکء نا و گا 

قوله: (خصیمم بالذکر) أشار بقولە بالذکر إلی أن الحکم عام لاشتراك العلة في 


قولە: مع الإشمام أي مع [شمام الساکن رائحة الضمة والإشمام تھیئة الشفتین ٹلتلفظ بالضم 
من غیر التلفظ به. 

قولە: خصھم بالذکر وکرر الانڈار الخ . یعلي قد کان دخل إنذار الکفرۃ القائلین بھڈا القول 
نی عموم للینذر بس شدیداہ٭ [الکھف: ]٢‏ دخول الخاص تحت العام لان ذلك ہتقدیر ولینذر 
الذین کفروا فکان ذلك بحسب الظاھر مغتیأً عن تخصیص عتخذي الأصنام ولداً بالذکر رعن تکریر 
الانڈار فلا بد لذلك من نکتة فذکر أن ذلك استعظام لکفرمم وجه الاستعظام هر إفادة الکلام أنھم 
لعایة عتوھم وغلوھم في الکفر کانوا کأنھم خارجون عن جنس الکفرۃ إلی من هو أعتی منھم فلم 


" یر ة لیف /الایۃ: ٤‏ ٰ 
جمیعھم زھو مطلق الک ٥‏ واستحقاق من فقالرا انخذ الله اللہ ولدا4 (یو نک ۵] العقاب - 
لکون ھذا القول کفراً کآنە قیل وینذر الکافرین لا سیما الڈین قالوا: ۶اتخذگ ایرکز )۸ 
الایة فح یکون ما ذکرناہ من الاحتباك أظھر : ٰ ٰ شیا 
قوله: (وکرر الڑإنذار متعلقاً بھم استعظاماً لکٹری) لأئه مع کونہ کا ان البا تن 
الحاجة إلی الله الغني المطلق :فتضّاعف کفرھم قناسب إنذارھم بتضاعف العقاب اہو ْ 
' بذکر المنذر بە استغناء یتقدم ذکرہ). ۱ ْ 


٣ 


ہے قول تعالی: نکرییز خر کا لاڈ نژو لے 
الا کیہ ری ۱ ا 
قولہ: (ئی بالولد آو باتخاذہ) ری یش ات بالواو بدل 7 وشو اے۔ 7 -٦‏ ۱ 
اواحد مرجع الضمیر مذکور لفظاً في الأول وضمناً في الثاني ولذا قدم الأول ۔ ۱ . ٰ 
۱ تولە: ہو سی سیر- یو ہیر ہم سرت سے ۱ 
وُمعسی 0 التخصیص بالتقلید یخل العموم ت ۱ ' 
قولە: (والمعنی أنھم بقولونہ غن جھل مفرط وتوهم ک۸ فی شآنہ تعالی ٰ 
وما یمتنع وعبر بالمضارع لافادۃ نہ لسم آز وضَِية الماضي في النظم الکریم لتھدید من 
سرت سا رب أشار إلی أن ما صدر منھم في الماضي مصرون عليه في ۱ 


یتناولھم اللفظ الأول ولم یف بھم بل لا بد قي إحضارھم في ذھن السامع من لفظ آخرافیکون ۱ 

سو رس بپوو یر رہ مر ےد ہے 
کرت4 [الکھف لِھف: ]٢‏ کلمة لم فیہ من التشیيه والتشریيك وإیھام احتباجه تعالی [إلی الولد .: 

قوله: أي بالولد آو ہاتخاذہ آو بالقول الوجہ.الاول علی ظاعرہ والآخیر ا من قہیل فاجدلوا 

هو أقرب للتقوی4 [المائدۃ: ۸]۔ ۱ 

توله: الذین یقولوئنه بمعئیٰ التبني ہذا ینافني مااروي عن أوائلھٰ نھم یطلقون لاب ٴٴوَالابن ٣‏ 

بمعنی الموثر والائر فإن ذلك لیس بمعنی التبنی ا ا ا کٹ 


۱ ابالشیء ء فرع لوجود ذلك الشيء :وانخاذ ال تعالی الولد غي نفه محال فکیف قیل ما لھم بە 


علم ای بان ذلك جاز إرادۃ للِمبالعغة فان ذلك کاإلبات امتناع الشیء 9 0 
طریق الکتایة کأنہ قیل نا لھم یه من علم لأنه لیس مما یتعلق بە العلم لأن العلم تابع للمعلوم ْ 
والمحال لا یستقیم تعلق العلم بە فاقیم : نفي العلم ہاتخاذ الؤلد مقام : نفي المعلوم علی إلوجہ 
الہرھانی ھکذا قائوا وأقول ھذا إنما یظھر في العلم الفعلي کعلم الباري تعالیٰ لا فی الإعلم 
الالفعالي وعلم البشر علم انفعٔالي لا یتوصل بنفيه إلی : ہی رر تج 
بمجيء ٭ عمرو لا پستدل یه جس سس تر جت وت کا ۰ 


)١(‏ إذ لو لم یکن کہ عاعاً لما کان لقَولٰ بالذکر 7۰ بل بخل المرام۔ 
)٢(‏ لأنہ لا یعم من قاله بدون تقلید. ْ 


سور الکھف/الآیة: ٭ ہہ _.__ __..  ..‏ ...ےچ .م.. ‏ ۹۹ 
عموم الأوقات ونفی ع: عتھم العلم قي النظم وألبت المص الجھل المفرط 7ینیھاً علی ان 
المنفی عنھم مطلق الإدراك یقیناً کان أو ظناً بل شکا یرشدك إليه قوله وتوھم کاڈ ووقوع 
اللنكکرۃ في سیاق النفي والعلم بمعنی مطلق الادراك اصطلاح بعضھم وإن آبیت فقَلثْٰ إن 
العلم في اللغة واصطلاح الشرع هو الیقهِٹي فقل إنه مجاز بذکر الخاص ءارادۃ الما 


والقرینة عليه کثار علی علم . ۱ 
قُوله: بر رواوہ اس ای اسر اس الڈي آرادوا بە فإنھم ٰ" 
کائوا بطلقون الأب والاہن بمعنی المؤٹر والأئر) أو تقلید لما سمعوہ عطف علی جھل 


وناظر إلی الأاحتمال الثالث کما أن قوله عن جھل ناظر إلی الأولین وإذا کان القول تقلیداً 
یکوت فولھم اتخذ الل عن جھل بالمعنی الذي آراد أوائلھم وآما علی القول بنفسه بدون 
تقلید قالجھل بالل تعالی وبما یجوز ویستحیل فی حقه تعالی فالفرق واضح بھذا الاعتبار 
وفی بعض النسخ والمعنی لأنھم یقولون فعلی هذا فيه إشارة إلی ان قولە تعالی: ما لھم 
به من علم4 [النساء: ]٣٥۷‏ في قوۃ التعلیل أي جملة مستانفة تفید التعلیل وعلی الأول 
حال تفید العلة ماّ٘لاً أي قالوا ذلك جاھلین ہب وباستحالتہ . 

قولە: (آو بالل إذ لو علموہ لما جوزوا نسبة الاتخاڈ إليه) أو باللہ عطف علی قوله 
بالولد إذ لو علموہ أي علماً مطابقاً للواقع لما جوزوا الخ فتجویزھم دلیل علی عدم علمه 
بە تعالی وہما یجوز لە ویستحیل ھذا علة للآخیر فالمراد عدم علم ما یستحیل وعله ما تقدم 
ظاھرة ولذا لم یتعرض لھا وقیل إذ لو علموہ علة للآخیر أو للجمیع ولا یخفی ضعفه وفي 
الکشاف معناہ ما لھم بە من علم لأئه لیس مما یعلم لاستحالتہ وانتفاء العلم بالشيء إما 
للجھل بالطریق الموصول إليه وإما لأنه فی نفسه محال لا یستقیم تعلق العلم بە انتھی 
ومسسی سو مجر س سو ہج رہب ْ 

قوله : (الذپن تقولوہ بمعتی الٹبنی) أي بقولون: ٭انخذ اش ولداً٭ [الکھف : 
بمعنی التبلي احترازاً عن الذین یقولون بمعنی التأثیر وفیه تلبيه علی ان الإٴطلاق بھذا جس 
جائز فی شرائعھم أو من لغتھم فالمعنی ولا علم لابائھم وإنما لم یجمع بیٹھما لان الاول 
تابعون والاباء متبوعون وما ذکرہ المص من قوله لما سمعوہ من آوائلھم الخ غیر ھژلاء 
الّباء ولذا عبر عنھم بالآوائل لا بالاباء التقول تفعل من القول ماض لا مضارع واکٹر 
استعماله فی الأقاویل الکاذبة . 

قولە: (عظمت مقالتھم عذہ فی الکفر لما فیھا من التشببه والئشریك وإبھام احتیاجہ 
تعالی إلی ولد یعینە ویخلفه إلی غیر ذلك من الزیغ) أشار إلی أن الکلمة بمعنی المقالة 
المذکورۃ وتنکیرہ لتفخیمه وآن المراد بھا الجملة. 

قوله: (وکلمة نصب علی الٹمییز وقریء بالرفع علی الفاعلیة) نصب علی التمییز 


قولە: وقریء بالرفع قال ابن جئي قرأ یحبی بن یعمر والحسن وابن محیصن قالوا القراءة 


77 ەۃچچ ٘ںٰٹں ٰٰٰٰ ىف نے ےت بت مور الکو ف/ الای: 7 
وناعل کبرت قوٹھم طانخذ اللہ ولداً4 [الکھف : ]٤‏ فی الکشاف وفیە معلی التجبٰ کانہ 
قیل ما أکیزھا کلمة وما اعترضٰ علی الکشاف بأنه لا یتحقق الإبھام حتی یکون كّلكَة تمییزٌ 
فجراہہ بأن مرادہ بمرجع الضیر مآله وھو المخصوص یالذم لن کبر بمعتی بأمٛ؟کما: 
صرح به المصن. ولا ینافی معنیٰ التعجب وفي التسھیل أنە أي أن القعل المحول من فعل أوؤٌ 
فعل إلی فعل بضم العین من باب نعم وی وو تخت یں ود 
وإلیه یمیل کلام الشیخین وأما الجواب بأنه فيه إبھام فإنه بحتمل أن یکون کبرها من جهھة 
کونھا افتراء ومن جھة العذابِ وغیرھا فرفع ذلك ببیان أن کبرھا من جھة کونھا کلمة 
مفضعیف لان کبر یعني بس کما عرفتہ رفاعله إحدی الأڈأمور الخلالة لمع فف باللام 7 
مضاف إلیه أو الضمیر المبھم فاإذا کان الفاعل قولھم اتخذ اللہ مع أن کبر بمعنی ہشن :یکون: 
خارجاً عن الأمور الثلاثة إلا ان پقال إنه لیس بمعنی بٹس وھذا خلاف مذاقِ الشیخین: 
. وأبضاً السوال بناء علی کون کبر بمعنی ہکس کما صرح بە المص وظامر کلام الزمخشري: 
فان قوله وفیه معنی التعجب ٴػأنه قیل ما أکبرعا کلمة لین بصریح في حمله علی معنی: 
التعجب فقط لما ذکرتا من التسْھیل ؤقیل وھو أي کلام التسھیل یقتضی أن لا تغایر بیٹھما: 
أي بین التعجب وکونە بمعنیٰ لعم ویٹس وإليه کلام الشیخین انتھی ٹم قال ذلك القائل: 
وو ا وا دا ھی ا یک توق مار صرھ سی اج 

وجعل الفاعل ضمیر۔ما قبله فبین کلامیە تنافر . ۱ 


قوله: (والأولَ أبلغ وادل علی المقصود) لما فيه من ال(یھام والتبیین وفیه' 
التعجب ویستفاد مه تعظیم الأمر في اذھان الساممین فیکونٹ مت وادل کو 
المقصود د إلذي هو بیان عظم ذلك القول . ۱ 


توله: ہت تفہد انتعظام اجتراتھم علی إخراجھا من آفواهھم) والمذکوزٌ هو 


بالئنصبٰ أبلغ لما فيه من التفصیل بعد الإجمال والتےین بعد الإبھام فعلی مذا لا جھ 
طکبرت*٭ (الکھف: ]٤‏ ضمیر الِمقالة وإلا یفوت معنی المبالعة سمی قولھم: ٭اتخذ اللہ اوندان۷' 
(العپف: وی جو تو و یج 
تجوزا تسمیة للکل باسم الجزء. ۱ ْ 
ا قولەہ: صفة ا تفید استعغلما قل العلامة طوتخرج من آفزاحھم 4 [الکوف: س تا 
تفید استعظاماً لاجترائھم علی اق وإخراجھا من أفوامھم فإن کثیراً مما یوسوسه الشیطان فی 
قلوب الناس ویحدثون بە أنفسهم من المنکرات لا یتمالکون أن'یتفوھوا به ویطلقوا یه آلسنٹھم بل 
یکظمون عليه نشور من إظھارہ قکیف بمثل ھذا المنکر قوله: وس 7ے چا 
یعقال شور به إذا خجلە. 

قوله مس رظ صصض سس سح آ2 
7 اللہ پل عن الوسوسة فقالوٰا إِن أحدنا لیجد في نفسہ ما لان بحترق آو پخر من السما جت- 
جج کک و رپ ووت یی ۱ أ 


سورۃ الکھف/ الاآیة : ٥‏ ۳ 


الخروج لا الإاخراج نالأآولی أن یقال إِن الفائدۃ ٹی مذا التوصیف مع ظهَووه بیان أن ھذہ 
الکلمة في أفوامھم لا تتجاوز إلی جنانھم تقولوہ بلا علم ونظر المص إِلی'أنِ الخروج 
یقتضی الإخراج ھنا فیدل النظم عليه اقتضاء ففي عذہ الصفة استعظام جسارتھ علی 
إخراجھا حیث إِن الخارج عظیم في القبح والجراہۃ علی إخراجھا أعظم منە فیفید عظم 
کفرھم واستعظاعهہ وھو المقصود کما مر. 

قوله: (والخارج بالذات هو الھواء الحامل لھا) أي بنفسە بدون واسطة هو الھواء 
الداخل معتمداً علی المخرج الحامل لھا أي الکلمة فیکون خروج الکلمة بالواسطة فلا مجاز 
فی الإسناد لان الخروج موجود فیه بالفعل بالواسطة وقیل الخارج حقیقة هو الحامل والؤإسناد 
إلی المحمول مجاز وھو ضعیف لن الکلمة لفظ واللفظ صوت ومادة الثصوت اٹھواء الخارج 
من داخل الإانسان حتی قال بعضھم الصوت ھواء یتموج بتصادم جسمین أي اأھواء الداخل 
والھواء الٰخارج ومخارج الحروف تنادی علی ما قلنا قیل إنه رد علی النظام في تمسکہ بھذہ 
الأیة علی ان الکلام جسم لوصفە بالخروج الذی هو من خواص الأجسام ودفع بن الخارج 
حقیقة هو الحامل والإسناد إلی المحمول مجاز انتھی والمراد بأنه من خواص الأجسام أنه من 
خواصه بالذات وإلا فیشکل قولھم مخارج الحروف کذا وکذا وحمله علی المجاز بعید''٭. 

قولہ: (وقیل صفة محذوف وھو المخصوص بالذم لآن کبر ھھنا بمعنی بئس وفریء 
کبرت بالسکون مع الإشمام) تقدیرہ کبرت کلمة کلمة تخرج من آفواهھم والکلمة الأولی 
منصوب علی التمییز والثانی مرفوع مرضہ لأنه لما صح جعله صفة للمذکورۃ فلا حاجة إلی 
جعلهہ صفة لمحذوف والمراد بالسکون سکون الباء والإشمام في الوسط قد مر توضیحہ آنفا. 

قوله: (إن یقولون إلا کذباً) أي إلا قولاً کذباً والمراد هذا القول وإن رید العموم 
للمبالغة لم یبعد وفيه دلیل علی بطلان من زعم ان الکذب هو الخبر الذي لا بطابق اعتقاد 
المتکلم أو الخبر الذي لا یطابق الواقع والاعتقاد معا. ْ 
0 - ۶ ,80 سس : ے ۔_ے۔ 

قولہ: وقیل صمٰة محذوف تقدیرہ کبرت کلمة مقالة تخرج من أفوامھم . 

فوله: شبھہ وفي الکشاف شبھہ وإیاہم بعني شبه اللہ رسولہ ٹِ وقومہ في قوله: ٭لعلك باخع 
نفك علی آثارھمم4 [الکھف: ]٦‏ فالاستعارۃ تمثيلیة لکوت المشبه حاله وحال قومه والمشبه به حال 
الرجل قال الراغب البخع قتل النفس غماً وقوله تعالی: طباخع نفسك علی آثارهم* [الکھف: ]٦‏ 
حث علیٹرّ الاسف نحو: فلا تذھب نفسك علیھم حسرات44 (فاطر : ۸] قال الشاعر: 

الا ابپیخناالےاخع الوجہدنغسه 

وبخع فلان بالطاعة وہما عليه من الحق أُو أقربه واذعن مع کراھة شدیدۃ ویجري مجری . 

بخع نفسه فی سدنە۔ 


ژ0 ونکلم عليه بعضھم بأن القائل بأانه جسم بقول هو الھراہ المتکیف لا الکیفیة ثم قال والخلاف لفظي لا 


ثمرۃ ل. 


وسدمہ 
قولہ تعالی : شک خ تنک تج :کرهن بن لا زا یکن العَی ب2ف ئا 
قولە: (طنلعلك باخعچ [الکھف : )]٦‏ راصل البخع أن یبلغ بالذبح النخٰاغوھو 
عرق مستبطن الفقار وذلك اقصی حد الذبح ولعل للاشفاق أي اشفق علی نفك آن تقتا: ٰ 
بتخفیف ھذا الم والغم مذا ظاھر معناہ کما اختارہ في آوائل:سورةۃ الشعراء لکن ھنا:حُمل“ ٰ' 
رو مو سو چو خوی ۱ ٰ : یں و‫جے 
قوله: (إذا ولوا پر ایا نوی لاظا الأثر إنما - - 04 ٦‏ 
عن الإیمان إشارۃ إلی ان ن التولي مستعار للوإعراض عن قبول فالائر معنوی ایضا ٠.‏ 
قولہ: (شیھہ لما نداخلمن الوجد علی تولیھم بمن قارقتہ آعڑنہ فھو یتحسراعلی ‏ 
اثارھم ویبخع نفسہ وجدا علیهم وقریء باخع نفسك علی الإضافة) شبھ آي:شبہ الھیٹة !. 
الْمنْرَعة من أمؤر عدیدة وھو إلرسول عليه السلام والوجد العام ورسوخه في قليه ین . 
ولیھم عن:الإیمان بالھیئة المنتؤعة من آشیاء کثیرۃ وھي رجل ومفارقٹہ أعزۃ أھله مرا 
علی أثرھم ویکاد یبخع نفسە وجداً ععلیھم فذکر اللفظ الموضوع للمشیه به وآزید المشب ‏ 


الوجد الحزن علی فوت ما بحب فالوجد أخص من الحزن وقیل پحتمل أن یکون إشارۃ ' ۱ 


إلی وجه آخر غیر المذکور ٹي الکشاف وم أن لا یکون تمثیلیة لذکر طرفیه وھو النبي غلية _ 
اک جال ا ای دو اید الا گراضر لاد رد و نوا دی ا 


ٹھالکە علی إیمٰائھم ومھما اکن الاستمارۃ التمثیلیة لا بصار إلی غیرھا والدشیه یجن _ ُ 


فازفتہ أعزة أحبائہ لا الباخم''' قوله ہمن فارقتہ یہ یشیر إلی ان توقع البخع لعدم إیسائهم في ۱ 


الماضي وھو لا یکوٹ إلا کذلك ان عدم إیمائھم في المستقیل غیر معلوم إلا.إِن وی ۲ 


أنھم لا یژمون لعدم تعلق الإرادة بیمانھم ہہ ہیں سیت با ٰ 
وأبضاً ا ک7 و اف لحصول 001] بطریق ما ۲ 
7 و را و خلا لصاحب الموائف ون تہ لا ٰ 
الفاظہ قدیمة أیضا والحادث تلفظھا 'وکتاہتھا مثلاً ۔ : 
مو (للتاسف علیھم) ان اصحھرت ھعاسی لھڈ ۱ ۱ 
ٰ 7 (أو متاسفاً) علیھم اي لو ! ن أسفاً حال بتاویلہ بالمشتق ویفید العلیة أبضا ضا ولا . 
قدم الأول مع سلاستہ عن التأویل . ٰ وا ۱ 
قوله: (الأف فرط الحز والغقب) عتلف علی الحزن آو علی فرط الحزن مکنا ۱ ۱ 


)0 ولو سلم ذکر طرقیہ فلا تسلم آئد مع ڈلاستمار: مطلقاً واستوضح بقول الشاعر: 
[ سد زرِ إزرارہ ع لمی ئل سے 


0] 


سورة الکھف/ الاَیة : ٦‏ 
قال الإمام الراغب والمص رضي بە والفرق بیٹھما بأن الأسف الحزن لفعلیخالفہ مع عدم . 
الانتقام والغضب ممن بقدر عليه یردہ قوله تعالی: ك٭رجع موسی إلی قومه عَقان اسنا چ 
[الأعراف: ]٣٥١‏ ویردہ أیضاً قوله تعالی: ٭افلما آسفونا انتقمنا منھم4 [الز خرف ]٦٤٤‏ 
ولذلك سٹل اہن عباس رضی اللہ تعالی عنھما عن الحزن والغضب فقال مخرجھما واخّد 
واللفظ مختلف وفی اللغة الآسف الحزن والغضب معاأً وقد یقال لکل منھما علی الانفراد 
وحقیقته فوران دم القلب شھوۃ الانتقام فمتی کان ذلك علی من دونە انتشر فصار غضباً 
ومتی کان علی من فوقه انقبض فصار حزناً فھما سواء في الحقیقة والتغایر اعتباري کما مو 
الظاھر أو فھما مشترکان فی الجنس عتمایزان بالنوع فیکون بیٹھما تباین لکن مذا لا بلائم 
الجمع بینھما والنزاع في مثله قلیل الجدوی إِذ باب المجاز مفتوح*'“ في الفحوی. 

قوله: (وقریء أن بالفتح علی لن فلا یجوز إعمال باخع إلا إذا جعل حکایة حال 
ماضیة) لأن أن المصدریة تدخل علی الماضي الباقي علی مضیه فیکون باخعاً بمعنی 
الماضی فلا یوجد شرط عمله وھو أن یکون بمعنی الحال أو الاستقبال فلا یجوز أنْ یعمل 
إلا إذا جعل حکایة الحال الماضیة فح یتحقق شرط العمل لکونە بمعنی الحال والقول بأنە 
لا یلزم من مضي ما کان علة لشيء مضيه ضعیف لان تخلف المعلول عن العلة التامة غیر 
صحیح إذ الظاعر أن عدم إیمانھم علة تامة وإلا لما حصل المدح به ولذکر معه شيء آخر 
والذوق شامد علی أُن کمال أسفه لعدم إیمانھم فقط وإلا لارتفع المان إذ کل موضع ذکر 
فە العلة یقال إن هذہ العلة غیر ٹامة فالصواب أن ما ذکر في معرض التعلیل یحمل علی أنه 
علة تامة ما لم بصرف عنھا صارف قوي وأما في قراءة الکسر فإن الشرطیة تقلب الماضي 
وھو لم یؤمنوا فإِنه ماض بواسطة لم إلی الاستقبال فیکون مستقبلاً فیکون باخعاً مستقبلا 
أیضاً فیعمل. 
_ مہ ._... ..ے_ے_.۔ ر _._..۔ ‏ .ےجس شس شست_ے۔ ہے 

قوله: فلا یجوز إعمال باخع أي علی تقدیر فتح ممزۃ أن یکون المعنی علی المضي فلا 
یجوز إعمال باخع في نفسك فی التقدیر لاشتراط کون اسم الفاعل بمعنی الحال آو الاستقبال في 
الاعمال إلا إذا أرید حکایة الماضیة وأما علی تقدیر کسرۃ أن فیعمل باخع لأن إن للاستقبال أفول 
لا یضر معنی المضی في لم یؤمنوا [عمال یاخع في تفسك لجواز ان یراد بیاخع معنی الحال علی 
معنی لفلعلك باخع نضذ-ك* [الکھف : ]٦‏ الن لعدم إیمانھم في الماضي قال أبو البقاء وإن لم 
یؤمنوا بالفتح شاذة والجمھور علی الکسر ومراد المص أن المناسب علی قراءة من قرأ أُن لم یژمنوا 
بفتح أن حمل باخع علی المضي بناء علی حکایة الحال الماضیة كأنه قیل لعلك بخعت نفسك 
لاجل عدم إیمانھم فجيٍء باسم الفاعل لتصوبر تلك الحالۃ في ذھن السامع واستحضارھا وعلی 
قراءة إِن بالکسر حمل باخع علی الاستقبال لأجل الشرط کأنه قیل لعلك تبخع نفسك الان أو غدا 
إن لم یصدر منھم [یمان ۔ 


)١(‏ لأٹھما إذا قیل إتھما متغایران فإذا جمع بینھما یکون أحدھما علی المجاز وقس عليه ما عداہ. 


۱ سور اھ / انان ل۸‎ ٦ 

قوله تعالی: تا جع َاعَّ الْزیں ريد ج- موی مم عملا لجا 

ا قوله: لمن الحیوان والنبات والمعادن) فیدخل فيه الإنسان . ٰ 
قولە : (ولأھلھا) قدرہ لقوٰله تعالی: لنبل وم4 [الکھف : ۷] فان معاملة الابعل " 
إ[نما ھی لآاملھا وھو الاإنسان لن المتصرف في الأرض دون غیرہ وکون الانسان زی : 
ا ا ا را ا ا ا 

سم سم 1007 ۲ 

تراما (ولبلونکم بشیء ا ا 14 لاب سور ا ہے 

اقوله: : (في تعاطيہ) أي في تنارلہ التعاطی التناول بتکلف . 


اقوله: یھو من زھد فیہ ولم یغٹر ہ وقنع من یما بزجي یه آیادہ وصرفہ علی نا ینٰٰ) ۱ 
بیان الأحسنیة''' والحسن عملا دن اسٹکثر من حلالہ وصرفہ في وجوہ الیر وفیه إشارۃ' آلی ۔ 
أن الفقراء الصابرین آفضل من الأغنیاء الشاکرین وھو الأصح من القول بالعکس والقبیح عملاً . 
من کان علیٰ خلاف ذلك قوله ویزجي بالزاي المعجمة أي یسوق ویشطع ؛ بہ أیامه وحاصلہ ٰ 
وقنع منہ ہزاد المبافر قال علیہ السلام: اکن في الدنیا کألك غریب أو عابر سبیل*. َ. 

قوله: : (وهو تسکین لرسول الل عليه السلام) أي لحزنہ بآنه معامل معاملة المخٹبر ۱ 
لأآغمال العباد وھو کنایة عن مجازاتھم.علیھا لأجل الانتقام لك فلا تحزن أو المجازاۃ علی 
سہ مہو یں یتو پش سا 
لحزنہ عليه السلام وبھذا یعلم الارتباط ہما قبلہ. 


قولہ تعالی : 7ھ ا ا مل 2 بدا جرڑا لیا ٰ 
قوله: (تزھید فیه) آي تنغیر عنہ النزمید فيه وعنہ ضد الترغیب والضمیر في فیە لما 
علی الأرض والتڈکیر باعتبار لفظ ہے و 


قوله: 000 0 
معنی التعلیل والمزجي والقلیل وعلیة فوله ببضاعة مزجاء. ۱ ۱ 


قوله: اتڑھید فيه أي قوله تغالیْ: 2ص“ 0" ات 
تزھید ما علی الارض وتظیر عنیمٹي إت زینا وجہ الارضی ایتلاء واختارًللنام ٹم إتا مل 


(١(‏ والاحسن فی معناہ لا بمعتی أضل ین 


سور الکہف/الایة: ۹  ._ ..  _‏ .. .._...۹.... __.. _. تھے مہ م۹۷۹ 

قوله: (والجرز الأرض التي قطع نہاتھا) بالرغي أو لعدم الماء وغیر ذلگإۂ من أسہاب 
الفناء والمراد بالقطع الفناء. او الإفناء لا معناہ المتعارف وإنما خص بالنبات مع ألىٍما علی 
الارض عام کما عرفتہ إذ لا فناء للحیوان والمعادن ولو بالنوع ما دام الدنیا باقیة . 

قولە: (مأخوذ من الجرز وھو القطع والمعنی إنا للعید ما علیھا من الْزینة) فی 
مسامحة إذ الاعادۃ لیست لما علیھا لما عرفته أنه یغنی إما بأاکل الحیوان أو بقطع الإنسان أو 
بخیر ذلك والڑعادة لنفس الأرض ومذہ الاعادة لما کانت بواسطۂة إفناء ما علیهھا آسند 
الاعادة إليه والمراد من الزینة ھهنا النباتات . 


قولە : (تراباً مستوباً بالأرض) ظاھرہ أن نباتھا یصیر حطاماً فیصیر تراباً فالإعادة حینثذٍ علی 
بابھا لکن قد عرفت أن الجرز الأرض قطع نباتھا إما بالاکل أو بالقطع والرفع عن الأرض فح 
الإعادۃ للأرض نعم علی احتمال کونھا حطاماً فیصیر تراباً الإعادۃ لھا وقرل صاحب الکشاف 
یعلي مثٹل أرض بیضاء لا نبات فیھا بعد أن کانت خضراء الخ دلیل واضح علی ما قررناہ. 

قوله: (ونجعله کصعید آملس لا نبات فيه) یفھم منە أُن الکلام تشبیه بلیغ قوله 
والمعنی إنا لنعید ما علیھا بشعر بخلافه فتأمل فیما ذکرناہ من التحقیق وجه الشبه في إزاله 
بھجته وإماطة حسنه وإبطال ما به زینة من إماتة الحیوان وتجفیف النبات والأشجار کما في 
الکشاف قوله وإبطال ما به زینة الخ صریح فیما ذکرناہ إذ الإبطال ينافي الإعادة والزمخشري 
عمم إلٰی اتے ۲۸۸ والٰمص خص بالنثات فلا تعفل . 

قوامتیالی : از حَيبْت أَأ أَمْحَتَ الگ َأزر کاب لت حم( 

قوله: (یل آحسبت) أي آم منقطعة مقدرۃ ہبل الإضراہیة الانتقالیة لا الاإبطالیة والھمزةۃ 
الاستفھامیة . 


علیھا من الزینة کأارض ببضاء فھي معرض الفناء ووشك الزوال فلا تختروا بھا وعليه قوله تعالی: 
لاحتی إذا أخذت الأرض زخرفھا وازینت فظن أھلھا أنھم قادرون علیھا أتاھا أمرنا لیلاّ أو نھاراً 
فجعلناھا حصیداً کان لم تغن بالأمس4 [یونس: .]۲٤‏ 

قوله: بل أحسبت خلاصة ما ذکرہ الإمام فی ھذا المقام هو آنه تعالی لما قال: ڈإنا جعلنا 
ما علی الأرض زینة لھا4 [الکھف: ۷] أي أخرجنا أنواع زخارف الأرض وزینتھا کما قال تعالی : 
فحتی إِذا أخذت الأرض زخرفھا وازینت4 [یونس : ]۲٤٢‏ وأصناف المنافع الفائتة للحصر علی 
طبائع متباعدةۃ وھیثات متخالفة من مادة واحدۃ ابتلاء لبنی آدم قال بعدہ أحسبت ان اأُصحاب 
الکھف والرقیم أي أحسبت أن أحوالھم کانت أعجب من آباتنا فلا تحسب ذلك فإن آیاتنا کلھا 
اعجب فإن من کان قادراً علی خلق السموات والأرض بأنواع المعادن والنبات والحیوان ٹم یقلبھا 
صعیداً جرزاً کیف یستبعد من قدرتہ ورحمته حفظ طائفة في النوم سنین متطاولة وقال محیی السنة 


)١(‏ لعل الزمخشري نظر إلی شخص الحیوان وإلی رض مخصوصۃ والمص نظر إلی نوع الحیوان أو إلی 
مطلق الأرض ورلذا قال فلا تغفل تدبر۔ 


٣0س‏ ا-۔ ھ۹“ ۹۰ 
ٰ ٹوله : (نی إبقاء حیاتھم عدة عمدیدة) أي المراد بن أصحاب الکیف والْرقیم کانوٴ! من 


آیاتنا عجباً إبقائھم في الحیاۃ نعدة بلا أکل وشرب ومتعلق لفظة آي کانوا ايل ایت 
أنھم کانوا من آیاتنا عجباً في شنان إبقائھم!''. 


قوله: (وقصتھم بالإضافة نی غو جخت زی نی اس والأُوام ئا 
للحصر) زقصتھم مبتدأً خبرہ قولە الّئي لیس بعجیب والواو إماأ للاستثناف از اللحالٰ من 
الأجناس بیانِ ما والمراد بالاجناس الأنواع وبالانواع اع الأاصناف اصطلاح الحربیة وائمۂ 
الاصول إذ الجنس المنطقي لا وجود لە في الخارج إلا في ذ ضمن النوع مثلاً شُجر المنب: 
نوع وله آصناف کثیرۃ الفائتة للخصر أي کثیرۂ و وسسپو یےر 
وھذا نوعه فما ظنك بالاشخاص . 


قوله :؛ : (علی طبائع متباعدۃ ات متخالفة تعجب الناظرین) علٰ طبام متعلق بلق 
کر سے ہس رود بی رہ وج 
علیھا ما عداھا۔ ٦‏ 
قوله من مانوحدةا تماق بخل وع الما تاب فی الجماات ما فی لحب ات 

قولہ : اٹم ردھا) اي ما نھلی الأارض ۱ 
قولہ: (إلبھا) أي إلی المادۃ بعر چ اص کو "--. الکل: ٰ 
قوله: لیس بعحیب) اششارة لی ان الاستفھام المقدر إنکار للوقوع فيٴ نعنی إِلَني 
وہہ حعموت چی سی مود ای سا دو وت 

الموصوف وأقیم الصفة " مقامھ:: ْ ٰ : 


ہے سی دی الکھف والرقیم کانوا من آیاتنا عجباً أي هو عجّب من آباتنا 
وقیل معناہ لیسوا باعجب من آیاتنا فان ما خلقت من السموات والأرض وما فیھن أعجب منھم مذا 
وأقول المفھوم من کلام الإمام عبھنا أن 'الھمزۃ للڑنکار والمفھوم من کلام محبي الستة اُنھا للتقریر 
أی الحمل علیٰ الإقرار أو الثبیت والإقرار آفاد التقریر فإذا حملت علی الإنکار آفادت: النقي أی لا 
نتعجب مبە وإن من حملت علیٰ التثییتِ والإقرار آفاد التقریر أی هم عجب من آباتنا فاعلمھہ' ولعل 
مذا أفرب لأن الإضراب عن الکلام الأؤل إنما یحسن إذا کان الکلام الثاني آغرب وأحسن لیچجصل 
الترقی وأیضاً بقتضی المنکر أن یکون ِقرٰراً عند السامع ومعلوماً عندہ وما لا یعلمه یف یقال له 
لا تتعجب منہٴ وکیف لا وإن عذا ابتداء کلام من اللہ تعالی ہقصتھم بشھادۃ سوال المتکرین ڈکر أبو 

علی و نے راب ال طاس اماک اؤارساطلی نسح کر اھر سی لغشض 
ہو سب تودروس سد و سی موی ی دیق 
فی الکهف . 


۱ قولہ: ٭کانوا من آیائنا ے والجار والمجرور حال من اسم کان المضمر ومن اتبعیغیں و عجباً خر‎ )١( 
۱ 3 و"‎ ۵ 


سورۃ الکھف/ الأبة: ۹ ے_م_ممم ر8 سشسسسہ سس سس ئضےہم. ..۔__ ۹۹ 

قوله: (مع آنە من آیات الل) أي مع أن تلك القصة وتذکیر الضمیر نتأوپل ما مر أو 
المذکور . ْ 

قوله : (کالنزر الحقیر) بالزای المعجمة بمعنی القلیل وصفہ بالحقیر للمبالغة اي شان 
القصة حقیر بالنسبة إلٰی سائر مقدورات اللہ تعالی مما یشاھد وما لا یشاھد فلا ینبغي آأن 
یتعجب منە لیکن شأن الإنسان أن یتعجب مما یشاھدہ أو یسمعه مع حقارته بالنسبة وإن 
کان في نفسه عظیماً أر المعنی مع أنه أي مع أن خلق ما في الأرض من بین المقدورات 
ومن بین الاّیات العظام کالشيء القلیل بالنسبة إلی الاآّیات العظام وإن کان عظیماً بالنسبة 
إلی تلك القصة فح یظھر الارتباط إلی ما قبله ظھوراً باھراً. 

قولە: (والکھف الغار الواسع فی الجبل) فالکھف أخص من الغار. 

قوله: (والرقیم اسم الحبل أو الواديی الذي فيه کھمٰھم أو اسم قربٹھم أو کلبھم تال 
أَمية بن أبی الصلت: 

ولیس بھا إلا الرقیےم مجاورا) 

أمیة عو شاعر وکان تزھد في الجاھلیة وترك عبادة الأصنام فإنه قد قرأ الکتب وعلم 
أن اللہ مرسل رسولا فی ذلك الزمان ورجا أن یکون هو فلما بعث محمد عليه السلام 
حسدہ وکفر به کذا قاله المص فغي تفسیر قوله تعالی: فلواتل علیھم نبأ الذي آتیناہ آیاتنا4 
[الأعراف: ۱۷١‏ الاأیة وھو استشھاد علی کون الرقیم کلبھم لأنه الذي کان عند الوصید 

قوله: 

(وصیدعم والتوم نی الکھف مجد) 

ومعنی أي النائمین في الکھف والبیت یدل علی أن قصة اھل الکھف کانت معلومة للعرب 
وإن لم یکن ذلك علی وجھھا انتھی قد ئقلنا عن المص أن الشاعر المذکور قد قراً الکتب 
الخ فالبیت إتما یدل علی أن الشاعر علم قصة أصحاب الکھف دون سائر العرب''. 

فولە: (أو لوح رصاصي أو حجري رقمت فیه أسماؤھم وجعلت علی باب الکھف) 
وفي القاموس ونسبھم ودینھم فالرقیم عربي ح فعیل بمعنی مفعول بالحذف والایصال أي 
مرقوم فیه والرقیم ح اسم الجبل آو محل فیه وعطف علی الکھف لکن قیل فلبسوا بمقصود 
بالذات ھنا لكنه ذکر عنا تتمیماً وتلمیحاً إلی قصتھم للژٍشارۃ إلی أنه تعالی لا یضیع عمل 


توله: وصیدعم نصب علی أنه مقعرول بخازرا والوصید فناء البیت والھجد جمع عاجد من 
الھجود وھو التوم. 


. وفي نسخة همدا أي الموتی من الھمود وہو الموت علی التشیيه إذ الوم أخو الموت‎ )١( 


۱ 0ا ا ہ0 006ٗسٗوڈوووسچھد: سورة الکھف/ الأیَة: ۹ 
احد خیراً کان أو شراً قیل وهِڈہ القصة مذکورة فی الصحیحین وقال قوم ای الله تمالیٰ _. 
عن أصحاب الکھف ولم یخبرأعن اضحاب الرقیم بشيء وما ذکرہ المص فلیس بِقطعي . ْ 

فوله: بس وی ری عہاس سس یرتادون لأملوم)ٔی 
یطلبون معاشھم نے ٰ 

قوله: (فأاخذٹھم السماء) ایانظر ۱ ٰ ۱ 

قوله: وو إلی الكھفِٔ فانخطت صخرۃ وسدت بابہ) أي سقطت ووقنت في بابہ 
وسدت بابە لائطباقھا عليه. ٦‏ کین ٦‏ 

قوله: 9ٍ٠‏ 9ص ص0 ,0 ٰ 
استعملت أجراء ذات یوم فجاۂ زجل وسط الٹھار وعمل في بقیته نٹل عملھم فأعطیتہ مثل 
أجرھم نغضب احدھم وتركع:أجرہ نوضعته في جانب البیت ٹم مر بي بٹر فاشٹریت بھ ٰ 
فصیلة فبلغت ما شاء اللہ فرجغ إلی بعد حین شیخاً ضعیفاً لا أعرفه وقال إن لی عندك حقاً ٰ 
وذکرہ حتی عرفتہ فدفعتھا إليه جمیعاً اللھم إِن کنت فعلت ذلك لوجھك فافرج عنا انصدع ٰ 
الجبل حتی رأوا الضوء) |جراء, جمع أجیر بمعنی' المستأجر لفظ ذات مقحم مثل عملهمٰ أي 
مقدارہ لحذاقته آو لکمال جھد ہ فاعطیته مثٹل أجرهم أي مقدارہ بسبب مساواةۃ عمله لعنلھم 
فغضب أحدھم لسوء خلقه والمراد بالبقرة ولد البقرۃ مجازاً أو الیقرة مع وِلدھا ویلائمم _ 
قوله فاشتریت بە فصیلة فبلغٹِ ما شاء اللہ اي حصل منہا تتاج کثیرۃ جسیعة قیل الفضیلة 
ولد الناقة الصغیر سمی بہ لانفصاله عن آمه والمراد بە ھنا ولد البقرة مجازاً قوله لا أعرفە 
لطول العھد ولتغیرہ ہالشیخوخة وذکرہ أي ذکر حقه قوله إن کنت صیغة الشك إمالعدم ٰ 
علمه بإخلاصنه المقبول عند یہ أو مضماً لنفسه فآفرج بوزن اخرج أي افتح لیا مذا:السد 
فانصدغع الجبل انفتح الجبل ہمّدار یسیر عقیب ھذہ المقالة عت سی سس 
بحرکة یسیرۃ قلیلةء _ ۱ ۱ َ 

قوله: مرح رس ھب سے تس وو سس ُ 
معروفاً نقلت والل ما هو دون نفسك: فأہت وعادت ٹم رجعت ثلاثاً ٹم ذکرت لزوجھا نقال 
أجیبي لە واغیٹي عیالك فأنت وسلمت إلي نفسھا فلما تکشفتھا وھممت بھا ارتغدت) ِصل : 
أي زیادة من الرزق من قدر آلحاجة شدة أي قحط قوله معروفاً أي إحساناً قولە مُا دون 
نفسك أي ما یکون لك العطاء بدون تثمکینك عن نفسك بالوطیء قولە فقال أجیبیٰ من ٰ 
الاجابة أی ساعديه علی ما آرائہ من الوطیء.إما لخوف تلف النفس أو لعدم الجمیة وإباحة ْ 
الزناء لخوف الھلاك بالجوع لیست بمعلومة لنا. ُ 

توله : (فقلت ما لك نات آخاف الله فلت تھا خقتہ قي الشدة ولم اعف تی الٰخاء 


قولہ: ۶٣‏ لاعلیم: 
قوله : ما هو دون نفسك آیؾ غیر نلضك : ۱ 


سورۃ الکھف/ الأَیة: ٠١‏ ۱۹ 


فترکٹھا وأعطیتھا ملتمسھا اللھم إِن کنت فعلته لوجھك نائرج عنا فانصدع حئی تعارفوا) ما 
جرھییں سرت سس رید ثرکت مباشرتا ورطٹھا 
قوله إِن فعلت أي إن کنت فعلته لمضيه ولفظ کان ظاھر فيه تعارنوا أي تعارف بَکَضَِھم 
بعضاً لکثرۃ الضپاء حتی غلب علی الظلمة ‏ 

قولە: (وقال الثالث کان لی آبوان ھرمان وکان لي غنم وکنت أ٘طممھما وأسقیھما ئم 
ارجم إلی غنمی فحیسني ات یوم غیث فلم آرح حنی أمسیت فأتیت املی وأآخذت محلبي 
فحلبت فیه ومضیت إلیھما فوجدتھما نائمین فشق علی أن أوقظھما فتوقفت جالٗاآً ومحلبي 
علی پدي حتی أیقظھما الصبح فسقیتھما اللھم إِن کنت فعلتہ لوجھك فأفرج عنا ففرج اللہ 
عنھم فخرجوا وقد رفع ذلك نعمان بن ہبشیر) هھمان تثنیة ھم بکسر الھاء وتشدید المیم أي 
مسنان کبیران غیث أي مطر أي منعني مطر من المجيء إلیھما والمحلب ما یحلب فيه اللبن 
بکسر المیم قوله فقرج اللہ بالتشدید ویجوز التخفیف وقد رفع نعمان أي روا بسند متصل 
إلی النبی عليه السلام مرادہ أنه من الحدیث سی پوس بد 


تعالی: اذ وی الْشیة ای الکھٹِ فقالی ربتا ءَاڑتا من ناك مه وَََغ لا مِن أمرہا 
رش دا کا 

7 یقت اتی سآ آر 122 الا تی ال ارت لاک الف 7تَ 
الأولان لا یخلوان عن مسامحة وأما تعلقہ بحسبت فلیس ہصحیح لن حسبانه لم یکن في 
ذلك الوقت وآما کونە عجبأ فی ذلك الوقت فبحسب الابتداء أو المراد الوقت المتسع لتمام 
العصة وألمعنی نزل الفتیة فی الکھف رخظارد من گتا: 

قوله: (یعنی فتیة من أشراف الروم آرادھم دقیانوس علی الشرك نأآبوا وھربوا إلی 
الکھف) هو اسم ملك مشرك وتعلق علی الشرك بأرادھم لتعضمنه معنی الحمل وتقدیر 
المضاف بمعنی أراد إکراهھم علی الشرك تکلف. 

قوله: (توجب لٹا المغفرة والرزق والأمن من العدو) أي المراد بالرحمة معناھا وو 
|ما الڑحسان أو إرادة الخیر وھی مبدأ هذہ الامور الثلاثة ولہلھم اختاروھا لتناول الأمور 
لثلاثة مع الایجاز وطلب المغفرة إذ لا یخلو أحد عن تقصیر ما قدمھا لآممیتھا وطلب 
الرزق لبعدھم عن أسباب المعاش بالاعتزال عن الناس وطلب الآمن ظاھر 

قولهہ: (من الأمر الذي نحن فيه) أي المراد من الأمر واحد الامور والإضافة للعھد 

قوله: (من مفارقة الکفار) لآان صحبة الآاشرار تژدي إلی البوار وھی علی ظامرھا 


قوله: وتد رفع ذلك نعمان بن بشیر أی قد ذکر ھذا الحدیث مرفوعاً. 


اك " و الکرف/ لایً ۱۱ 
قوله: می ریز مھتدین) اي دائمین لی الرشد أو 0+092 ابی تک 
وپ یڈپررروور یھ ری ام مان صفہہ تی تر 7ی 
الابتداویۃڈ'ٴ فالولی الاکۃمَاء کرتھا ایل ف ااضام لان ذکر اشيہ ب بد علتہ اب 
الغوس. " ٰ 0+000" 
کرو ہے موا یسیا و پرچاہ لو مور ےرہ ری ہر 
بلغ إلی مرتبة من :الکمال حتیٰ یمکن أن یوؤخذ منە آخر نوصوف بذلك الوصف بالامر 
الڈي کانوا فيه وھو مفارقة أھل: الشرك اتصافہ بالرشد بلغ إلی مرتبة في الکمال پحیث یضح 
ان بنتزع منه أمور موصوفة بالرشد'' قالمعنی واجعل تک ری برا 
سب بت ذکرہ المصٰ حاصل المعنی:. ٰ 
قوله (وأاصل التھیٹة إحداث حیئة الشيء) 7 ,تو0 والاحضارُ لا 
ٰ لازم لاحذاث هیئة الشيء ء وھذا مراد من قال ثم استعمل في إحضار الشيء وٹیسیرۂ والمراد: 
بالھیئة الحالة رر تی رس شر ہد مس یں بر سن 027 
إلا أن العرض یقال لە باعتبار عرزضء والھیئة باعتبار حصولہ . ۱ 


٦‏ کی تا زسیزدمرے مو 


قوله: ۰ ضریتا علیھا بحجابا) [شارۃ ۲ المفغول المحذرت الذی مر الد ہی 
حذف شی سر تہ ٰ 


۸ (یمع 8 ا نامة لا تتبھھم فیھا الأصوات) لجا معتوي " 
۱ ای شر رای برای ہا بلی اکور سرد ان اس ری سے و 
کو یو مور شاو ود بی تو سور سرای۔ 


قوله : اسر نت فافل نااکروس یی تاداضت داعن الامر 
رشد والأمر نفسه رشد مبالغة في ارشادہ فعلی هذا یجب بجب أن مصارٴقي ہیں إلی معنی الجعل اولڈا: 
قال عقیب ھذا الززجهہ واصل الٹھئة ة إخداث هیئة الشيء. 


)0( کر رت صرح بە الفاضل الرومی حسن جلبي. ۱ 
)٢(‏ فیہ نا ]إحدیھما جعل اور ین ے کرجل عدل لأن رشداً مصدر والثائَیة تجرید 


سورۃالکیف/الٌیةق: ۱٢١‏ سے ےہ _ ْ _. _‫...._۔_.۔> ..۔ 9ے مم ۲۳ 
ورصول الأصوات الشدیدة وقیل شبه الإنامة الثقیلة بضرب الحجاب ع لن إلأذان فذکر 
المشبه بە وأرید ال۲ 

قولہ: (فحذف المفعول کما حذف فی قولھم بنی علی امرآته) والمفعول المخلذّوف 
ھنا قبة أو بیتاً فحذف مفعولە لدلالة البناء عليه وجعلە کنایة عن الدخول لا مدخل للحذقذ 
لأئه إن ذکر المفعول کان کنایة أیضاً لآن الہناء علی المرأة الأجنبیة غیر المحرم مستلزم 
للدخول لزوعاً عربیاً وکذا یلزم من ضرب الحجاب عدم السماع ویلزم منە النوم لزوماً عربباً 
قوله ٹم بعثناھم قرینة علی أن المراد بضرب الحجاب علی آذانھم الإنامة والکنایة بالواسطة 
بل الوسائط مما صرح بە أآئمة البیان فلا یضر القول ضرب الحجاب قد یکون علی من لم 
ینم وقد یکون الشخص نائماً بدون حجاب کما أن کثیر الرماد قد یکون بدون طبخ الطعام 
مع آنە غیر مضر لکونە کنایة. 

قولە: (ظرفان لضرینا) الأول مطلق والثانی مقید بالأول أو الڈول مکان والثاني زمان 
فلا محذور. 

قولهہ: (أي ذوات عدد ورصف السٹنین بە یحتمل الٹکٹیر والتقلیل نإِن مدة لبٹھم 
کبعض یوم عندہ تعالی) أي الوصف بە بتقدیر المضاف وإلا لم بصح التوصیف للمباینة 
وقصد المہالغة فی مثل هذا غیر ظاھر فالمعنی سنین معدودۃ قوله یحتمل التکثیر فإن مدة 
بی اہ سوا سرت سر اسر شس بی و مات 
ضیر في کون الشيء الواحد قلیلاٴ'' بالنسبة إلی أمر وکثٹیرا بالنظر إلی آمر آخر مثل قوله 
تعالی : 'لوإن یوما عند ربك کلف سنة مما تعدون*4 [الحج: ]٦۷٤‏ فمدۃ لبٹھم عندہ تعالی 
کبعض یوم کما أن لف سنة عندہ تعالی کیوم واحد ویحتمل ان یکون المعنی کہعض یرم 
عندہ أي عند اللابث فی الکھف لما سیجيء من قولھم: فالبٹنا یوما أو بعض یوم4 
[الکھف : ۱۹] وإفرادہ باعتبار کل واحد وقدم احتمال التکثٹیر لظھورہ لأآن الکثرۃ باعتبار 
أوقات السنین وأیامھا فھی ظاھرۃ بالنسبة إلینا ولھذا لم یذکر لھا العلة لکن ما ذکرہ في 
سورة البقرۃ من أن القلیل یعد عداً والکثیر یھال یلا یقتضي تقدیم احتمال التقلیل . 


رر ےم پ مہ 


قوله تعالی: بمعتھم نعل ای زین آحصی اما ڑا آمدا لا 

قولە: (ایتظنامم) أی البعث هھنا ہمعئی الایقاظ من النوم والظاھر آنه مجاز إذ هو نی 
عرف الشرع إحیاء الموتی من قبورھم ففيه رمز إلی أنھم کالموتی لشدۃ نومھم فإیقاظھم 
مثل الأحیاء ویحتمل أن یکون حقیقة لن البعث فی الأصل بمعنی الإقامة من المکان . 

قولہ: (لیتعلق علمنا تعلقاً حالیاً مطاہقاً تعلقہ اولاً نعلقاً استقبالیاً) اي حادثاً بأن ذلك 


(١)‏ وقیل إِنه استعارۃ تمثیلیة یة ویحتمل أُن یکون استعارة تمثیلیة وتبعیة معاً علی ما جوزہ المحقق التفتازاني 
والتفصیل فی فولہ تعالٰی : طاولئك علی هدی من ربھم الایة. : 
)٢(‏ ومن اعترض علی المص والزمخشری فقد ذھل عن هذا التحقیق . 


ےئ الکیٹ/ 3۹90ء گتد۔دہے 
قد وقع الآن مطابقاً لتعلقہ ي:نتعلق علمہ تمالی تعلقاً استقبالیاً اي تعلتا قَذيّي ان دِلك ْ 
الشیء ٭ سیوجد فإن مذا التعلق قدیم باقي أزلا وآہداً لا یتغیر اصلاً فلا یل زمالجھل: 
ومرادہ رفع ما ذکرہ القطب من لزوم تقیر علم الله تعالی بان التغیر في التعلق الحالأ 
ذُون التعلق القدیم ودون نفس العلم ولنا رسالة في ت تحقیق:ھذا المقام لا یستغلي'غنھاٴ ُ 
۱ طالب الحق واہرافپ في حطرول المراج وما ذکرنا ھن کاب فی داع الاھاز رالارعام 
" والقوم اطالوا فيه الکلام یتخیر منە العلماء الأعلام ویحتمل أُن:یکون المَراد إِثبّات : 
المعلوم لا إثبات العلم حتی یلزم توقف علمه تعالی علی وقوع شيء أو کونه معلل١‏ بہ: 
کما أشار إليه فيی سورة آل عمران في قوله تعالی : لولیعلم اللہ مم 
منکم شھداء4 [آل عمران: ]٣٤١‏ الایة, ٥‏ 
توله: (المختلقین ہم آو سن غیرهم قی مدةلیٹم) آی من اصحاب الکیف أوئ۔ " 
غیرعم من ملوك الدیار وأطرافھم من سائر الناس قدم الأول لظھورہ. ۱ ٰ 
نولە: سو رت ہبہ ےر سد "., 
٣‏ تولە : : (لزمان لبٹھم وما ۂ في أي من معنی الاستفھا 0 صسيسگ۰۷ ەھ ' ' 
عیر) شارۃ لی آئ ا درب یی الضبط لزان لا لیت قرلۃ علق عتہ آي بل 
عملاً معنویاً لا الفظباً. ۱ : 


توله: (وعو فمل ما وأمدا 22۰9::. ولما لہٹوا حال منه و مفمول لە وقیل نہ 


۲٤ 


فوله: 0 9 9 "0ھ" ۱ 
مور یی فری وو بر و جس ر رت 
ظاعرا مرفوعین علی الابتداء والخبریة. ٰ 
لت رد فلز ماس رد شر ات فارماس کقات تر لات ھا کرت لد سیت 
من افعل التفضیل قلت لیس بالوجه السدید وذلك أُن بناءہ من غیر الٹلاثی لیس بقیاس ونحوہ 
آعدی من الحزب وأفلس من اہن'المذلق شاذ والقیاس علی الشاذ فی غیر القرآن ممتتم فُکیفٔ به ! _ 
وپ برای رر ہو سر ار گنو ہی وی یں 
ان زعمت أئي أنصبه بإضمار فعل یدل غليه أخصي کما أضمر في قول: ۳ ۱ 
راض ہنا جا فااجراسا 9.0 

سر مارک نا مت اتھارا ری سد ادا کہ سر تاد ْ 
رجعت مضطراً إلی تقدیرہ واإضمازہ إلی هنا کلامه قوله فما تقول فیمن جعلەه من افعل التفضیل مذا: 
٠‏ السؤال وجوابە إشارة إلی ما ذعبْ إليه الزجاج هي تفسیرہ ہ وما أورہ عليه أبو علي في الاغفالْقال: ْ 
الزجاج الآمد الغایة وھو منصوب إما علی التمییز آو علی أنه مفعول اأحصی: و ا 
احصی للآمد أو مؤلاء أو یکون متصوباً بلبٹوا.ولما متعلق باحصی المعنی أی الجزبین اح 
7 و ذو اید روا ور روب درد تو رفا ا ا 
افعل اض و یو افعل یفعل پہنی فيه افعل من کذا وأما وت 


المفعول واللام مزیدۃ وما موصولة وأمدا تمپیز) وأمدا مفعوله وھو المختالکما أشار إليه 
ضط أمدا لزمان لبٹھم ومرض کونە مفعولا لە إذ کون لام لما لوا زائدة لیس بُمتضارف في 
مثله وأمدا تمبیز علی ھذا الاحتمال فإن ما لبٹوا فیه مبھم یستمل أن یکون مکاناً وأتیکرن 
زماناً مع فطع النظر عن السوق وإلا فالزمان متعین لأن مکانھم وھو الکھف معلوم فازبل 
الابھام ہأنه زمان والمراد بە إما المدة علی طریقة التجوز بغایة الشٛيء عنه کما في تول 
التحاة من لابتداء الغایة حیث أرادوا بالغایة المسافة أو یراد بہ معناھا ال وضعي الذیي ھو 
الخایة وعلی التقدیرین فیه دفع إبھام أما علی الأول فظامر وإما علی الثاني فلان تعلق 
ائضبط ہزمان اللبثٹ یحتمل أن یکون من جھة الاہتداء أو من جھة الانتھاء فأزیل الابھام 
ببیان أنه من جھة انتھائه والٹمییز هنا للنسبة فإن أصل الکلام احصی آمد الزمان الذي لیٹرا 
فیہ کما نبه عليه حیث جعل اللآمد مفعولاً به فی الاحتمال الأول فحول منە إلی التمییز 
لکمال التمکن فی الذھن ولیس تمییزاً من ئسبة اللبث إلی الفاعل کما اعئرفوا حیث قالوا 
الابھام فی ما لبثوا فیه حتی یقال إنه لیس بفاعل في المعنی. 

قوله: (وئیل أحصی اسم تفضیل من الإحصاء بحذف الزوائد) أي من باب الأفعال 
بحذف ائزوائد!'' وھو قول سیبویە ومنعه الجمھور وعن ھذا مرضه وحذف الزوائد لیمکن 
بناؤہ إذ لا یتسع أفعل للمزید . 


وأعطامم للدرھم فمن الشاذ النادر لا یقاس عليه وثانیھما أن الٹمییز فی لحو هو آکٹر مالا وأحسن 
وجھاً فاعل في المعنی وإن کان منتصباً في اللفظ لان الوجه عو الذي حسن والمال هو الدي کثر 
ولیس الآمد هر الذڈي أحصی کذا ذکرہ ابن الحاجب فی الأمالي وقال آہو علي وفیه وجە آخر لو 
جوز حمل أحصی علی افعل التفضیل في الشذوذ وھو أن یکوت أمداً منتصباً بفعل یدل عليه اُحصی 
وقال صاحب التقریب التفضیل هو السابق إلی الفھم والتقسیم غیر منحصر وانتصب أمداً تمیبزاً لما 
والمعنی اضبط للآمد الذی لبثوہ أقول ہذا الوجه مہنی علی ان یکون ما في للما لیثرا 4 (الکھف : 
۲ مفعول اأحصی وهو افعل التفضیل وأنت قد عرفت ما فيه من أن افعل النفضیل لا یعمل ئي 
الاسم انظاعر إلا بشرط مذکور فی علم النحو وذلك الشرط مفقود ھھنا وقال صاحب الانتصاف 
لقائل أن پنصبه تمبیزاً کقولە: ٭واأحصی کل شيء عدداً 4 [الجن؛ ۲۸] وإن کان أحصی هھناك فعلا 
وبؤیدہ آن الواقعة فی اختلاف الاحزاب في مقدار اللبث إذ نقرل أمثلھم طریقة هو أحصاھم أمدا. 

قولە : أن بنائه من غیر الثلاثٹی الہمجرۂ لیس بقیاس قال صاحب الانتصاف جعل بعض النحاۂ 
بتاء افعل من المزید فيه الھمزة قیاساً ونسبه إلی سیبویه وعللہ بآن بناءہ منە لا یغیر نظم الکلمة إنما 
ھو تحویض عغمزة بھمزۃ. 

قوله: فلا یسد عليه المعنی عو رد علی الزجاج في قوله او یکون منصوباً بلبثوا أي أیھم 
احصی للبثھم في الآمد لن المعنی أَيھم اضبط للآمد الذي لبثوہ فإن المحصی الآمد لا اللبث 
وقیل إنما لا پسد عليه المعنی لن أمداً معناہ انتھاء المدة وغایتھا ولیس المعنی علی أئھم لبٹوا 


9و وما حذف لہ الْھمرۂ فقط والجمع باعتبار المواد ورعمعنتی الیمزه معتبر في الکلام . 


۳٤ رضہں/9:‎ ٥ 
قولە: (کٹولھم هو احضیٰ للعال وافلس من اہن المذلق) ھذا من لوب الأآمٹال‎ 

وابن المذلق بالذال المعجمة ویروی بالدال المھملة وھو رجل من بني عبد شس لا ملك 
ھو ولا آہاؤہ قوتاً قفضرب ؛ بھم المثل هي الفلاس وإذا أرید بیان إفلاس رجل یقال”هذا 
ہنہرب رتو ہی یو می ہہ ْ ٰ 
قوله: (وآمدا نصب بفعل دل عليه أحصی) أي احصیٰ آمداً علی أنه فعل ماض وإنما: 

ینتصب بە لألہ لا ینصبٗ فیما:سوی:مسألة الکحل إلا علیٰ قول ضعیف وآما نصبه بلبٹوا 
سو ھی وی ھا ہو کر وت مس ات 
یتعرض لە لان المختار عندہ کون مفعولاً ہہ کما مر۔ٴ .ہت 


قوله : 


٦ ٰ 0ە/‎ 7-07 

هو شعر لعباس بن مرداس بن السلمي وقد آغار علی بني زبید مع قزم فقائلوا 
والقوانس جمع قونس وھو اعلی بیضة الحدید وقیل أعلی الرأس وزدہ صاحبٰ الکشاف: 
بان نفيه ابعاد المتناول وھو قریبِ حیث آببت أن یکون احصی تعلاً ثم رجعت مُضطراً إلی !_ 
ساوت وی وو ہو ہیور سی یں 
یجوز اعمال أفعل التفضیل عند الکوفیین فیین ومن أپن ثبت نزول القرآن علی مذہب' البعزیین آ_ 
ہب جھو س سور شر پر سر 
اآفصح اللغات . ۱ و" 
۔ فیلہ سالی: ک تئش ماد تام الکو ام شڈ من رییۂ تَینکڈۃ ٹک ڑا 
قولە: وہنی دہ فسرہ یہ :. الحق هو الحکم المطابق للواقم یستعمل في 


انتھاء المدۃ وفیە نظر لان اللآمد یطلق علی المدۃ کلھا 'وعن غایتھا قال اخوطوتسوہ نا ٠‏ 
قال ستان عت عمرو لَازإنسان ّ مو لدہ موی ۱ ٰ 


ا قولا ۱ 
7 ٰ اسرب مخا بالسیرف القوا 
آوله: ْ ۰ 
زلم آز 0ٍ0 یتور 
اکروا حمی لنلحتيتا مہم واضربمنابالسیوف الموانستا: 
المصبح المغار عليه وقت الصبح ؤحقیقة الرجل ما لزمہ الدفاع عنه من أعل بیتہٴ والقوانس 
جمع قونس وھو أعلی البیضة مدح کلام الفریقین أعداءعم وأنفسھم 2 ۶ ۱ 
الذي صبحناھم ولا مغیرین مثلنا یوم لقیناغم . ٰ 
قولە: فقد أبعدت المتناول لن جعل اخصیٰ فعلاً قرب إلی التتاول من جملہ لعل اطقیل ‏ 
س7 00 ا ٌ۰ 


سور الکھف/ الاَية : ١١‏ .. م. .ہہ جس .- ۷ 
الاعتقاد والمذھب والقول والمراد بە القول فبین ما ھو المراد لآن الْعلّق هو القول 
المطابق للواقع ْ 

تولە: (شہان جمع فٹتي کصبي وصبیة) بفتح الفاء وکسر التاء وتشدید الیاء ا٘طیله 
فتوی بوزن فعحول واوی قلبت واوہ باء ٹم ادغمت الباء فی الیاء وکسرت العاء لمحافظة 
الیاء وکڈا صبی أصله صبوي قوله صبیة بکسر الصاد وسکون الباء المخففة وفتح الیاء 
والتاء المُوقائیه . 

فولە : (بالتثبیت) أي علی الإیمان فإن الثبات علی الشيء زیادۃ عليه فيی کل ساعة 
وحاصله أنه یزید ہزیادةۃ الأزمان لأنه عرض لا یبقی إلا بتجدد الأمثال والمراد زیادۃ أعداد 
حصلت فالزیادة کما٭'٭ لا کیفا فلا |إشکال بأن حصول المٹل بعد انعدام الشیء لا یکون من 
الزیادۂ ھی شيء آو المعنی وزدناھم ھدی إلی ما لیس فیھم من المقامات العلی وھذا خال 
عن الاڑشکال وھر بالاعتبار آحری وزدناهم التفات لہیان عظم الھدی الٰذي زادھم . 


عرسے انار 


فوله تعالی: وَرَیْمَاع کريهد إِ فَاموأ فقاو ربا رب لسوت وَألارْضٍِ لن نُدعوا ِن 
ذریبء إِلَھَا لع فلا إَِا شَلَا نیا 


قوله: (وقویناھا بالصبر علی عجر الوطن والأحل والمال والجراءة علی اظھار الحق 
والرد علی دقیائوس الجبار) وهو مجاز عن الربط بمعنی الشد نقل عن الاأساس أَنه قال 
ربطت الدابة شددتھا برباط والمربط الحبل ومن المجاز ربط اللہ علی قليه صبرہ ورجل 
رابط الجأش الجأش روع القلب إِذا اضطرب عند الفزع وفي الکشف ولما کان الخوف 
والقلق بزعج القلوب عن مقارھا آلا ٹری إلی قوله تعالی : : ڈاوبلغت القلوب الحناجر چ4 
[الحزاب: ]٦١‏ قیل فی مقابله رہط قليه إذا تمکن وثبت وھو تمثیل انتھی أيی شبه الھیئة 
الماخوذۃ من آمور عدیدة وھی القلوب والمثبت بکسر الباء وتثبیت القلوب بالتصہیر بالھیئة 


ثولە: وفویناعم بالصہر یقال ربط الدایة شدھا بالرباط وعو الحبل ومن المجاز ربط اللہ علی 
قلبه صبرہ فھو تمثیل شب تثبیت القلب بالصبر ہشد الدایة بالحبل وأصله ربط قلبہ لان ربط متعد 
بنفشه فنزل منزلة اللازم وزید علی للاستعلاء ء مبالغة المعنی فعلنا الربط علی قلوبھم کما فی: 

بجرحفي صراقیببےە٭نصلي ۱ 

والأصل یجرح عراقیبه لان الجرح متعد بنفسه والمعتی یفعل الجرح في عراقیيه. 

قولە: ؛ والرد علی دقیانوس الجبار قاموا بین یدیه وقالوا رہنا رب السموات والأرض لأنہ کان 
پدعو الناس إلٰی عبادة الطواغیت فثبت اللہ ھڑلاء الفتیة کے جج الجبار وصرحوا 
بالبراءة عن الشرکاء . 


)١(‏ وأارباب الحواشي ذھبوا إلی أن الزیادة في الکیف وما ذکرناء فمنفھم من شرح العقائد مع الخیالي في 
بحث أُن الایمان لا یزید ۔ 


۹۸ "ےکوی یس وت >7 
المنٹزعة من أمور کثیرۃ ارس 0ات الس ارد کر تم ںا 
. المشبه وعدي ربطنا بعلی وھو 'متعد بنفسه لتنزیله منزلة اللازم أي فعلنا الربط مستعلیاغلی 
قلوبھم فیقید استعلاء الربط علی القلوب فیکون استعارۃ تبعیة أو تمثبلیة آو کلیھما فوع 
دقیانوس ملك مشرك بکسر الدال.. ۱ ْ ہے پ ڈ ۔ 
قولە: (إذ قاموا بین بدیە) ظرف لربطنا باعتبار تضمنه معنی الرد علی دقیائوس الجبار' 

ٰ وفي کلامه إشارة إليه حیث ذکرہ ہ قبیل إِذ قاموا علی طرز المزج . ..٦۹٦)‏ 
ات قوله: (فقالوا) ما جمیعأ او بعضھم ورضي الباقون. ْ ٭ 
قوله: ارت اسر رت ر ال تی رت تبرت کہا نس کت ہدک 

قلنا قولاً ذا شطط أي ذا بعد عن الحق مفرط ۂ في الظلم) ربنا فیه تغلیب.إذ المعنی أربنا وك 
لکن لخوف خشونته وطغیان قالوا,رہنا أو داخل في رب السموات إذ المرادٴ السمُوات: _ 
وأھلھا والأرض ومن فیا لن ندعوا لن تعبد من دونہ إِلھا فيه رد لَلْكٰ الجبار حیث دعامم: 
إلی عبادة غیر الله تعالی. وتعریض لە ثم آأکدوا ذلك الرہ والتعریض بالقسم فقالوا والل لقد: 
قِلنا أشار بە إلی أن لام لقد قإٰنا لٹوٴطئة القسم ثم بالغوا حیث جعلوا ذلك القول عین: 
الشطط ہتقدیر ذا لکن هذا ہیان :حاصل المعنی لا تقدیر المبنی کما مر بیانە غیر مرة قَوَله ذا: 
ىر می سو سی یں چو تید یر ہی 
مرو بے رر ے ہہ پیینٹ ٰ 
00 


قوله تعالی: وك نک ران دوئے۔ یھ للا ت بای تا 


ج ہپ 
( ۔ ۱ 2 


فمن أَظلم من آفاری عل اللہ کوہا (ی) ۱ 
قوله: : (مبتدأ قومنا عطف بیان طڑانخذوا من دونہ ٭ آلہت4 خہرہ وھو جر سی 

الانکار) 1+ مقررة لما فھم مما قبله من التعریض بأن _دقیانوس واتباعہ یغبدون: 
من دون اللہ ذکروا اسم الإشارۃٴلکمال التمبیز وللتحقیر ٹم أوضحوا بعطف البیان, مبالغڈ فی : ٴ 

ری و تال سس رم اکا نو بے سیے مرا 


تولە: ول قد قلنا قولا ذا شطط معتی القسم مستفاد من اللام المرطنة للقسٰ قي'فإلقد 
فلنا 4 [الکھف: ٤١‏ الشطط الإخزاط في الشيء ولذا قال مفرط : ٹي الظلم یقال اشط فيٰ السوم أي : 
۵ص ۷۶ًٌ۷۷۷۳ ۷۷ئ0 ۱ 
وی الحکم وفی السوم۔ ٰ ٰ 
ٴ قوله: علیہ رغاربی یس ناسل ماصعلی ای کرد امرب ٰ 
الشرط والجزاء وھما فوله: طوٴإِذ اعتزلتموعم فأووا إلی الکهف4 [الکھف : ٦‏ اید نا 
اعترضت هي فبه فتکون ھذہ الجملة الاعتراضیة إخباراً من الل تعالی لا داخلة في الحکایة لأتھا: 
۱ وو سر سو وہ و جج 
ویقال وما بعبد إلا اللہ ےا ۱ 


سورۃ الکھف/ الایڈ: ٠١‏ 0-::90900ئص / 
لازمه وھو إفادۃ کونھم عالمین بالحکم لکوئھما معلومین بل قصدھم الإنگازإما مجازاً 
بقرینة ما بعدہ لولا یأنون الخ أو إنشاء لذلك الڑإنکار مثل قولھا: 
تی رض_ےپ‫ٔ٭‌سسسًبےااتتبی 

فإنہ خبر لفظاً والمراد إنشاء التحسر وکذا فیما نحن فيه فإنه خبر لفظاً والمراد إنشاء 

قوله: (ھلا یأتون) أي لولا للتحضیض ومعلوم بالبداهة أنھم لا یقدرون علی ذلك 
فالمراد التعجیز*'ٗ والانکار. 

قولە : (علی عبادتھم) قدر المضاف إذ البرھان لا یقام علی الذات فلا جرم ان المراد 
فعلھم وھو ھنا عبادتھم من دوت اللہ تعالی . 

قوله : (ہبرھان ظاھر) معنی سلطان لن البرھان سبب الغلبة والقھر وقید بہن أي 
ظاھر للتنبيه علی آنه ما لم یظھر بنفسه لم یظھر غیرہ وھو المدعي فھو عام للبرھان 
العقلی والنقلي . 

اقولہ: (فإن الدین لا یؤخذ إلا بہ) أي الدین المعتد بہ المرضی عندہ تعالی لا یژخذ إلا 
به وإلا نھو لھو ولعب قال تعالی : ڈرذر الین اتخذوا دینھم نبرا ولع) ہ4 [الانعام: گا 
الأایة فالدین یطلق علی الحق والباطل فلا ہد من التقیید ہما ذکرناہ. 

قولءہ: (وفبه دلیل علی أن ما لا دلیل عليه من الدیانات مردود) أي من الأمور 
الاعتقادیات إذ الکلام فیھا بخلاف العملیات حیث جاز التقلید فیھا قوله في سورۃة البقرة في 
توله تعالی: ‏ ار لو کان آباژعم لا بعقلون شیئاً ولا یھتدون4 [البقرة: ۱۷۰] وھو دلیل 
علی المنع من التقلید لمن قدر علی النظر والاجتھاد وأما اٹباع الغیر في الدین إذا علم أنە 
محق کالأنبیاء والمجتھدین فی الاأحکام فھو في الحقیقة لیس بتقلید بل اتباع لما أنزل اللہ 
یقتضی العموم إلی العملیات أیضا. 

قولە : (وآن التقلید فيه غیر جائز) ھذا مذھب الشافعی فإن إیمان المقلد غیر صحبح 
حئلذہ وأآما عندنا فصحیح لکنە یأثم ان الاستدلال . 

قوله: (فمن أظلم) الفاء لإفادة سببیة ما قبلھا بإخبار ما بعدھا والمعنی أنھم أظلم من 
کل ظالم . 

قوله: (ہنسیة الشریيك إليه تعالی) ویدخل فيه نسبة الولد إليه ومراد المص التمثیل 
وإلا فھو شامل لکل مفتر بنسبة الحلال والحرام إليه تعالی افتراء وغیر ذلك ولو لم یکن 
عاماً مع أنھم آظلم لاحتاج صیغة التفضیل ھنا إلی التمحل . 


)١(‏ وتبکیت لن التیان ہالسلطان علی عبادۃ الأصنام محال. 


۱ ےم ۱ ۱ خی ٣‏ 
- قرت فعالی از امم وا دوک کر ہت [ کم 
رَحْمیی وَيَما لم بن انز بَرنَک گا 
قولہ: (خطاب بعضیے!' ہیں والشزینة عليه قوله: ناروا ای 7 

[الکیف : اوشیپ رر ج 
ما ذکرناہ من سس کے مل ا 
ا قولە: سںسیس کر سر سیب سم واختمال' 
ٰ قولہ (فإنھم کانوا یعیدون اللہ کال سی شی مز المشرکین) فیکون 
الانَرتطتاء ملا قال المص غفي فولە تعالی: فإنھم عدو لي إِلا رب العالمین 4 
(الشعراء: ۷۷]) استثناء منقطع آو متصل علی أن الضمیز لکل معبود غعیذوہ وکانِ من 
آبائھم من عبد الله انتھی فھو مُخالف لما ذکرہ نا وفد لق ہین القولین ھناك ۔ 
۱ ثولہ: (ویجوز ان تکون ما مصدریة علی تقدیر وإذ اعتزلتموعم وعبادتھم إلا عبادة ق" 
یحتاج فیه إلی تقدیر المضاف إولذا آخرہ ویرد عليه ما یرد علی احتمال کونھا موصولة إِل' ْ 
ُذا جعل الاستثناء منقطعاً فلا یرد الڑإشکال ھنا ومناك . ۱ ٦‏ 

قوله: (وأن تکون نافیة علی أن یکون إخباراً من اللہ تعالی و افرم ضا 

بین إذ وجوابہ) کون إذ بدون لفظة ما مذھب لبعض النحاۃ وکذا لفظۂ إذا وھو مذخبْ: 
شعیف وکلام الکشاف ساکٹً یه تھي متا ظرفة ولمل مرادہ ان ظرفیة لکن حاصل 
معناہ الشرطیة اوالمسامحة شائع في محاوراتھم . 

قوله: (لتحقق اعتزالھم). بیان فائدة الاعتراض . 

قوله: (وژنآروا إلی عف6 [الکھف: بت ا 
- ا ا 7 ۱ ْ 
کون الڑباءإلی الکھف سیب ٹر سع ارز پامتیارآہ محضمن تو ود اکقاز 
وإشراکھم البوار . ْ : کً ٴ 
۱ قوله: (من رحم) من ابتدایة أي منشا الٹوسیع رحمتہ الواسعة لا بالاستحقاق مخقیقة ۱ 
وسببیة الإواء إلی الکھف ظاھري وبہمقتف الوعد . ۱ 7 ٰ 
قوله: افي الدارین) لکونِ الکلام مطلقاً. 


)١(‏ قیل فيه تفلیب خطاب علی التكلم فنکأنه قیل-فإذا عزلت انا وآئتم. 


سر كت فٹ/ الاقافااًجےىيےے_مے ہی سے۔--سسكح -ے- مم مم ظسسیےے ے۳ 

قوله : (ما ترتفقون به أي تنتفعون بە) أشار إلی أن مرفقاً اسم آلة من/لوفق بمعنی 
النقم لا بمعنی ضد الخشونة وفي القاموس رفق فلاناً نفعه کارفقه . 

قوله : (وجزمھم بذل لنصوغ یقینھم وقوۃہ وٹوٹھم بفضل ال تعالی) النصوع بالضاد 
المھملة وبالعین المھملة بمعنی الخلوص أي لخلوص یقینھم عن شوب الشك فی مسامحة 
إذ الیقین ما لا یحتمل النقیض أصلاً وشوب الشك لا یتصور فيه فالأولی لزیادة یقینھم أو 

تولە: (وقرأ نافع وابن عامر مرفقاً بفتح المیم وکسر الفاء وھو مصدر جاء شاذا 
مقبول لوقوعه فی القرآن کما في عذا المرضع ولم یلتفت إلی أنه بإخبار نبی فی عصرھم أو 
ان احدھم کان نبیا لال غیر ثابت . 

ٹوله تعالی : * ل4 ری الس إِذدَا طلعت زور عن کهفھم ذات الْيعینِ وَإِدا غیت 
22 اق او قب و و ون ےا ہے صظ رہ ہے سحو سوہ مدوے یخظار۔ہ ہے 
ہم اک اَلیعَال وَعُمْ فی مَخوز یه يك من ٤الت‏ الو من یہد الد فَهھَو الَمُهتَد ون بُعَيِل 
لان بد لمَرَيا کيا لا 

قوله: (لو رأینھم) أي إن رأیٹھم إِذ المعنی علی الاستقبال بقرینة وٹری الشمس 
والتعبیر ہلو |شارۃ إلی أنه نرضي ویمکن حمله علی الظاہر والمعنی لو رآیتھم لرأیتھم کذا 
وکذا لا أن المخاطب رآھم علی التحقیق وأشار إلی أن المراد بقوله وتری الشمس رژؤیة 
أُصحاب الکھف علی ھذہ الحالة وأن المراد رؤیة فرضیة ولذا قال أي لو رأیتھم الخ أي 
وھذا المعنی لازم معنی وثری الشمس إذا طلعت الخ فیکون کنایة أو مجازاً. 

ثول : (والخطاب لرسول اللہ عليه السلام) إذ الکلام معه فیکون خطاباً لأمتہ أیضا . 

قولە: (أو لکل أحد) یصلح أن بخاطب للمبالغة في إظھار عذہ الحالۂ ولما کان 
الخطاب لغیر محین یکون الضمیر فیه مجازا''' ویدخل فيه رسول الله عليه السلام دخولاً 

قولہ: (تزاور عن کھفھم) حال من الشمس إذ الرژیة بصریة إذ اطلعت ظرف لە أو لتری . 


قوله: لنصوع یقینھم قال الجوھري الناصع الخالص یعني جزموا وقطعوا بأن اللہ تعالی ینشر 
لھم من رحمته ویھییء لھم ما ینتفعون به عند إیراٹھم في الکھف لخلوص یقیتھم بذلك وفوۂ 
وٹرقھم بفضل الل٭. 


)١(‏ إما ناڑا لا مرن أو ہمرتبة أو استعارۃ فتأمل وکن علی بصیرة. 
(۲) إذ لا تختص رڈیتہ أحداً دون أحد فبھذہ الئرینة یکون عاماً له علی سبیل الشمول دون العموم علی سببل 
الیدل ۔ 


۳۳ شضورہ لکیف/ لایڈ: ۷ 


فولہ: : (تمیل عنھم) ئن رر نز لیر ار رن کہ سے گی ا اضحاب 
الشعور فلذا یراد لازمہ . ٘ 


فوله : ہد سی عليھم) کعلف تفر لبعد ویاد: فائد: الڑخبار یسدما لم 
7 إشارۃ إلی أنه کنایة علہ . 


و لە: 0 پ۶ ہ۶۷ گگٰگگُگٔ۸"۰۰۰ٴ 
ہمہ سی وروی 
مفھوم مما قیل _۔ ٰ ُِ 

قوله : (لأن الکھفب کان جنوبیاً) اي فی جانب التعتوب /)+ وا داخْلَة ى 
غاتبف الجنوب فکان بابە مقاہل القطب الشمالي وھو اھب إِلی جانب الجنوب فیکون' 
ری می سویبر رت بی یت ود ہس سے 


ولٰذا فلہمه . 


فولٰه : ا لاف زرردا مر سر ڑا ہمہ نی اتال ۷ا ۱ 
بسبب عادي کما في الوجه الأول فح یکون الکھف بحیث یقع شعاعھا علیم بأن لا یکون 
و و رپ ا د رت ہے ہوج۔ 
بسبب عادي وإلا فبطریق خرق العادة. ۱ ْ ۱ ٰ ۱ 
۱ قوله: نال نزو لات اتا شی اڑا بعد قلبھا زاء قرب المخرج فیکون: ٴ 
بفتح التاء وتشدید الزاء. ْ ْ ت٦‏ 
موله: (وقرا الکوفیون بحڈٹھا) آي بحذف ناء للمضبارعۃ تنخقیفا لی هذا من ۱ 
التفاعل . ْ کک 
ْ لات اح جا زیشرت ور کشر رنیم وو کس سر س کرت ۱ 
الزاء وتشدیبد الراء مع ضمه نھز من باب الأافعلال بالتخفیف لکن من غیر العوت والألوان: 
ےو ہو سس ےس رت : 

قوله: (وکلھ من الو بمعنی العیل) الزور ہفتحتین لکن صیغة التقاعل للخ 
وکڈا صیغۃ الافعلال 4ۃ أیضاً للمبالغة غیر المبالغة في التفاعل کان سی 
طبیعة تلھا۔-- 


قولہ: (جهة وو میں مہہ جج ری 
وحقیقتھا أي أصلھا الجھة ذات اسم الیمین فحذف الموصوف وأقیم الصفة مقامہ ثم 'خذف' 
المضاف أعني لفظة اسم رومإ للاختصار ولظھور ١‏ لمراد نقل عن المبرد أن ذات الیمین: 
ورذات الشمال من الظروف المبنرفة کیمیناً۔وشمالا ابتداء وھذا الترکیب مثل قوله تعالی: . 


ذو العرش 4 [آغافر: ]٤١‏ رڈاذی الطول* [غافر: ]٣‏ وفاذو الجلال [الرحمن: ۲۷]: 


سورۃ الکھف/ ألأَبة؛ ۱۷ برض 
فلا إشکال بن وضع ذو للتوصل إلی جعل اسم الجنس وصفاً فإنه کما عرفنّا:أل قد یکون 
للتوصل إلی جعل المعرفة صفة أیضاً نقله بعض المحشیین عن الدمامیني فی شرحالتسھیل 
فلا حاجة إلی ما قاله الفاضل السعدي من ان اللام في الجھة للعھد الذھنی وھو فی مَمّتی 
النکرۃ والعھدة في ذلك علی الدمامیئي لکن اطبق العلماء علی أن ذو لا یضاف إلی مضمر 
لأنہ وضع وصلة إلی الوصف بآسماء الأجناس والمضمر لیس باسم الجنس حتی حملوا 
قفول الشاعر : 


انما اسر من الٰناس ذورہ 

علی آنه شاذ إلا أُن یقال إِن مرادھم باسم الجنس ما بقابل الصفة المشتقة من 
الجوامد دون ما یقابل المعرفة کما ادعی البعض المذکور وفیه تأمل فتأمل ۔ 

قولە: (وحقیقتھا الجھة ذات اسم الیمین) قدر مضافاً إذ الجھة لیست ہصاحبة الیمین 
ولا الشمال بل هي نفس الیمین والشمال فتکون الإضافة من إضافة المسمی إلی الاسم 
والقول بأئه مقحم ضعیف . 

قولہ: (تقطمھم وتصرم عنھم) أي من القرض بمعنی القطع أي الشمس تبعد عنھم 
ولّذا قال وتصرم عنھم إذ الصرم بمعنی التجاوز والتباعد بفتح الصاد والراء المھملتین 
فالقرض ھنا مجاز''' إذ القطع یسٹلزم البعد . 

قوله: (یعني یمین الکھف وشمالہ لقوله: ٭وھم نی فجوۃ منه٭ [الکھف : ۱۷]) أي 
اللام عوض في الموضعین عن المضاف إليه أو للعھد بدلیل قوله تعالی: ٭رھم فی فجوۃة 
منہ 4 [الکھف : ۱۸] إذ الضمیر راجع إلی الکھف وکڈا المراد منھما. 

قولە: (أي وھم في متدسع من الکھف یعني في وسطه) متسع من الکھف معنی في 
فجوۃ إِذْ الفجوۃ الساحة الواسعة وهھي وسط الکھف إذ لا أوسع فی الکھف من الوسط . 

قوله: (بحیث پنالھم روح الھواء ولا پؤذیھم کرب الغار ولا حر الشمس) ببان حکمة 
جعلھم في وسط الکھف روح الھواء ہفتح الراء المھملة طیبه وعو الھواء الذي یھب من 
موضع طیب کالسیم والریح الذي یھب من مطلع الشمس إِذا استوی اللیل والتھار والمراد 
بالکرب ثقلتہ وکون الھواء راکداً فیه بحیث لا یصل إليه روح الھواء ولا حر الشمس لعدم 
وتوغ شعاعھا عليیھم فھو إشارة إلی سر قوله تعالی: ٭إذا طلعت تزاور*4 [الکھف : ۱۷] 
إلی : ٭إوھم في فجوۃ منە4 [الکھف: ۱۷] وھو عدم جو سبت إليھم وسر کونھم 
فی فجوۃ من إصابة روح الھواء. 


قوله: تقطعھم وتصرم عنھم قال الراغب القرض ضرب من القطع ورسمي قطع المکان 
وتجاوزہ قرضاً کما سمي قطعاً فمعنی تقرضھم تجوزھم. 


. کتسمیة الھجر قطعاً وقطیعة فھو قطع لاتصالھم تقطعهم لثلا بغیر آبدانھم‎ )١( 


00 0 - 0 0:00 مسب 8۷ 
ثولهہ: (وذلك لأن باب الْکھف في مَابلة بدات الدغش) ولا بد أن لغ الکیف ' 
شمالی مکة المشرفة بنات النعش فالأولی ترك الألف واللام لأنه علم الکواکب مُعرؤفة ٹي: 
السماء ویقال بتات نعش الکبری وبنات نلعش الصغری وأاصحاب النجوم یسموت العیزی, 


الدب الأکبر والصعشری الدب الأصنغر ورالکبری سبعة کواکتن أربعة مٹھا النعش :وثلابة: من 
بس یو سیسم سس مم چمچ سیت ہی ٌ 


47 ا کان مدارھا مدارہ تطلم مائلة مد بابلا لعات الائس اک نظ 


الأفق تطلع منە الشمس یسمیٰ مشرقاً ولما کان الکھف قي جانب 'شمال منطقة البزوج۔_ 
کان الأقرب إلی محاذاة الَكَهَف مشرق راس السرطان أي نقطة علی الأفق: تطلع منھا: 
الشمس (ذا کان فی رأس السٴطان أي أولە لأآن مشرق رأس السرطان أقرب إلی القطب: 
من ساثر المشارق فلا جرم یکون أثبد محاذاۃ للکھف من سائر المشارق فإذا بطلعت: من 


ھذا المشرق.یقع شعاعھا في جانب الغربي من الکھف وإذا غربت في معقرب رأُس 


السر طان یکون قرب محاذاه لی الکھف بر شائر المغارب لان ھذا سیت قرب إلی: 


القطب خی 


المتو جه اہ في داخل لکھی وکڈا ہمین المحراب ان یق فی یمین امتوجہ رہ اباب ۱ 


قوله: (وتغرب محاڈیة ألجانیہ الأیسر لیقم شعاعھا مال جا ویحلا: عن ا 


ویعدل ھواہ) أي عفونة الکھف الظاھر أنه من قبیل ضیق فم البئر لأنه لو کان في کت 


الکھف عفونة وحللھا شعاع لتضرروا في في اللیالي وفي وقت القیم وکذا الکلام فيٰ یعدل 


عواہ ویؤیدہ تعلیلھم بأنه لو بمُْدت سے الٹمس ععمِن ذلك الوسط خِلبہ البرودة تو 


کر پر ےس یی 


قولہ: اإلی محافاتہ میر بُحافاتہ باب الکف وضمیر مدارہ لرآس السرطان فی تفسیَ مد ٰ 


مت شر سی ار مد شی بک ۱ 


ےا أصحاب الکخیف سن ان شع سو الشمشنٰ عليیم والا لنسدت اجسامھم رالقول الآخر ان 


المراد أن-الشخس إذا طلعت منع الله تعالی.ضوء الشمس من الوقوع ٹي الکھف وکذٰا عند ,غروبھا 


وذلك کان فعلاً خارقاً للعادۃ وكَرَامَة عظیمة 'خص الہ تعالی بھا أصحاب الکھفت :زالدلیل: علي 
قولہ: طظذلك من آیات اش4 [الِٰکھف: ۱۷] ولو کان پ و ئی أاصحاب 0 .. کان 
ذلك معتاداً فلم یکن من آیات ال 


(0٦)‏ کر دوہی وم 


سور الکیف/ الأیة: ۱۷ 

قوله: (ولا یشع علیھم) لکوئھم ثي وسطه ولو کانوا فی طرف أقرب لی إلباب لتقع 
شعاعھا علیھم . 

قولە: (فیؤڈی أآجسادھم وہبلي ٹیابھم) فیؤذي بالنصب جواب النغي وکذا یبلی ڑھذا 
الذي ذکرہ المص بناء علی أن معئی تزاور تمیل عنھم بحسب العادة وآما إذا کان المعنی 
ان الله تعالی زورھا عنھم فلا یحتاج إلی العنایة التی التزمھا مع أن اکٹر ما ذکرہ من دقائق 
الھیئة لا یطلع علیھا إلا سلیم الطبیعة فالاولی الحمل علی خرق العادة کما ان نومھم علی 
ھذا الوجه من الخوارق وأیضاً أن ما ذکرہ لو تم فی جمیع الأقالیم لا یکفی فی عدم بلی 
ثیابھم وتاأذي أجسادھم بل لا بد من ملاحظة کونە من خوارق العادات فلیکتف أولا به فی 
التقریرات ویژؤید ما ذکرنا قوله تعالی : ٭ذلك من آیات اللہ 4 [الکھف : ۱۷] الأیة وبعض 
المتاخرین ذھبوا إلی ان قوله تعالی یدل علی دخول الشمس في الکھف عند الغروب وبیان 
المص یحتمله ولیس فی کلامه ما یدل علی عدم دخول الشمس في الکھف عند الغروب 
بل کلامه صریح في عدم وقوع الشمس علیْھم قولە تعالی : ٭وإذا غربت تقرضیےم٭4 
[الکھف: ۱۷] حیث لم یجیء وإذا غربت ٹزاور عن کھفھم ناطق ہالدخول ثم الظاھر أن 
المراد بالخروب ما بعد الزوال کما آن الطلوع ما قبل الزوال والعلم عند اللہ الملك المتعال . 

قولە: (أي شأنھم) وعو مخالفة الجبار دقیانوس والجرأۃ علی إظھار الحق وتركە 
الوطن والمال والآأھل لمحافظة دینھم وصیغة البعد لتفخیم المشار إلي , 

ثوله: (أو إیواؤھم إلی الکھف کذلك آو إخبارك قصتھم آأو ازورار الشمس وقرضھا 
طالعة وغاربة من آیاتهہ) أو إیراؤھم إلی الکھف کذلك بیان أنه بسیب عادي کما اختارہ عنا؛ 
حیث قدمہ ثم أوضحه بقوله وذلك لآأن باب الکھف الخ وأنت تعلم ما فيه وما عليه وأن 
کونه من آیات اللہ یؤید کونە تکریماً وخارقاً للعادۃ وھو الذي أشار إليه بقوله أو ازورار 
الشمس الخ أي صرف اللہ تعالی عنھم مم إمکان وقوع شعاعھا علیھم قوله: وقرضھا أي 
بعدھا طالعة وغاربة یفھم منە أئە لا فرق بین طلوع الشمس وغروبھا مع أن النظم حیث غیر 
الأسلوب في وإذا غربت یدل علی الفرق بیٹھما کما آشرنا إليه . أ 

قولە: (بالتوفیق) أي لا بنصب'''' الدلائل وإرسال الرسل مثلاً بقرینة وله: ٭لفھو 
المھتد٭ [الکھف : ۱۷] الذي أصاب الفلاح بیان مغایرۃ الجزاء للشرط أو لہبان آفاد ترتبہ 
عليه فائدۃ معتدا بھا 

قوله : (الذي أصاب الفلاح والمراد بە |ما الٹناء علیھم) لدخولھم في من یھدي اللہ 


۳٣۵ 


قوله: والمراد به إما الثتاء علیھم الخ برید أن قوله تعالی : ٭ من بھد اللہ [الکھف : 1۷] 


)١(‏ إٛذ الھدایة تطلق علی خلق العقل والقری ونصب الدلائل وإرسال الرسل فھي تعم للکافر أپضاً والھدابیة 


۲ سس شش سٹش پش ششٹیٹ سٹک سے سوَزَاراحیف/ الا یة: سر 
ذخولاً أوثیاً أو لا ختصاصه بھم إن ای مر لہ تفر ات التعمیم۔' ٰ 
ْ قوله: (و یه علی آن امثال مل لیا کشیرہ) تح لفظة مج عاہ کید 
لاختصاصہ بھم (ولکن المنتفع :بھا من وقفہ ال للتأمل فبھا فیھا والاستبصار بھا)۔۔ ٠<‏ 


قولە: (ومن یخفلهً آي ام ینصرہ باتوفیق لل خلق القدرۃ علیٰ لعصبان لی اد 
أھل الحق ومعتی القول بداء علی اعتقاد القائل فمن غفل عن ذلك وقال وعند المعٹزلة 
الإاضلال مؤول بالخذلان تعریضاً للمص فقد غفل کیف لا وفد وتع ذکر الخذلان في مقابلق 
التوفیق في الفقه الأکبر الافخمللممام الأاعظم وفي النظم احتباك أي من بھد اللہ فھو المُھتد 
فما له من مضل ومن یضلل ال فھو الضال نما له من ھادٍ وھو المراد بقوله طفلن تجد له 
لیا مرشدا ہ4 [الکھف : 07ھ تپھو ری ٰ 
ال رمع ار .. تک 

ٹولة: مل نت آود سی رت ویرشدہ الأولی وف بدون الراو از اإلی: 
ان اسم الفاعل في الموضعین: للاستقبال وعن هذا عبر عنھما بالمضارع رسا رخان 
ای الذات الدال علیھا اسم وو ظ-2 


قوله تعالی: مَحَسمُمْ اک طاؤام ا 2 کی اتا ٹہ ٰ 
رہظ داع يبد تو الع لِم اولیّت مِنهُم ورام وَلعِغْتَ مہم قب ٴ 
قوله : : (لانفتاح عیونھم) منشا لن إیقاظھم: 


قیلہ: (أو سے سن لمع الخلو وکٹرۃ العتقلب مستفاد من صیفة یل 7 


الّیة کالتڈییل للکلام السابق وجيء بە عاماً في کل من سلك طریق المھتدین ومن تثُعرضئ _ 
للخذلان لیدخل فيه مزلاء دخولاً أولیاً فیکوت ثناء علیھم بأہلغ وجە وھو أداء المقصود بنطریی 
برھاني قال صاحب الکشاف *٭٭من بھد الل فھو المھتدیئ*4 [الأعراف : ۸ مٹناء غلیھم ہاتھی. 
جاعدوا في اللہ وأسلموا لە وجواهھم فلطف بھم وأعانھم وأزشدھم إلی نیل تلك الکرامة السنیة ۱ 
والاختصاص بالایة العظیمة وإل من سك طریق المھندین الراشدین فھو الذي: آصاب المفلاح 
واھتدی إلی السعادۂ ومن تعرض للخذلان فلن تجد من یليە ویرشدہ بعد خذلان لن اللہ قال 
بعض شراح الکشاف مذا کلام حسن لکن فیه اعتزال خفي حیث نسٔبه إلی أفعالھم فھلا خملہ 
علی فعل اللہ تعالی لینظر إلی [زادة الہ تعالی ومشیئتہ وا ختصاصہم بہذہ الکرامة السئیة وٰتحریم 
غیرهھم عٹھا فیکون تذیَیلاً لقَوَْله: ٹؤزدنامم دی [الکھف : ۱۴] لقوله: إوربطبا علی 
فلوبھم٭ [الکھف : ٤‏ فیکون ثناء علی اللہ تعالی قال أیضاً ولر أرید تی جے قر 
'إمن بھد الله فھر المھتدي 4 0 ۸ فحصب, : 


٘ ۱ أو مرة فی عاشوراء فقال الإمام إلە لم یصح روایة ودرأایة,‎ ۹ 977 )١( 


قولە: (نیام) علی الدوام ما لیٹوا في الکھف ولھذا اختیر الجملة اللْمیة قوله: 
(نیام) یشیر إلی أن رقود جمع راقد لا مصدر لأن فاعلاً یجمع علی فعول کما صثزیہ في 
المفصل والتسھیل فإذا کانوا رقوداً فالظن المذکور لا یطابق الواقع فالاولی کون الخطاب 
فی تحسبھم لغیرہ عليه السلام وإن کان الکلام علی الفرض. ۱ 

قوله : (فی رقدتھم) یدل عليه رقود [سناد التقلیب إلی ذاته تعالی لانه بتخلیقه إذ 
المراد بالتقلیب الحاصل بالمصدر وھو موجود مخلوق خالیاً عن الأسباب العادیة 
فالإسناد حقیقی . 

قولە: (ذات الیمین) جھة''' یمینھم وشمالھم علی أن اللام عوض المضاف إليه 
أو للعھد . 

قوله: (کیلا تأکل الأرض ما یلیھا من أہدانھم علی طول الزمان) وعن ابن عباس 
رضي اللہ تعالی عنھما لو لم یقلبوا لأکلتھم الأرض فعلم عنە ان رعایة الأسباب غیر مضر 
لما وقع في شأنھم من خوارق العادات فلا وج لتعجب الإمام ألا یری آنه عليه السلام 
راعی الأسباب فی بعضی خوارق العادات کجمع زاد من الأصحاب ثم دعا فشبع جمع غفیر 
وکذا الماء القلیل حصل بە دفع عطش جماعة کثبرۃ مع أن اللہ قادر علی أن بخلق أُطعمة 
کثیرة ومیاھاً عظیمة علی ید رسولە عليه السلام بدون شيء وکذا ھنا ان الل تعالی قادر علی 
حفظھم بلا تقلیب کما أسك حیاتھم ثلاثمائة سنة وتسعا فلا یصح قول الإمام فلم لم یقدر 
علی ان بحفظ أجسامھم من غیر تقلیب بل هو هفوۃ یحتاج إلی توبة. 

قوله: (وقریء یقلبھم بالیاء والضمیر للہ تعالی) وھذا یوافق قراءة ونقلبھم وأیضاً قد 
مر أن التقلیب بخلق اللہ تعالی خالیأً عن سبب عادي فظھر ضعف القول بأن الضمیر للملك 
ولذا لم یلتفت إلْيه المص . 

قوله: (وتقلبھم علی المصدر منصوباً بفعل یدل عليه وتحسبھم) أي وقریء وتقلبھم . 

قولە: (أي وتری تقلبھم) والدلاله إذ الحسبان علی تقدیر الرؤیة مسبوق بھا فإن مذا 
الحسیات متشاہ الر ویة لا غیر۔ 

ثوله: (٭وکلبھم باسط4 [الکھف: ۱۸]) الایة یفھم منە إن کانوا یعرفون أن لھم 
کلباً فاخبر اللہ تعالی بأنه باسط . 

فوله: یر کئی بر فور قظری نان لا صائنی تال آنا اب کیا الل) 


سس و سر وا 
قولہ: غناموا آمر حاضر من نام ینام أي ارقدوا آنتم وأنا احرسکم. 


. وذات منصوب علی الظرفیة لما مر من ان أصلھا الجھة کذا قیل‎ )١( 


۸ ۱ رر ۱ ٠ر‏ لکھف/ الایة: ۸ 
وعذا کرامۂ لھم کأنھم قالوا لن أحباء الله تعالی ٹرکنا أموالنا واوطاننالکٹافظۂذیتنا 
درسیاد سر ای مو یہ چو سد می سرت ا وپ 
الحکم لا للحصر وإن جاز فی: وأنا آحرسکم . ۳ : : 
قولہ: (فناموا) أمر لھم 'بالإرشاد وأیضاً نطق بإعلام اللہ تعالی ا شائھم فی الکیں 
النوم والظاھر آن مرادھم العبادة فيه لا النوم المدید وھذا عجب من العجائتِ:حیث ىی 
إلبھم الکلب بأن حالھم الئوم بُحیث لا ینتبھون بالأصوات الشدیدة ونحوھا. رت ٰ 
توله: (وات احرسکم) واحفظِکم من دخول المزڈیات فلم طردتموٹي من صحبکُم 
فلما رأوا من الْکلب ما رأوا اہٰتصحبوا قوله عليه السلام: ام اثتی کلباً لیس ہکلب صید 
آزمافیۃ نقص عله کل یو من عَمله تیراطا۵ۃ نی ورای قراط محمرل علی الاختیار 
ویحتمل أن یکون استصحاب الکلب مطلقاً جائزا فی شرعھم. ۲ 
قوله: (او کلپ راع مریا ہ یعھم وت الکلب) تح رهم لم تر با ات: 
الکلب للصید وحفظ الماشیة ئز ٹز''' ولا لم ینقل آنھم طردوہ ونطق الکلب أخرہ مم أنە 
مروي عن ابن عباس رضي الله ہا مت ظاھر فوله تعالی : سیقِولوبَ 7 
رابعھم* (الکھف: ]۲٢‏ إذ الاضنافة الیم وھنا الاضافة لی الراعی حیث قال وئبعه الکلب ٰ 
ولم یقل وَتبعھم الکلب . ٰ ا و 
قوله: ایزید قرع مٰ کر وکالیھم ای وصاحب کلبھم) ای اکالب سیت اب ْ 
کلابن وتامر وجه التآیید أن کالبھم بمعنی صاحب کلبھم یقتضي أن یکون | معھم:رجل 
'صاحب کلب وھو الراعي لکن یرد عليه أنە لم لا یجوز نے وو پچ 
عن القرطبي أنه کان أحدھم ویصید بۂ أو یحفظ زرعه انتھی“ نعمٴما ذکرہ المص, موافق 
رر سس بس ام سرت ورس جا سی یت ایت 
ٹر ااصافق: ٰ ۱ ٍ : ۱ 
قولہ : (حکایة خال عاف1) سی کا الحال الماضیة عند النحاة أن القصة المافیة- 
درو رش ہجو جرارو مم و اپ و ا ا 
في الحواشي السعدیة في أواخر سزرۃ ائٹون ٠.‏ ' ۱ 
قولہ: (ولذلك أعمل اسم الفاعل) لانه لا یعمل إذا ات ا الاستمرار 


قوله: سر ساب ااح رم رت اس کا ۱ 
قفولہ: یں بس رو ری و بی بے بت لان ؛ بسط الذرنمین باوصی 
عادة الکلب لا صاحب الگلب. ' ۱ : ' ' 5 
))0 را2 کی نل شر ات ساس ظا 
9 پت الکلاچد تجیة لی اہم ور می مل بقل کل کلپ رعی قجرز سارہ فا . 


سر كت الائات ۱۸ ہرس ٰت ہے ”سے وہر 2وی شے ۳۹ 
وإن أجازہ الکسائی مستدلاً بھذہ الأیة فأشار إلی جوابه بما ذکرہ حاصلہ أن تل باسط منا 
لکونه بمعنی الحال ولو محکیا. 

قوله: (بفناء الکھف وقیل الوصید الباب وقیل العتیة) الفناء بکسر الفاء والمد الرمیة 
التی یرتفق بھا عند الدار ونحوھا وھذا قول الزجاج وھو المختار ولذا مرض القولین 
الأخپرین لما قیل الکھف لا یکون لە باب ولا عتبة وإنما أراد أن الکلب فیه موضع العتیة من 
البیت وھذا مراد من قال والمراد بالباب والعتبة موضعھما أي محل العبور وما یحاذيه من 
الأرض فیکون استعارة وھذا إذا قیل إن الباب والعتبة مختصان بالبیت والدار وسور المدینة 
وآما إذا قیل الباب مطلق الفرجة الذي یدخل الناس منھا فلا مجاز وکذا الکلام في العتبة 
والبعض اکتفی بالباب والعتبة داخل قی الْبابٍ بل معلی البسط في الباب البسط فی العتبة . 

قوله: (فنظرت إلیھم) أي ہأن نظرت الخ فالفاء تفسیریة''“ یعني المراد بالاطلاع 
الاطلاع بالنظر بقرینة لولیت منھم فراراً إذ الاطلاع علی الأمر المھیب بغیر النظر والرؤیة لا 
یوجب الفرار . 

قوله: (وقریء لو اطلعت علیھم بضم الواو) اي تشبیھاً لھا بواو الضمیر کقوله 
تعالی : 'لٛأولك الڈین اشتروا الضلالة بالھدی4 [البقرۃ: ]۱١‏ الایة . 

قوله: (لھربت مٹھم) تفسیر لما هو المراد من التولي فإنه قد یکون بلا عرب ولا 
یحسن أن یجعله تفسیر المجموع قوله: فلولیت منھم فرارا 4 [الکھف : ۱۸] فإنە لا 
یلائمهہ قولە: ٭٭وفراراً4 [الکھف : ۱۸] بحتمل المصدر الخ علی أن فرار الا یواوات 
یکون خارجاً من مفھوم لولیت غایة الأمر أن فراراً قرینة علی أن المراد به الھرب إٰذ 
القرینة قد تکون مؤخرۃ. ۰ 

قولە: (وفراراً بحتمل المصدر لأه نوع من التولیة والعلة والحال) کقولك قعدت 
جلوسآً لأئه نوع من التولیة فإن بینھما عموما وخصوصا من وجهە ومذا مادة الاجتماع في 
التحقق ومادة الافتراق تولی الظھر بلا فرار والفرار حین المواجهھة بدون تولي الظھر . 

قولە: (خوفاً یملا صدرك) وہذا مقدم في الوجود لنہ سبب التولي والفرار والواو لا 
یقتضي الترتیب والنكتة فی ترتیب الذکر أن التولي لکونه محسوسآ أظھر علامة علی هیہتھم 
قوله خوفاً تفسیر رعبا إذ الرعب الخوف الذي یملا القلوب قوله یملڈ صدرك إشارۃ إلی ان 
الٹمییز محول عن الفاعل إِذ تقدیرہ ولملیء رعبك علی أن الإسناد مجاز عقلي مثٹل سیل 
مفعم وما ذکرہ المصنف حاصل المعنی لا حل المبنی وفيه مبالغات ای با کے تا 
والثائیة إسناد الفعل المبنی للمفعول إلی المخاطب والمراد صدرہ کأنه ملیء من قرنه إلی 
قدمه والثالثة جعل منشأ الرعب ذواتھم والمراد أوصافھم في الھببة المعنویة النازلة من خلق 


بوجب التولي ۔ 


ا ہچ - َو الکھف/ الایة: ك0 
الله تعالی إیاھا فیھم. زے لے سرع سس ھت حر ْ 
طاب ال ثراہ إشارة إلی جمیع ما ذکرناہ وفيی جعل الذات علة للشیء ع نیا ایج 
للعلیة إشارۃ إلی تعدد العلل وُکٹرتھا کأن تفس الذات لاحتواٹھا عللا علل شتی وإلینه 
یمکن للسامع النظر إلی أیة علهةِ آراد فيی تحصیل المراد. ۱ ۱ 
قوله: الما الیسهم لل من الھییة) علذ للمجموع ویحتمل التخصیص بالأخیر تیقدر 
في التولي أبضاً وإلباس الھیبة استعارة تمثیلیة أو مکنیة وتخییلیة آوٴ استعارۃ تبعیة را 
قوله: (أو لعظم إجرامھم وانفتاح عیونھم) إجرامھم أي أُجسامھم زع ھا لَكَان 
ارلی فإن آجساد الناس ٴکانت عظیمٰة في الأمم السالفة وفي زمن دقیانوس وفی نسخاا _ 
اجوافھم أي < خلقة واحتمال کونە بالانتفاخع ضعیف لقولۃ بحیث ینالھم روح الھواء ول 
یؤڈیھم کرب الغار وترك قول إلزمخشري طول شعورھم وأظفارھم لان کونھا منشأ الرزعب,: 
غیر ظاھر مع أنە لا یلائمه قولھم : ٭البثنا یوماً أر بعض یوم4 [الکھف : ۹ والخطابات 
إن کانت للنبي عليه السلام اقتضی وجودھم علی هذہ الحالةً وقد قال السھیلي إِن فيه: لاف 
وابن عباس أَنکرہ وآخرون قالوا ؛ بە والظاھر:أن الکلام محمول علی الفرقْ أشإرٰ إلیه 
لحف اراتا اھر جھی مس کی کر ا سو 
یتعلق بە الغرض أصلاً فالسکوت عنه أولی ون کانت لغیر النبي عليه السلام غالام راظائری 
قوله: (وتیل لوحشة مکانھم) فیکون التقدیر ولملئت رعباً من وحشة مکانھم بنقدیر 
المضافین ولا یخفی ضعفه وأَيْضا لا یلائم قوله: : فلإلولیت منھم فراراً4 [الکھف : 02 
بتقدیر المضافین أیضاً أي لولیت من وحشة مکانھم وھذا مما یقشعر منە الجلود: 
قولہ: (وعن معاویة رضي اللہ تعالی عنه أنه عری الروم فمر بالکھف) ٥٤‏ 7 
یوید یس سی سیوا سرد وضو سس تار جو ا ۱ 
یخفی ان ذلك خیر الآحاد فلا یفید القطع: ۱ ۱ 
قولہ : (فقال لو کشف لا عن ھؤلاء فنظرتا إلیھم) ‌ٹٹئٹئٹ۶ئ0۶ کان زیاۂ ن 
الاطمثنان أو للتمني ذا مع الہُحبة والرغبة.ولھذا بعٹ ناساً للکشف . 7۲ -٭ 
قوله: (فقال ابن غباس رضي الہ عنھما) تذکیراً واخطاراً لہ إذ یبعد ا بُکون غافا 
یی سے بے سو یرد : لو اطلعت علیھم٭ [الکھف : ۸)]) 
الایة المٹع بل بل المرلا ت تفخیم أمرمم ؤتفخیم شانھم وأما ابن عباس رئیس المفسرین فَهَمْ من ٰ 
ذلك منعه من ذلك الاطلاع غلیھم ودخول کھفھم لو قدر إذ لا وجہ للاطلاع علی وضع 
یوجب فراراً لمطلع سیما النبي عليه السلام فإنہ آشد الناس شجاعة'' راہ کن یناز ٰ 
إِن المراد زج یرت یو سیت ۱ ۱ : 


320. ساد تھی من الاطلاع یق الزوم فا هذہ س وت‎ )١( 
: ۱ . أصل الحاشیۂة‎ 


سورة الکھف/ الایة: ۱۹ 

قولہ: (لیس لك ذلك وقد ملع الله تعالی من هو خیر مئك فقال : طلر اطِلِبِت علیھم 
لولیت منھم فراراًچ [الکھف : ۱۸)]) أي لیس القدرۃ علی ذلك إِذ قد منم اللہ من ھوٴ سیر منك 
ومن جمیع المخلوقات فلو کان قدرۃ الاطلاع لأأحد لما منع اللہ تعالی رسوله فوله فقال تیر 
المنع وتفصیلە : لو اطلعت علیھم*4 [الکھف : ۱۸] الایة وج استفادة المنع ما ذکرناہ وفیه 
تأبید لکون الخطاب لە عليه السلام لکن الخطاب لە عليه السلام خطاب لامته فالمنع عام لکن 
معاویة لم یفھم ذلك علی الوجه الذي سنح لابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما. 

قوله: (فلم بسمع) أي فلم یقبل قوله لما ذکرناہ من احتمال کون المراد لازمہ کنایة 
فعدم قبوله بناء علی فھمەه لا لعدم التفات قوله فإنه لا یلیق بعلو منصبه علی أن قول 
الصحابی لیس بحجة علی الغیر لا سیما علی صحابي آخر, 

قوله: (وبعث اساً فلما دخلوا جاءت ریح فاأحرقتھم وقرأً الحجازیان لملئت بالنشدید 
للمبالغة وابن عامر والکسائي ویعقوب رعباً بالتثقیل) فأحرقتھم وفي نسخة فأخرجتھم وھو 
الظاھر وفي أخری فأھلکتھم والمراد باللٹقیل ضم العین لکونە ثقیلاً باللسبة إلی السکون. 

قوله تعالی : يَكَذَلف بمَنْکَهُۂ کےا ین تال فابل ینم کم اَل تَا نت 
ٹا از بس َو قاثو رٹک از کا لاٹ کاہڈوا لمکم پورٹگم مدذیۃ إِل الْسَِنَة 


ار سے ص2 


۲ ا سے ہے یب صرح سح حھم تے نظ ےہ و ہدرم می ےم : ہرے یہ در ےھ پجھمہ 
اپآ ای طس اما ایل برزق ین ولتاطف وَلا بُنم رن بکم انا لی 


۱ 


قولہ: (وکما أنمناھم آیة علی کمال قدرتنا کذلك بعثنامم4 [الکھف : ۱۹] آیة) أي 
الکاف فی کذلك للتشبیه لا للعینیة کما في بعض المواضع فإن ذلك إشارة إلی ما قبله لا 
إلی ما بعدہ والمعنی بعثناھم بعثا مشابھا للژنامة الطویلة في المدۃ المدیدة الممُھومة من 
قوله: ٭لوھم رقود4 [الکھف: ۱۸] وجه الشبه کونھما آیة علی کمال قدرته تعالی فقوله 
ركذلك صفة للمصدر المحذوف قدم المشبه بە للاھتمام ویحتمل الحصر وما في کما 
أنمناهم مصدریة وآیة مفعول لە لأئمناھم فی الأول ولہعثنامم في الثاني تحصیلیة أي لآن 
بدل علی کمال قدرتنا علی کل ممکن لا سیما علی حشر الآجساد بعد الممات والبلی 
فتعدیة آیة بعلی لکونھا ہمعنی الدلالة فھی متعلقة بھما ننازعا والعلة المذکورة علة للبعث 
ظاھراً وعلة للتشبيه وإشارۃ إلی وجه الشبه حقیقة فقوله تعالی: ٭لینساءلوا بینھم4 
[الکھف: ۱۹] علة تلبعث المعلل بذلك الوجه الشبه والمشبه بالإنامة المذکورۃ فلا إشکال 
بأن تعلیل المصنف لیس فی موقعه لذکر علتھا في النظم الکریم إذ ما هو في النظم علة 
للبعث المشبه بالانامة وما ذکرہ المصنف علة للتشبيه. 

قوله: (لیسال بعضھم بعضاً) إشارة إلی أن التساءل لیس بمعنی الثلاثي بل علی أُصله 
فإنه قد یجیء بمعناء کما في سورۃ الب علی وجە . 


قوله : رعباً بالتثقیل 5 ہضمتین . 


٠ سوہ الکہں/ اَی‎ ۱ ۱ ٤ 
قوله: (فیتمرفوا حالھموما صنع اللہ پھم) الغاء إما تفسیر بة: اذ المراد ِالِہاؤل ذلك‎ 
التعرف کنایة أو تفریعیة فان التعرف یترتب عليه ولو بالواسطة فإن التساؤل دی إِلی بعٹ‎ 
أحدھم إلی المدیئة وھذا أدی الی تعرف حالھم فالسبب للسبب للشيء سبب لذلك الشَیکم۔‎ 
2 قوله: (فیزدادوا یقبناً علی کمال' قدرة الله تعالی) قید الزیادۃ لأن أصل الیقین‎ 
لم قبل ذلك والزیادة نی الیقین مما أثبت المحققون استدلالاً بقول إبراهیم عليه إلسلام‎ 
قال ہلی ولکن لیطمئن قلبي لأنہ تعالی لما مدحھم بالإیمان وزیادة الھدی فھم معبُقدون‎ 
ْ بجمیع ما یجب تصدیق ومن جملته اعتقاد حشر*“' الأجساد فظھر ضعفف ما رويٰ عن‎ 
عکرمة من طزق آأنھم أولاد ملوك اغتزلوا عن قومھم في کھف واختلفوا في.بعٹ الروح‎ 
والجسد فقال قائل یبعثان وقائل یبعث الروح ۂ فقط وأما الجسد فتأکله الأرض فأماتھم اللہ‎ . 
تعالی ٹم أحیاعم انتھی لأن ھذا خبر واحد لا یقاوم ما ذکرناء من ٴدلالة القرآن:علی کمال‎ .. 
ا ک2 رمالا ایق سیع دااو نر رگا یا سای کر‎ 
۱ اوبعث الروح فقط مذھب الفلاسفۃ . ا تک‎ 


ا قولہە: را اریت وٹ ررك انی ار ئاشران راید ک7 
ری مود ت ید سی پ ہر ہس سب 
ز ہی یت2 :أُصحاب سج رش بی نیہ لی الیرمان 
والله المستعان . 


قولە : 0 پ۶ إذ الکذب عدم مطابقة الک للراتم 
فلا حکم ھنا فمعناہ لبٹنا یَومَاً و بعض یرم4 [الکھف: ۹ في ظننا ہقرینة قرلھم: 

فاربکم أعلم بما لیٹتم4 [الکھف : ۹ ولو سلم آبہ کب بناہ علی تعمیم لحم إلی 

ائظن فلا ضیر لعدم القصد فیه:واستوضح ذلك بالیمین الغمؤس۔ . : 

۱ قوله: (لن لنائم لا یحطٰي مدة نومہ) آي لآ الام لا یعلم مدة تومہ بعد الاتبا نی ٰ" 
ول الأمر أو بعد التامل أیضناً لانتفاء الأمارات المشعرۃ بالمدة مثٹل کو الانشاہ لیلا آء واٛٹھارا 
وفت الیم أو فی جوف الکھٹل ڈالىزک:ولروتے أٹھم ناموا في الٹھار وانتبھرا فیە أیضاً . 
یضر لأنھم انی فجوۃ و مس سے ہو پر سیت رون 
الٹھار سد ضوء الٹھار.۔ ۱ 

قولە: (ولذلك أحالوا الم لی اللہ تعالی) شار إلی أُن 3٤2٤٤2‏ +79 7وت 

پھر ری کر یر سی ہو ہو یی سا د ہے 
المختار وعدیله قوله ویجوز ان 007 2 ٴ 


)١(‏ وآأنت تعلم أن جمیع الملل کھھممننت إن رقاو فزی نا درنت الاِبان ا السابقة 
)٢(‏ وفيیه دلیا جو الاجتھاد رالقول بائظن الغالب جح کذباً وإن جاز أُن ود خطا کت 
الکشاف. 


سور الکھف/ الابة: ۱۹ 

قوله: (ویحوز ُن یکون ذلك ٹول بعضھم وھذا إنکار الآخرین عليیھم) نذا فی غایة 
من البعد فإن تفکیك الضمیر وإن جاز لکن لا قرینة عليه أصلا وإن قیل إنه من قتیْل إِسناد 
ما صدر عن البعض إلی الکل في الموضعین یکون مجازاً عقلیاً فیھما لا قرینة عليه ضا 
فالاحتمال الأول وھو اتحاد القائلین فی القولین هو المعول ثم کون ھذا إنکار الآخرین 
باعتبار اللزوم ولو قیل إنھم أحالوا العلم إلی الل تعالی بدون إنکارہ بناء علی أنھم قالرا 
ذلك ظناً کما کان کذلك فی صورۃ اتحاد قائل القولین لم یبعد بل ھو الاولی . 

قولہ: (وقیل إنھم لما دخلوا الکھف غدوة) بلا تنوین لأنه غیر منصرف لکونە علم 
جنس وتأنیٹ وحکی سیہویه والخلیل أن بعضھم بنکرہ فیقول غدوۃ بالتنوین کذا قاله ابو 
حیان فی سورۃ الأنعام ولعل وجھه أنھا اسم جنس لا علم جنس عندہ ولا یثبت کون نظیرہ 
مثلە إلا بالنقل عن الأئمة ولا یجري القیاس فی مثٹل عذا. 

قولە: (وائٹبھوا ظھیرۃ فظنوا أنھم في پومھم) أي فقالوا بناء علی ھذا الظن لبٹنا 
بعمھی وع 

قولە: (أو الیوم الذي بعدہ) أي آر ظنوا الیوم الڈی بعدہ فقالوا: ٭لبثنا یوماہ 
[الکھف: ۱۹] وھذا البیان لیس علی وفق ما وقع في النظم لکن فيه إشکال وھو ان 
مقتضی ھذا القول ٭لبٹنا یوما 4 [الکھف : ۹ في ظنھم الأول ولبٹنا یومأً وبعض یوم في 
ظنھم الثاني ولا یحمل أو علی ھذا علی الاضراب فإنه یقتضي التعبیر بالعکس لوجود 
الباعث علی القول الٹانی أولا والجواب أنھم لما ظنوا أنھم فی الیوم الذي بعدہ آرادوا ان 
یقولوا یوماً وبعض یوم فلما قالوا یوعاً اعترض علیھم احتمال آنھم في یومھم فقالوا قبل ان 
یتموہ أو بعض یوم وعذا أحسن ما قیل في الجواب . 

قولە: (قالوا ذلك) أي لیٹنا یوما أو بعض یوم فصیغة البعد إشارة إليه وصیمة القرب 
نی قوله قالوا هذا إشارة إلٰی ٭ریکم أعلم بکم٭4 [الکھف : ۱۹]. 

ثول : (فلما نظروا إلی طول أظفارهم وأشمارعم تالوا هذا) عذا قول البعض واختار 
بعضھم أن الله تعالی لم بغیر حالھم وھیئتھم لیکون آیة بینة انتھی وھو الملائم لقولھم: 
پل ٹنا بیو ما4 (الکیف: ۱۹] الایۂ والظامر أن عذا القول مختار المص والقول بأنه یجوز أن 
لا بطلعوا عليه ابتداء حیث قالوا: ٭لبٹنا یوعما٭4 [الکھف: ]٣۹‏ الخ ٹم لما تنبھوا فقالوا: 
فربکم أعلم بما لیشم4 [الکھف : ۱۹] ضعیف لآن طول الاظفار والاشعار مما پشاھد ٹم 
ھذا الببان بناء علی اتحاد قائل القولین . 

قوله: (ثم لما علموا أن الأمر ملتبس لا طریق لھم إلی علمه أخذوا فیما یھمھم 
وقالوا: طفابعثوا أحدکم4 [الکھف: ۱۹] الاية) أخذوا فیما بھمھم وھو تحصیل الطعام إذ 
آصابھم من طول المنام جوع تام وقالوا: ٭فابعٹوا أحدکم4 [الکھف : ۱۹] الظاھر أن 
المتکلم داخل في الخطابٍ علی سہیل التخلیبِ . 

قولہ: (والورق الفضة مضروبة کانت أو غیرھا) ھذا أحد القولین فیه واختارہ المص 


۳ 


۱۱۹ فک ۱ ۱ عورۃ الکھف/ الایڈ:‎ ٤ 
وف اللباب الورق الفضة المضروبة رز سپ سرت زی کرت استدلالً ہما:‎ 
اتخذ آلفاً من ورق لکن الثابت بت في کتب اللغة کالصحاح والقاطؤِس,أنھا:‎ ۸0 +0 
الدراھم المضروبة فیکون إطلاق الورق علی الفضة الغیر المضروبة إما مجازاً باعتبار ما انا‎ 
 <,.ہلع و ما سیؤول إليه أو حقیقة لجراز ان یتخذہ من الدراھم المضروبة ولا صارف قوبأً‎ 
قوله: (وقر! أبو عمرو وُحمزة وأبو بکر وروح عن یعقوب بالتخفیف). اأیٍ کرت‎ ۲ 
ٰ ۱ ٠ الراء وبالتثقیل بکسر الراء مع فٹح الواو فیھما ویجوز فتح الواو مع فتح الراء.‎ 
ُوله: (وقریء بالتٹقیل وإدغام القاف فی الکاف وبالتخفیف .مکسور الواو مدغماً وغیر۔‎ 
مدغم) أي بسکون الراء مکسو' الواو مدغماً أي ادغام القاف فی الکاف کقوله تعالی : الم‎ 
ترلہ وغیر ایی یذکر الزمخشري وأما سی تر الواو:‎ ]٤٢ : نخلقکم4 [المرسلات‎ 
ْ ْ فلم یقرأً به کذا قالوا.‎ 
قوله: (ورد المدغم لالتقاء الساکنین علیٰ غیر حدہ) وو في الوقف أو ڈول‎ 
" مد والثاني مدغماً فیه نحو دابة ووجه الجعہری جرازہ بأنہ عارض کما في الوقف‎ 
٠ فریء نی المھد صہیاأ4 [مریم : ۲۹] بالإدغام فظھر أنە جائز.‎ 
817 قولہ : (وحملھم لە دلیل' علی آن التزود رأي المتوکلین والمدینة طرسوس)‎ 
أيی الفغتیة لە أي الورق دلیل علی ان الترَوَذ أيٍ التاھب لأمر المعاش لمن تخزج من بلدہ:‎ 
یحمل النفقة والدراھم ونحوھا لا یمنع التوکل ما لم یعتمد عليه قال عليه السلام : داعقلھا‎ 
ھذا بالنسبة إلّی العوام وأما الخواص فیرفعون الأسباب عن البین وکونهُم متوکلین:‎ ٢لکوتو‎ 
معلوم من مفارقة الأھل والوطن ومخالفة الملك الجبار وقیل دل علی توکلھم قولہ: ٭ینشر‎ 
الایة وفي قوله رأي المتوکلین مبالغة في بیان:عدم‎ ٦ : لکم ربکم من رحمته٭* [الکہنف‎ 
عنافائه للٹوکل قوله والمدیئ* ت و جح الاسلامبة وجزم بە المص ٭‎ 
ٰ ٦ , الکشاف وقیل المدینة طرسوس‎ 
ثول : (أي أھلھا) بتقدیر ٴالفضاف والقوک و المراد بالمدینة اُملھا مجازاً رسلا ود‎ 
. إلی اعتبار الامتخدام‎ 


قوله: لیے تد نا عو تہ مھ رز لگند 

قوله : وبالتخفیف مکسور الواو مذغماً هذا متعذر تلفظه ولذا ردہ. ۱ 

قولە : ور ا کا کا 
سی ہوا سے سی س نشی سو ہے و 
علی اللہ دون المتکلمین علی الاتفاقات وعلی ما في أوعیة القوم منِ النفقات . | 

قول: أي أھلھا اچ لأن با بدخل علی متعدد والمدینة واحدۃ وآھل المدین شعاد 


ھ زئيی الکشاف ا الحدیث : (آَنْ عرفجة آصیب أَرْمہ یوم کلاب ناتخد اف من ورق ارہ رسول ا اللہ علیہ 
السلام ان یتخذ من-ذھب٤..‏ ُ ۱ : 


سورۃ الکھف/ الایة: ٣٢‏ ۰ 


قولە: (احل واأطیب أو اکٹر وأارخص) أي اأزکی من الزکاء بممٍَ الطھر ومو 
المناسب لقوله أحل وفال الراغب أصل الزکاة النمو الحاصل من برکۃة الله تعالی:ویعبر ذلك 
بالأمور الدنبویة والآخرویة یقال زکی الزرع یزکو إذا حصل منە نمو وبرکة وقولہ : فلینظر 
أیھا ُڑکی طعاماً4 [الکھف: ۱۹] أي حلالاً ولذا قال المص احل للتلبيه علی أن المْرَاد 
الزکاۃ الأخرویة ٹم جوز کوله الزکاۃ الدنیویة فقال أو أکثٹر وأرخص عن اہن عباس آحل 
ذبیحتہ لن أُھل بلدھم کانوا یذبحون علی اسم الصنم وکان فیھم قوم یخفون إیمانھم کذا 
قوم یخفوت إیمالھم وذبیحتھم حلال مشکل إن لم یعرفوا قبل ذلك قوله آو یعیدوکم في 
بالاجتناب عنھا قوله وأمور مغصوبة یتناول اللحم والخبز وغیرھما من المأکولات وما نقل 
عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما فھو مختص باللحم والمص اطلق أحل للتعمیم قوله 
رأطیب عطف تفسپر لأحل آأو إشارة إلی ما یستطیبه الشهھوة السلیمة وصیغۂ التفضیل 
لموافقة ازکی بمعلی أصل الفعل ھنا وعلی ظاھرہ في اُرخص . ُ 

قولە: (فلیأنکم برزق منه) أي من الطعام فمن للتبعیض أو للابتداء وإطلاق الرزق 
عليه باعتبار ما یژول إليه إن فسر ہما یسوقه اللہ تعالی إلی الحیوان فیأکلە . 

قوله : (ولیتکلف اللطف فی المعاملة حتی لا یغہن) وفيه |شارة إلٰی اختیار کون اُزکی 
بمعنی اأرخص (أو فی التخفي حتی لا بعرف)۔ 

قولە: (ولا یفعلن ما یؤدی إلی الشعور) أي ذکر المسبب وأرید السہب مجازاأ أو 
کنایة إذ الاشعار یتحقق لا محالة أن فعل ما یؤدي إليه فلا مساغ لٹھي الاشعار بلا نھي غن 
سببه فلا جرم أن المراد نھیه عن السبب ویسٹتلزم الٹھي عن المسب والنون المشددۃ لتأاکید 
التھی لا لنھي المؤکد : ٣‏ ٰ 

نولہ تعالمی : إِئنم إن بدا ملک وگ او بش وم ف ملَِهم ون تنْيحُوا تا 
اکن یکا 

قوله: (إنھم) علة للنھی ولذا صدرت بأن والضمیر راجع إلی أحد لأنه في معنی 
الجمع لوقوعہ في سیاق الٹھي'''. 

قوله: (آن یطلعوا علیکم أو یظفروا بکم والضمیر للأھل المقدر فی أیھا) أصل معنی ظھر 
صار علی ظھر الأرض وما کان عليه یشامد ویتمکن منە فلذا استعمل تارۃ في الاطلاع وآخری 
فی الظفر والخلبة وإلی المعنیین أشار المص وقدم الأول لأن اللازم ااٍإشعار هو الاطلاع أولاً 
والظفر ثانیاً مع أنہ غیر متیقن بخلاف الاطلاع قوله والضمیر الخ قد عرفت ما حر الأظھر . 


)١(‏ وقیل عائد علی ما دل عليه المعنی من أھل تلك المدینة لکن لا حاجة إِليه. 


: ٢ذ‎ 09 سس سس ئئفئڑٹ "ٹم ے سم ےھومھت/‎ ٦ 
۱ تولە: لیقتلوکم بالرجم) ترتی علی اللفر ظاھر وترتیہ علی الاطلاع برا لظفر.‎ 
قوله: (أو یصیروکم إلیھا کرها من العود , بمعنی الصیرورۃ) لَمٰا کان العوہ ظافر] نی‎ 

ارز رلے نک میسو ال میں نہ سد رف بمعنیٰ :الصیرووق . 

والظاعر أنه حقیقة فیھا ویحتمل المجاز قولہ أر یصیروٴکم بَا کان ار لی آنہ في بفغنی ” ٰ 

ای ناما اضر ىي البالةر وقیل وإنما لم یقل بقل إلیھا لانه لا یلزم من العود إلی الشييء 

الس تة: ۱ ۱ ۱ 
قولە: (وقیل کانوا وا علی دیتھم فامنوا) : 6 ہہ" مرضه لا ۱ 

لا یلائم ظامر قوله تعالی : اإنھم فتیة یة آمٹوا بربھ ک4 ڈالکوف ٣۳‏ الایة . ہے 

قولهہ: : (إٰ دخلعم في ملٹھم) أي حقیقة بقرینة إِن دخلعم ولم یقل إن ادخلؤکم ٔ 


والدخول لا یکون إلا بالاختیٰار وآما فوله فیما مر کرماً نلقول: طآر یعیدوكکٰ4 "۳ 


[الکھف: ]٠٢‏ فھذا یفید الکرہ ٥‏ لو قیل أو تعودوا فی ملتھم لأفاد کون العود بالاختیار فلًَ _ 
حاجة إلی ما قل لأنکم وإن ن اکزھتم رہما استدرجکم الشیطان بذلك إلی الاجابٰة حفیقة 
موس سر ےر ات سی سس ہرد رای ارت ہہ لاب 
اقالوا أآو لتعودن فی ملتنا إشارۃ إ لی ما ذکرناہ من ان صیغة الثلاثي یفید الاختیار ۔: ۱ ٴ 
قوله تعالی : ہشت ندرا الک وَعدَ امو حَوَلاً اك ری ا 
2302 نال زع نا نم م افلہ بھۂ قل اک |8 82ء/, 
تک تی 2 کرت کڈ 
قوله: (وکما انسناہم ویعتافم لتزداد بصیرتھم) المشار إلیہ بذلك المتعدد وفینۂ ۱ 
الإفراد باعتبار الممذکور أو ما مر ۱ 
قوله: (اطلعنا علیھم) معنیٰ اعثرنا ووجھہ أن الغافل -- ‌- ,۰ 0 ٰ 
فیعرفہ فکان العثار سا للعلم فاطلق اسم السیب علی المسبب قال النطرزی لم کان گل 
عاثر ینظر إلی موضع عثرتہ ورد س یی شے والعرفان والعٹار اضر معنوي 


قولہ : مصیررکم ھا اخرع بیدرکم عی اصل معن لاٹھ ا گنا فی مانہم تی ہج 
معنی العود فلضرورۃ الحمل علی أَضٔل المعنی صیر إِلی معنی الصیرورۃ . 
ٰ قولہ: : وقیل کانوا آولاً علی دیتھم تعلی هذا لا حاجة إلی حمل الإعأدة علی معنی التصییز۔ 


توله: رع اساف امس السا ان را وکذلك ما سیق من الإنامة والینٹ وَهَو 
می ہہ الام گی ماود ز ھی نا اتمیا مز حو الیکة رفاکرا: حول این ادن 
وی ما یس شی جم ۲۷1 ۳ ۰۰ 


< لیفید الاستقرار ھا‎ )١(. 


سورۃ الکیف/ الایة: ۲٢‏ رھ 


وکل منھما سبب للعرفان لکن في القاموس العثور الاطلاع وأعثرہ أ٘طلعہ انٹھی+وما فھم مله ان 
العثور غیر العثار بمعئی الزلق إذ الأول بمعنی الاطلاع فلا مجاز ح لکن نقللمن الاإمام 
المرزوقی فی شرح الفصیح عثر سقط لوجھه عثوراً وعثاراً انتھی ولا فرق بیٹھما فبَيَ کلام 
القاموس وہین کلام المرزوقي نوع تنافر والفاضل المحشی مال إلی مختار المرزوقي والممغزل 
محذوف للتعمیم مع الاختصار أي أطلعناھم علیھم من أھل القریة وغیرھا کائنا من کان . 

تولە: (لیعلم الڈین أطلعناهم علی حالھم) أشار إلی المفعول المحذوف نا والاولی 
الاشارۂ آر لاوَتَتاس الحال للتنبيه علی أن المراد الاطلاع علی حالھم دون ذواتھم . 

قوله: (بالبعٹ) أصل البعث التحریك عن سکون والمراد هنا التحريك عن قبورهم 
إلی المحشر للجزاء. 

ثول : (أو الموعود الذي هو البعٹث) أي الوعد بمعنی اسم المفعول قدم کونە بافیاً 
علی المصدریة لکونه حقیقة وإن احتاج إلی تقدیر متعلق وھو البعث بقرینة : ٭وأن الساعة 
لا ریب فیھا 4 [الکھف: ]٢٢‏ والمراد البعث بالروح والجسد معأ. 

قوله: (لآن نومھم) أي المدید المخالف للعادة. 

قوله: (وانتبامھم) من ذلك الوم الطویل . 

ٹوله : (کحال من یموت ثم یبعٹ) فی مفارقة الروح'' عن الأبدان ٹم عودہ إليه غایة 
الأمر أن الروح تفارق عن الأبدان ظاھراً لا باطناً في النوم وظامراً وباطناً في الموت . 

قولہ : (وآن القیامة لا ریب فی إمکانھا) أآشار إلی أُن الساعة من أسامی القیامة سمي 
بھا لوقوعھا بفتة وسیجيء توضیحھا في سورة طە لا ریب في |مکانھا أي من شأانھا أُن لا 
ریب فیھا ولا ضیر فی کثرۃ المرتابین فيه وبیان إمکانھا قد مر في تفسیر قوله تعالی : 
طفسوبھن سبع سموات وو بکل شيء علیم4 [البقرۃ: ۲۹] ولما بت إمکانھا وقد أُخبر 
الله تعالی بوقوعھا فیجب الاعتقاد بوقوعھا۔ 

قوله: لیعلم الذین أطلعناھم علی حالھم علی حال اصحاب الکھف ڈ ان وعد اللہ حی4 
الَکھف ؛ ١‏ ومفعول أعثرنا فی اعٹرنا علیھم محذوف أي أعثرناھم علیھم بمعنی أُطلعنامم علی 
حال اصحات الکھف فی نومھم سنین متطاولة ثم بعٹھم أحیاء فلیعلموا4 [الکھف : ۲۱] الایة. 

فولہ: لا ریب فی إمکانھا لفظ الإمکان للدلالة علی أن الشيء الممکن الغیر الممتنع ینفد فيه 
قدرۃ اللہ تعائی بخلاف المعتنع پالذات فإنه لا یدخل تحت القدرة لعدم قاہلیة المحل لتعلق الفدرۂ 
به أو من المتنازعین عطف علی من اللہ في قوله اعتراض اما من اللہ فعلی الوجه الاول ال ذو 
علیھم ھم الموجودون في عھد الرسول من بقابا المتنازعین وأخلافھم وعلی الوجه الثاني هھم 
المتنازعون فی زمن دفیائوس ۔ 


)١(‏ ومعنی المفارقة عدم تصرفھا عند أکثر المتکلمین وعدم تعلقھا بالأبدان عند الفلاسفة وشرذمة من 
المتكَلمین . 


۸ے مسمےممہ ہس ے فو یذ/0 را 
قوله: : (فإِن من توفی ثفوسھم) أي قبض أرواحھم عن ابدانھم ظامرا لاطداً گنول 
. تعالی: فاللہ ینوفی الأئفس حیْن موتھا والعي لم تمت في منامھا 4 [الزمر: لی ند 
اشکال بانه إنامة لا إماتۂ قوله: لوآن الساعة لا ریب فیھا4 [الکیٹ : ۰ من ول 3 
التکمیل والاحتراس کاته قیل إنه أخبر الل تعالی بأن وعد الله وھو البعث حق علی ما٦‏ 

اختارہ المص فھل یمکن البعث حتی یحمل أن وعد اللہ حق علی حقیقتہ ا أو لا یٔمکن حتی ٴ 
یکوٹ ھذا القول مؤولا فآخبر بأنە لا ریب في إ [مکانھا لدلیل أ وضحه فی أوائل سورة الشرۂ ٴ 
لا وجە لما قیل من آئه بعد تحقق الیعث لا حاجة إِلی ذکی ِمکان البعث بعدہ لان الراتع ٰ 
إخبار تحقق''' 


قولہ : : (وآمسکھا ثلالمائة بستین) مع زیادة تسم لا وجه لترکھا۔ ۱ 
قولہ: (حاظاً اہذاتھا عن النخالل ولقتت ٹم آرسٹھا قذان یتوقی ٹفوس جمیع التاس'' 


البعث لا نفس تحققه . 


ممسکا إیاھا إلی أن یحشر آبدانھا فیردھا إلبھا) بر ھنا الامانة ببان الملازمة أن :البعٹ گما ! ×' 


ْ ثبت إمکانھا وأخبر بە اي بوقوعہ وقد ثبت في موضعہ أن نسبة القدرۃ إلی - یع السکات: 
سواء لزم القدرۃ علی حشر الأجہاد من المذکور وھؤ توفی نفوسھم الخم الاشکال بآ الییث ‏ 
من النوم لیس کإعادۃ الروح إلی؛الیدن الفاني بل بیٹھما بون بعید إلی آخرہ ضعیف جداً لاہ 
ان راد ان البعث من الوم لیس کاعادة الروح الخ أنە لیس مثلھا فی الامکان تا ظاھر , ۱ 
ون آراد آنه لیس مثلھا في السھولة فبطلانہ واضح أیضاً إذ لا سھولة ولا صعوبة بالنسبة :إلی _ 
قدرۃ اللہ تعالی بل المقدورات کلھا سواء والسهولٰة والصعوبة بین الأشہاء ہالنببة إلی قدرتنا ' 
قال فی تفسیر فولە تعالی: ف٭وم أاھون علے4 (الروم: ۷ والإعادۃ و ہوی 
بالاضافة اع فدرنکم والقباس علی أصولکم وإلا فھما عليه سواء. ۱ 
٣‏ قولهە: (ظرف لأعٹرنا ای اعٹرنا علیھم حین یتنازعون) فالمراد بالزمان 7 المُمعد ٰ 
ولم یقل أو لیعلموا لأنہ علة اعثإٰنا والمعلل اأصل في الظرفیة, < 
٣‏ قولہ : (امر دینھم) قدر المضاف وھو الدین لأنهہ پناسب قوله تعالی : طرانا الساعۃ لا ٠‏ ۱ 
ریب فیھا4 [الکھف : ٢۰‏ والمزاد بالمتنازعین المطلعون علی أحوال الفتیة: _ کے 


قولہ : : لوکان بعضھم) أي وقد کان بعضهم قبل ذلك. ۱ 

فولە: (ینقول تبعٹ الأرواح س تہ بت دون الآسدان رد مذھب ٠‏ 

7 ارحع سرا سار ارم اان ویتبین أنھما تبعثان ھ0۳7س+0 ٴ 
وھو الٰحق فح بنتنازعون بکون حکایة حال ماضیة ولما کان تہ سے ُ 
الا ینافي ما فررناہ من أنھم سے ہے بیز ٰ 


)۱( فلا بد من بیان إمکانھا حتی یندفع الترهم: 


سور؟ الکھیف/ الا : ۲٢‏ .7 ۹ 

قولە: (أوامر الفتیة حین أماتھم اللہ ثائیاً بالموت فقال بعضہم ماتواا۔فالضمیر نی 
آمرھم للفتیة وفي بینھم للمطلعین ففیہ تفکیك الضمیر ولڈا أخرہ وأیضاً لا یلاگاد ما سبق 
وإن ناسب ما بعدہ حیث فرع عليه قوله ہالموت قیدہ به إذ الإماتة الأولی بالٹوم قولَهل٥قال‏ 
بعضھم ماتوا أي حقیفة فالأمر بمعنی الشأن وحالھم . 

ٹول : (وقال آخرون ناموا نومھم أول مرة) أي کنومھم أول مرۃ فالمفعول المطلق للنوع. 

قوله: (أو قالت طائفة نبىي علیھم بنبائاً یسکنە الناس وبتخذونه قریة) أي بلداً معموراً 
َء تس بالباء الموحدة کما حرفہ بعض النساخ وعلی ھذا الوجه مع الوجەہ“”'' السابق أن 
التنازع لیس لیرتفع الخلاف کما کان فی الوجه الأول . 

قولە : (کما تال تعالی : ٭نقالوا*4 [الکھف : )١‏ فیکون ھذا الوجه الأخیر راجحاً 
بل متعیناً لکن لما احتمل کون الفاء فصیحة أي تنازعوا فقالوا جوز الوجھین الأولین والفاء 
للتعقیب علی الوجه الثالث وصیغة المضي لکوت یتنازعون حکایة للحال الماضیة وکونه 
مسجدا بدل علی جواز البناء علی قبور الصلحاء ونحوھم کما أشار إليه فی الکشاف وجواز 
الصلاۃ فی ذلك البناء وفیه تأمل إلا أن یقال إن ذلك جائز في شریعتھم بلا کراهة. 


قوله: (وقولە: طربھم أعلم بے (الکھف : ]٢٢‏ اعتراض إما من ال رداً علی 
الخائضین في آمرھم من أولك المتنازعین في زمانھم) رداً علی الخائضین بیان فائدۃ 
الاعتراض قوله (أو من المتنازعین فیھم علی عھد الرسول لٍ أو من المتنازعین للرد إلی 
الله بعد ما ٹذکروا أمرھم وتناقلوا الکلام في أنسابھم واحوالھم فلم یتحقق لھم ذلك) عطف 
علی قولە من الل اي أو اعتراض من المتنازعین للرد علی اللہ أي تتفویض العلم إلی اللہ 
تعالی اظھاراً للعجز عن الاطلاع بامورھم . 

تولە: (حکي آأن المبعوٹ لما دخل السوق وأخرج الدرامم وکان علیھا اسم دقیانوس 
اتھموہ بأنه وجد کنزاً فذھہوا بە إلی الملك وکان نصرانیاً موحداً نقص علیہ القصص ئنقال 
بعضھم إن آباءنا أخبرونا أن فتیة فروا بدیٹھم من دقیانوس فلعلھم مژلاء فائطلق الملك 
وآمل المدینة من مؤمن وکائر وأبصروھم وکلموھم) اتھموہ فما کان یغتي عنھم من اللہ من 
شيء تدبیرعم وتحریھم فإن الحذر لا یغنی عن القدر الواو فيی وآخرج للعطف وفی رکان 
عليه للحال بتقدیر قد . 

قولە : (ثئم قالت الفتیة للملك نستودعك اللہ ونعیذك من شر الجن والإنس ٹم زجعوا 
إلی مضاجعھم فمانوا فدفٹھم الملك ٹي الکھف وبنی علیھم مسجدا) مذا دعاء عند الوداع 
إما بالسفر أو ہالموت ونعیذڈك به أی نجیر بحفظه قوله وبنی علیھم مسجداً لعله کان 
مشروعاً حینثاٍ فيی شرعھم. 


. وعلی کونە من اللہ فیه التفات علی احد المذھبین‎ ٦۸ 


۱ 7 یل دہ مرا رب ہے یں کعر یں سیر ورس 
کی دم را معئّة مکانکم أيٗ الزموا مکانکم قول: ندخلای 
رووا مکاتھم فدخل الکیف فعمی عقیہ ای خنی ملیم المدخل آی محل دنول٠.‏ : 


ہف ھت کل کر پخو ہگ 5 قوط ١‏ ۱ 
قوله نعالی: و َنَة ار رم کا سے ساوشم پا تا 
امھ سے سال رر فل کر ٹچچوھیئ ۱ 


و ا رر ا تب 
اک ےھ رکا منتقت فھم تنھُۂ لا وق ٘9۳"0.-+۶4۹" 


قولہ: (أي الخا: شون ی تمتھم ی عید لرسول ا من امل اتاپ والموتین) ٴ 
أي مرجع الضمیر ھؤلاء الخائضون مستفاد من الغشخوی . ۱ 


قولە: (ی مم ثلالة رجال یرمھم کلبھم بانضمامہ إلیھم قیل ھو قول الیھود وقیل ٰ 
ہو قول السید من نصاری نجران) یربعھم کلبھم کأله ألحق الکلب ہالرجال لفعله:عمل 
الرجال مٹل إلحاق الجوامد بالعقلاۂ لما صدر منھم من خواص العقلاء فلا وجه لما قیل 
الآولی ثلائة أشخاص لأن رابغاً اسم فاعل صیغ من العدد وھو یضاف إ إلی ما ہو بعض مت 
إذ الادعاء کا في البعضیة مل کفایته في صیغة العقلاء ء قی الجماد. 


ٰ قولە: (وکان بعقویبا) مِن النصاری وھم الذین الوا: ان لہ مو یسیع ان پریمک 

[المائدۃ: ۱۷۲. ْ ت- 
قوله : (قاله سے من یر تح 7ھ اوعم الذین 
۱: ٭ازن اللہ ثالٹ ثلائة٭: [المائدة: ۷۳] في الملل والئحل نسطور رئیسٰ هدہ الفرقة 

و کی می یقاس ٠‏ "9708100 پ9 


١اك‏ بی و سی قدیم اظھرہ نسطور ونصرہ سرت الات فاتسمیة 
متاخرۃ ومسماہ متقدم ۔ ا 


فولە: (یرمون تنا أي رجماً من۲صوب امن اَذترق ورشو . یرجمون بٰمعنی مو 


رت سر راع سن لعاف 0.00۳99۰ بالخبر الخفي تتت 
کتولەه: لإویقذفوت بالغیب4 [سبا: ۴] أي یائون بە أر وضع الرجم موضع الظن فکانه قیل ظنا 
بالغقیب لأنھم اکثروا أن پقولوارجم بالظن مکان قولھم ظن حتی لم.یبق عندھم فرق بین العبارتین 
قال الراغب االرجام الحجارة والرجم الرمي بھا ویستحار الرجم للرمي بالظن والتوھم نحو طرجما 


بالغیب 4٤‏ [الکھف: ]٢٢‏ وللشٰتم والطرد نحو لأرجمنك و وامجرني علیاً أي لأقوٰلن فيكٗ ھا تکرہ 


۱ والشیطان رجیم أي مطرود عِن الخیرات وعن پتلا لاملا الاعلی وقال في الشھاب افارجوما 
للشیاطین ٭ [الہلك : 0 والمرزاجمة المسانة الْشّدیدة استعارة کالمماذفة قوله آو وضع الرخم و 
ٰ الظن أی صیر حقیقة عرفیة بعد الاستعارۃ فاستعمل حقیقة فیه کالالفاظ المترادفة. 


ْ سور:الکھف/الآیڈ: ۲٢‏ ہن ہ ‏ .._.__۔_ہ۔ِ۔ج_..۹.._...  ..._.‏ ہہ ۵۹ 


أو یظنون''' واصل الرجم الرمي بالرجام وھو الحجارۃ واستعیرت ھنا للتكلمَالٔشٍيء بدون 
علم وظن غالب تشبیھاً له بالمرمی بالحجارۃ العی لا ثصیب مقصوداً تشبیه'الْعقول 
بالمحسوس . 

قولە: (بالخبر الخفي الذي لا مطلع لھم عليه وائیاناً پہ) تفسیر للغیب المراد هنا وفي 
سورۃ البقرۃ فسرہ بالأمر الخفی الذي لا بدرکە الحس ولا یقتضبه بدیھة العقل تنبیھاً علی 
العموم مطلع بضم المیم مصدر عیمي بمعنی الاطلاع وکوئه اسم مکان ضعیف قوله انیاناً بہ 
عطف تفسیر لرمیا۔ 

قوله: (أو ظناً بالغیب) عطف علی رمیا في الکشاف أو وضع الرجم موضع الظن 
فکأنه قیل ظباً بالغیب فیکون المعنی حینئلٍ یظئون ظناً بالغیب فیکون رجماً أي ظناً منصوباً 
بفعله المحذوف کما أنہ منصوب علی المصدریة بفعله المحذوف فی الاحتمال الأول أي 
یرجمون رجماً ویرمون رمیا وجوز أن یکون منصوباً علی العلة والحالیة ولا یخفی ضعفہ إذ 
القائلون لم یقولو! لاجل الرجم بالغیب والحالیة تحتاچِ إلی التاریل فعلم أن الآولی أن یقال 
أو بظنون ظناً بالغیب للا یتوھم کون المعنی یرمون ظا بالغیب . 

قوله: (من قولھم رجم بالظن إذ الظن) إشارۃ إلی ما قاله الزمخشري آ: نھم اکٹروا أن 
بفولرا رجم بالظن مکان ٹولھم ظن حتی لم ببق فرق بین العبارتین انٹھی فیرام لە النکت: 
وھی أنە شبه ذکر أمر من غیر علم یقیني بقذف الحجر الذي لا یصیب مرماہ ثم استعیر لە 
لمشابهته به فی عدم الفائدۃ لم وضع الرجم موضع الظن فیقال رجم بدون ذکر الظن حتی 
کأنه صار حقیقة عرفیة کما في قول زھیر: 

وماالحرب إلاماعلمتم وذقتم وماھهوعنھابالحدیث المرجم 

نو یریت ہی سر سر یی سد سر سا 
نقل عن الطیبی أنه قال والظن في قوله رجم بالغیب الظن بمعنی المظنون والباء للتعدیة 
علی تشبیه الظن بالحجر المرمی علی طریق الکنایة انتھی والظن في ظنا بالغیب مما هو 
خطاً فیيه وإن لم یکن کذبا. 

قوله: (وإنما لم یذکر بالسین اکتفاء بعطفه علی ما هو فیه) وفي الکشاف آو یرید 
بیفعل معنی الاستقبال الذي هو صالح لە فیکون عطفاً علی مجموع سیقولون لا علٰی 
مدخول السین لآنہ غیر متعارف . 

قوله: (إنما قاله المسلمون''' بإخیار الوسول عليه السلام لھم) لا رجماً بالغیب کما 
أفادہ ذکر رجماً بالغیب قبله وبعد القولین فإنه فھم من ذلك بإشارۃ النص أن القول الثالث 


)١(‏ ھذا [شارة إلی ما سیجيء من أن الرجم بمعنی الظن. 
)٢(‏ قولە إنما قاله المسلموت کلمة إنما هنا لیست للحصر وإلا فینافی ما سیجيء من أن الأقوال الثلاثة لاھل 
الکتاب إِلا أن یقال إنه لشعفه لم یلتفت إليه وبین عنا بالحصر. 


ٹھیجکئٹسسوووپوبپوسسسأسٛ>>س>ۃسساشس ی۲ کرک 
لیس رجماً بالغیب فیکون باخبار الرسول علیہ السلام لھم بالرحي إذ لا طریڈاشواہ لانہ لا _ 
اعتماد علی ما نقله رباب التواریخ وغیرعم وإت علم من ذلك أحوالھم جا ٦‏ ۱ 

قولە: ریہاشم مض رمق ے ور 
المسلمین بعد نزول الأیة کما قیل ولا بخفی أنە خلاف مذاق الکلام لان القولین الأولي نل 
ہیں ای رجہ سمل پوس سر 
سے روم ورس ہین روسان سو اہ بی 
الوقوع وکذا القول الثالث کونە بعد نزولھا بعید فالاولی ترك قولہ بایماء الخ وی2 
مقدر أي وإیماء اللہ إلی |صابتھم ىأنْ ائعہ الخ . 

قوله: (بآن اتبعه قولہ: طقل ربي أعلم* [الکھف: ۷۱ الین أی تہ نقییْز الانَلوب 
حیثٹ قال فی عقیب الآأولین ذکر قوله: طرجماً بالغیب4 [الکھف: قد ات 
ذکر ما یدل علی صدقہ فإن إثبأت الأعلمیة لذاتہ تعالنی مشعرة بالعالمیة ولذا ذکر بعدہ قوله ما 
یدارا رس راد ار درد ری او او وب ہر 
تقریر المصنف [شارۃ إلی ما ذکرنا من ان ن المضاف مقدر فی إليە فی قوله وإیماء اللہ تعالیٰ إلیع 
أي إلی علمھم وإصابتھم والقول بأن قید المعطوف عليه معتبر ۂ فی المعطوف فیکون رجما 
بالغیبْ معتبراً في القول الثالثۂ أیضاً مدفوع بأن ذلك لیس بکلي ولو سلم فیعدل علہ بالقرینة 
وھي عنا ذکر رجماً بالغیب بعد الأولین وذکر: ٭قل ربي اأعلم* [الکیف: ]٢٢‏ الایة بعد _. 
القول الثالث.ولو آرید ذلك لذکر رجماً بعد القول الأول أو بعد الأقوال پور مہ جو 
(واتبع الاولین قوله: ارجماً بالغیب 4 [الکھف : ٢‏ وباأن ألبت العلم بھم لطائفة ٰ 
حصر أقوال الطوائف فی الثلائة المذکورة فإن عدم إیراد رابع في نحو ھذا المحل دلیل 2 
ٰ مع أن الأصل ینفیہ ٹم رد الأولیْن بان انبعھما رجماً بالغیبِ لیتعین الثالٹ). ٰ 
قوله: (وبان ادخل فیہ لواو علی الجملة الوائمۂ صفة للذکرۃ نفبھاً لھا بالوائمة حال ۱ 


فوله: بأن انبعہ وقولہ وبأن أثیت العلم بھم متعلقان بایحاء اللہ ۱ _" 
۱ قولهہ ہے 7نو جح تی ات ساب اب ار سم تہ 
العدم أصل الوجود في الممکنات وإنما فال في ھذا المحل لآن المقصود سوشت تج ٰ 
الصادرۃ عن القائلین فی ھذہ القضة ولیس المراد ذکر البعض وثرك البعض . ْ ...ج7 

فوله: لیتعین الثالٹ معنیٰ تعین الثالٹ مستفاد من إفادة فرجما بالغیب4 [الكھ !ا 
اعدم اطلاعھم علی عددھم وإن فولۂم ذلك صادر مٹھم علی وج الظن والتخمین . ْ 
ٹولھ. وبأن أدخل الواو علی الجملۃ وی چرس و 
الواو الداخلة علی الجملة الثالثة ولم دخل علبھا دون الأولیین قِلت ي الواو التي تدخل علی 
الجملة الواقَعحة صمٰۂ للئکرة ة کما تدخل علی الواقعة حالاً عن المعرفة في نحو قولك:جاءلي رجل 
اومعه آخر ومررٹ بزید وفي یڈہ سیف سیف ومنە قوله تعالی: فرما املکنا من فریة إلا ولھا کتاب ْ 
معلوم4 [الحجر : ]٤‏ وفائدتھا:توکید لصوق الصف بالموصوف وائدلالۃ علی ےو 


سورۂ الکھف/ الآیڈ؛ ۲٢‏ ۳ 
من المعرفۃة لعأکید لصوق الصفۃ بالموصوف والدلالة علی أن انصافہ بھا ٴأمْن ثابت) وبان 
ادخل عطف علی قولە بأن انبعہ کون الواو داخلۂ علی الجملة إذا کانت صفة لتکرۃ لإفادة 
اللصوق وللدلالة علی اتصافه بھا أمر ثابت کما تدخل علی الجملة الحالیة مما الٹتارہ 
صاحب الکشاف ورضي بەه المصنف إذ الواو تدل علی الجمع فتدل علی اللصوق المذکوو 
وکون الواو من المحکی لا من الحکایة فحیثذٍ تدل علی ئثبوته عند القائل لا عند اللہ تعالی 
ولا یکون من الإیماء في شيء لا بضر لانە أخبر من غیر إنکار فیکون في حکم کونھا من 
الحکایة علی أنە لا مانع من کونھا من الحکایة*' فمن أین یعلم قطعاً أُنھا من المحکی'؟' 
لا من الحکایة والقول بجواز کون الجملة حالاً من النکرۃ لن اقترانھا بالواو مسوغ کما في 
المغنی مما لا طائل تحته وکذا القول بجواز کون الجملة خبراً عن المبتدأ المحذوف لا 
وجه لە وکون ھذہ الواو واو الثمائیة عبسوط بیانه في المغتی وشروحه قوله لتأاکید اللصوق 
یعني لیست الواو عاطفة مٹل الواو الحالیة والاعتراضیة فإتھا منسلخة عن کوتھا للعطف . 


ثابت مستقر وعذہ الواو هي التی أذنت بأن الذین قالوا: لسبعة وثامٹھم کلبھم4 [الکیف: ]۲٢‏ قالوہ 
عن ثبات علم وطمأَنینة نفس ولم پرجموا بالظن کما غیرھم والدلیل عليه ان اللہ سبحانە اتبع القولین 
الأولین قوله : ظرجماً بالغیب 4 [الکھف: ]۲٢‏ واتبع القول الثالث فولە: لٛوما یعلمھم إلا قلیل 4چ 
[الکھف: ]۲٢‏ وقال ابن عباس حین وقعت الواو انقطعت العد: أي لم یبق بعدھا عدة عاد پلتفت الیھا 
وت أنھم سبعة وثامٹھم کلبھم علی القطع والبعات ھذا وإنما حکم بأن الواو فيی شإوثامنھم کلبھم4 
[الکھف: ]٢٢‏ لتاکبد لصوف الصفة بالموصوف ولم یحملھا علی واو المطف بآن یکون لعطف 
جملة علی جملة لأن قوله عز وجل طرابعھم کلبھم4 [الکھف : ]٣٢‏ صفة ثلائة وسادسھم کلبھم 
صفة خمسة فکما أن کلاّ منھما صفة وجب أن یکون لوثامنھم کلبھم [الکھف: ]۲٢‏ صفة 
ضرورۃ أن أسلوب الکلام فی مذا القول وھو القول في عددھم کاأسلرب الکلام في القولین 
الأولین قالوا وھی المتوسطة بین الصفة والعوصوف لتأکید اللصوق والدلالة علی أُن اتصاف 
الموصوف بھا أمر ثابت رإِا کان انصافه بھا ثابتاً کان الموصوف ‏ ابتاً لا محالة وھذا دلیل علی ان 
القول الثالث هو الحق بعد ما استدل عليه بإخبار الرسول فإن قائلي القول الٹائث المسلموت وإنما 
عرفوا ذلك بإخبار رسول اللہ عن لسان جبریل وعن علي رضي اللہ عنه سبعة نفر آسماؤھم یمیلخا 
الخ واعترض بأن دخول الواو بین الصفة والموصوف غیر مستقیم لاتحاد الصفة والمرصوف ذاتاً 
وحکماً والواو بدل علی المغایرة ولھذا قال صاحب المفتاح أن من قال الواو في قوله: شوما 
اُھلکنا من قریة إلا ولھا کتاب4 [الحجر: ]٤‏ ھی الواو المتوسطة بین الصفة والموصوف سھو منه 
زاقتاعی زان الال تا الرار ای الب ری َر لا خائی رجل رد آخر عطق الصلاعلی 
الجملة ثم إنا لا نسلم أن الواو إذا کانت لتاکید اللصوق دل علی ثبوٹ الانصاف وعلی أن القول 
عن ثبات علم لا بد لھما من دلیل فأجیب ہبأن الواو إنما تقتضي المخایرۃ لو کانت حقیقة في معناعا 


)١(‏ نقل عن التبسیر أنه صرح یکون الواو من الحکایة لا من المحکی. 
)۲( والجواب نہ تعالی لما حکی قولھم قبل ان یقشولوہ ھکذا لقنھم أن بقولوہ إذا أخبروا عنه بھڈہ العبارۃ بناء 
علی احتمال ضعیف إِذ الأظھر قولھم ھذا قبل نزول الأیة, 


٤م‏ ۱ ۔ ۳ ۱ سوہ الکھفٰ/ الاڈ کر 


قوله: لوس علی رضی الہ تال عند ہم سیمة وڈاتھم کلبم) تاد کاٹ قول 


المسلمین ولکونہ قبل:نزول الایة ۔ 


قوله (أسماؤهٰ بملیخا ومکٹلہٰتا ومٹلینا مولاء اصحاب بمین الملك ومر بل 
ودبرنوش وشاڈنزٴزش اصحاب یسارہ وکان یستٹیرھم) وأسماؤژھم المذکورة تقدم. کر تھا عریة“ 


لم بنقل من الثقات ضبطھا بحیث یفیْد البقین بل في ضبطھا اختلافات وقد ذکر لکتاٹھاْ_ 


خواص کثیرۃ واختلاف ضبطھالا بضر ذلك إذا قتبت أو قزٹت بحسب الظن إن ما کثیت _ 
أسماژھم ۳ والمقصود سۂماھا وکذا القرآن قال اللیسابوری عن اہن عباس: رضي اللہ ' 
تعالی عنھما أن ن آصحاب الکهفْ تصاح للطلب والھرب واطفاء اِلحریق تکتبٴفي خرْقة ٴ 
ویرمی بھا في وٴسط التار ولبکاء الطفل تکتب وتوضع تحت رأسه في المھد وللحرث تکتب ْ 
. علی القرطاس وترفع علی خشٍب منصوب في وسط الزرغ وللغبربان وللحَمٰی الثُلالة . 
والصداع والختی والجاہ والدخول علی السلطٰان تشد علی الفخذ ای ولعسر الولادة تشد ْ 


علٰی فخذما ایت ئن ولحفظ المال والرکوب فی البحر واللنجاهة من القتل والله الم کذا: ني 
الحاشیة السعدیة . ۱ : ۱ ۱ 


وھو الجمع وو الا شا فی ا تاکید اللصوق کراو الحال فقد ذکر صاحب الکشاف فی أول ْ 


سورۃ الأعراف أُن واو الحال واؤا العطفِ استعیرت للوصل ئم إن الحال في الحقیفقة صفة لا ۰ 


فرزق بینھما إلا بحسب الاعتبار ألا پریٗ أن الصفة الواقعة عن النکرة إذا تقدمت علیھا نپغنیر 


جج ہے ات سس کت 
في الصفة ولما ثبت أن فوله: ٭وامنھم کلبھم4 [الکیف : ]٦‏ صفة فإیراد الواو لا یکون إلا : 
لتاکید الانصاف والشٛيء ما لم یکن یکن ثاہتاً لا پڑکد فلا بد أن یکون الانصاف آمراً ثابتاً ولا:دك ' 
دس ت رہ ور رر پر و رر رو و یہ بت 


یکون هذہ الواو واو الثمانیة ولا یکون لتاکید الاتصاف فإن السبعة عند العرب أصل:فی 


اأمبالمة فی العدد قال تعالی : : ان تستغفر لھم سیعین مرة4 [التوبہة: ۴ء "ئ)ٗ 


جاؤوا بالواو لبدل علی أن السبٰعة تمٔتِ وآأن مدخولھا ثامن لا علی تأکید کمنا فی قزل: 
لثیبات وآبکارا4 [التحریم: ]٥‏ فإن امن ما تقدم وکذا فی قوله: شرالنامون عُن المنکز 4 
[العوبة: ]۱۱١‏ فانه الٹامن۔من الٹٰائبوت فیقال عذہ الواو لم یثبت فی اللعة وقد آنکڑھا حذاق 


البحاة فالواو قي قوله: لإوثیبات44 [الٹحریم: ]٥‏ واو.القسم الئي لو حذفت لم یضح الکلام _ 


وفي قول :' فوالنامون4 [التوبة: ]٦١‏ ثربط الٹھي عن المٹکر بالأمر بالمعروف وأمر 


بالمعروف وائه عن المنکر تأمرؤن بالمعروف وئنھون عن المنکر ھذا رالظاعر أن من مل ٴ 
الواو علی ؤاو الثمانیة أراد أنھا إلراو الاستثتافیة وھی التی دخلت علی الجمل الامخنافیة یڈل _ 
عليه قولھم فإذا ذکروا سبعة جاڑزا بالواو لیدل علی أن السبعة تمت وإن مدخولھا أي مدخول . 
الواو امن علی ما قالوا یجوز أنِ یکون دخول اثواو للدلالة علی انقطاع القصة وھ من قول ُ 
ابن عباس زضي اللہ عنه وحین وقعت الواو انقطعت الجدۃ وقال أبو ہے سشسوریسیبںت 


ہر دو و ری كت وہ وک 


سورۂ الکیف/ الآَبتان : ۲۳ء ٥ ۲٢‏ 

قوله: ڑ(والساہم الرامي الٰذي وافقھم) واسمه کەثططیوش . 

قوله: (واسم کلبھم قطمیر واسم مدینتھم أفنسوس) بضم الھمزۃ وسکولثالفاء کذا 
ضبطه النیسابوري قیل یعتی اسمھا قي الجاھلیة افسوس واأما في الإسلام فاسمھا طرسوتی'' 
کما هو کذلك الان ولا بعد فیه إذ نظائرہ کثیرة مثل قسطنطنیة واسلامبول وقیل من نواخيٰ 
طرسوس وفی الکشف أن المدینة التی کانوا فیھا غیر المدینة التي بعثوا لشراء الطعام . 

قولہ : (وقیل الأقوال الثلالة لأھمل الکتاب والقلیل منھم) ونقل عن التیسیر والقلیل من 
الملالکۃ ولم بلتفت إليه إذ الظاھر بیان أحوال الانسان فی شأنھم علی ان الظاھر أن 
الملائکة کلھم أو أکٹرھم عالمون بە والقلة بالنسبة إلی الأولین فلا مساغ لاعتبار قلة 
الملائکۂ بالٹبة إلیھم . 

قوله: (فلا تجادل في شأن الفتیة إلا جدالاً ظاھراً غیر متعمق غيه) حمل المماراۃ علی 
المجادلة لتوضیح المعنی لان المجادلة رضح في المحاجة وإِن فرق الراغب ہیٹھما بان 
المجادلة المحاجة مطلقاً والمماراۃ المحاجة فیما فيه مریة أي تردد لأنھا من مریت الناقة إذا 

قوله: (وھو أن نقص علیھم ما في القرآن) أي المراء الظاھر دس سدت 
ولعل اطلاق المراء عليه لکوئە فی صورۃة المراء. 

توله: (من غیر تجھیل لھم والرد علیھم) فرظ رت ساس کال أتم 
جاھلون لحصول التجھیل بالقراءة علیھم ما یخالف قولھم وآنە لمندوحة عن التصریح بهە بل 
ھذا أشد تاثیراً منە والرد علیھم أي صریحا. 

قوله: (ولا تسأل احداً منھم عن قصتھم سؤال مسترشد) أي الاستفتاء طلب تبیین 

قولە: می و سییری سز سب بے سی 

فولہ: (مع أنە لا علم لھم بھا ولا سؤال منعنت ترید تە تفضیح المسژول عنہ وتزییف ما 
عندہ فإله مخل ہمکارم الأخلاق) یه إشارۃ إلی ضعف القول بأن القلیل العائم من أهل 
الکتاب وأما السؤال لاستحضار الخواطر کسڑال للتلمیذ من مسألة ثم یذکرھا لە فلا منم من 
وقد وقع ذلك السؤال منه عليه السلام لأصحابه الکرام لیتوجه أڈھانھم الطیبة إلی ما سال 
عنه فإذا ذکرھا ٹھم یتقرر فیھا تقرراً تاماً إذ حصول الشيء بعد الطلب أعز وألذ . ٰ 

قتوله تعالی : وَلَّانَتولَنَ لمَایو إِن فاعل دللک عدا (6) إِلا ان یشاء الله وادکر ریف 
إذَا نیت وقل عمح آن ہن رق لاخرب بن ھَدا رمَدا 

قوله: (نھی تأدیب من اللہ تعالی لنبیه حین قالت الیھود لقریش سلوہ عن الروح 


)١(‏ وقیل المراد المدینة التی خرجوا عنھا والمدینة التي نامرا فی کھفٹھا طرسوس فلا منافاۃ. 


۱ ور الک ف/ الاڈ 1٤‏ 
واصحاب الکھف وذي القرنین نسالوہ فقال انتونی غدآً اخبرکم) ا المقضلوٰمن النھي 
تعلیمہ قوله حین قالت ظرف لقوله نھي تآدیب . 

قولہ : (ولم بسٹٹن) أي .لم یقل إن شاء اللہ غإن الاسٹٹنا۔ بطلق علی القید بالش ری 
اللغة واصطلاح الفقھاء وسرہ آبہ مشابہ بالاستٹناء ٭ فی التخصیص فاستعیر لە اسلمة. سو 

قوله: (فابطا عليه الوحي بضعة عشر یوماً حتی ؛ شی عليه) وقیل أبطأً علدہ ثلاثة آیام 
قال فی سورۃ الضحی تاخر عنه الؤحی و ری کما مر فی سورۃ پ0 انٹھی 
خی عدم الَتعیین بالعدہ . ٰ کک ٴ 

ثول : (وکذبته قریش) أیٰ دامرا في تکذیبه وزادوا فیہ: 

قوله: : (والاستٹناء من الٹھی أي ولا نقولن لأجل شيء) أيی اللام للتعلیل : 

ٹول : (قمزم علیە) آي علی فُعله ھذا القید ملفھم من قولە آہ چوجکہ 
ہر ني فاعل ذلك الشيیء ٭ والقعل هنا عام للفعل القعلیٍ إذْ 

'' الٹزول قولھ أخبرکم بدون استظثاء , 

۱ قوله: (إئي فاغله فیما یستقبل) معنی غداً وأشار بە | لاس الف 
مطلقاً مجازاً بذکر الخاص وھو الوم الذي یلي یومك وإرادۃ العام تاقرفرام لفامل: ٰ 
وھو فاعل الاستقبال وھو مجاز کما صرح بە في التوضیح . 
ْ قوله : (إلا بان بشاء الله اي ملتبساً بمشیئته قائلا إِن شاء لہ آو إلا وقت ن بشاء الله 
أن تقوله بمعنی أن یأذن لك فِہْه) أشار إلی أن الباء للملابسة وأن الاستثناء مفرغ من اعم 
الأحوال أي ولا تقولن إني فاعل شیتاً غداً ملتبساً بحال من الأحوال إلا ملتہسا بحال مشیئة : 
اللہ بن یذکر المشیئة ولذا قال قائلاً إن شاء الل وھذا معنی الالتباس بالمشیلة انالاتان ٰ 
بنفس عشیئة اللہ تعالی اطلاعھإا غیر ممکن فلا ریب أُن المضاف مقدر أي بذکر مشیئة اللہ 
فح یحسن أن یقال إني فاعل ذَلك غداً إن شاء اللہ فیرتقع الٹھي إذ تلبس القول بشيء ا 
:ایکون إلا بذکر الشيء ء فالمتھي غنه القول بلا ذکر المشیئة فإذا ذکر المشیلة وقیل إن شاء اللہ 
یرتفع الٹھي فلا وجہ لما قیل بن معنٰ التبامہ بالمشیئة تعلقھا بە علی مذحب أھل الحَق لا ٴ 
الالتباس الحسي |ذ لا مساس 'لھذا المرام في هذا المقام أو إلا وقت أن یشاء اللہ فییکون : 
مستثنی من أجم الأوقات والمعنی ولا تقولن لشيء ٭ إِني فاعل ذلك غداً فی وقت من 
الأوقات إلا في وقت یذکر یه المشیئة فالمصدر 'المؤول من أن مع الفعل مصدر حیلي. 
وعن ھذا قال إلا وقت ان یشاء ال لکن الاولی إلا وقت مشیثة اللہ تعالی ان تقوله بإعلامنا: 
لك وإذنك في ھذا القول وإلی فلك أشار بقوله بمعئی آ یأذن لكٍ ولا بعلم الإذن إلا' ۱ 
ہالوحي فیکون ح مخصوصاً بم علیہ السلام ولا بتناول الأمة بخلاف الوجه الأول فإنه عام ا 
70 9“ ٰ 


- 


. حیث قال حین السزوال ائتونی غدً أ أخبرکم فالخبر فعل ائلسان‎ )١( 


سورۃ الکھف/ الآبة:  - 0 7220 ۴ ٢‏ 0-9 -- یَیب-:- / تب 
النزول لکن الأول یناسبہ أیضاً وعموم الابة لا پضرہ إذ التادیب ح یکون ل٭انحليه السلام 
منطوقاً ولأمتہ دلالة وخصوص السبب لا بنافی عموم الحکم ولما کان ھذا مختصلابه عليه 
السلام لا تضیبق فيه للناس إذ حینثذِ یکون الشیء مخصوصاً بالامور الدینیة رهي لا ٹکون 
إلا بالوحی ولا یقال إن مذا التفسیر یناسب عذھب الاعتزال من أن الأمر هو الإرادة أو 
بستلزمھا لأن المشیئۂ والڑرادة ھنا مجاز عن الڑإذن لا اُتھا هو الاذن الذي الأمر أو یستلزمهہ 
حتی یناسب مذھب الاعتزال والتأخیر لیس لھذا بل لاختصاصہ بە عليه السلام مع آن 
الظامر العموم کما في الوجه الازل:. 

قولە: (ولا پجوز تعلیقہ بفاعل لن استثناء اثتران المشیئة بالفعل غیر سدید) ولہذا 
قال فیما سبق أُو الاستثناء من الٹھی احترازاً عن ھذا والمعنی ولا یجوز الاستثناء من فاعل 
وھذا معنی تعلیقه بفاعل لسقامة المعنی إِذ المعنی بکون حینئدٍ ولا تقولن لسيء إنيی فاعل 
فی کل حال أو في کل وقت إلا في حال مشیئة اللہ أو إلا فی وقت مشیئة الله ومرجعه 
التھی عن أن یقول إني فاعل إِن شاء الله وھذا لا یتجاسر عليه لان خلافه سدید فإن القول 
بأني فاعل ذلك غداً إن شاء اللہ صحیح حسن فکیف نھی عنە وأما ما قیل من ان ھذا 
صحیح فإله یکون الایة ح نھیاً عن أن یذھب ذاہب إلی مذھب الاعتزال فیضیف الفعل إلی 
نفسه خلقاً قائلاً إِن لم بقٹرن مشیئة اللہ تعالی بالفعل فأنا فاعله استقلالاً وإن اقترنت فلا 


قوله؛ ولا یجوز تعلیقه بفاعل لآن استثناء اقتران المشیئة بالفعل غیر سدید لن المعنی حیئئل 
نی فاعل إلأا بأن یشاء ال الترك فیکون فعله مقیداً بعدم مشیئة اللہ تعالی الٹرك وتقیید الفعل بعدم 
مشیئة الثرك جائز لا یٹھی عنه إذ لا معنی للٹھی عنە لن المعنی الٹھي عن أن یقول إِني فاعل غداً 
إن شاء اللہ رأما إذا تعلق بالٹھی فھو علی وجھین أحدھما ان المراد لا تقولن ذلك القول إلا بمشبئة 
الله إیاہ وإذنہ فیه فتکون الباء المقدرة فی طآن بشاء ال4 [الکھف : ]٢٢‏ للاستعائة وممعول المشیئة 
المحذرف ضمیر یرجع ای ذلك القول وثانیھما أن التقدیر لا تقولن ذلك القول إلا بذکر مشیئة اللہ 
بحذف المضاف وضعبر العفعول المحذوف راجع إلی الفعل أي لا تقولن إني فاعل إلا ملتبسا 
بذکر مشیئة اللہ ذُلك الفعل أي إِلا أن تقول إئي فاعل إن شاء ال أو ما في معناہ کقولك إني فاعل 
بہمشیئة اللہ والاستثناء مفرغ علی الوجھین فعلی الوجه الأول من أعم الألات والأسباب وعلی 
الثانی من أعم الأحوال وقالوا فیه وجہ ثالٹ وھو أُن ن یحمل الاستثناء علی تاکید النھی والمبالغة فیيه 
والمعنی لا تقولن من تلقاء نفسك إئی فاعل ذلك غداً إلا أن یشاء الله أن تفوله من تلقاء نفسك ولن 
بشاء الل أن تقوله من تلقاء نفسك فلا تقولدہ من تلقاء نفسك آبداً کما في قوله تعائی : لژما کان ئنا 
أن نعود فیھا إلا أن یشاء اللہ 4 [الأعراف: ۸۹] وقوله تعالی: لا یذوقون فیھا الموت إلا الموتة 
الأآولی٭ [الدخان: ]٤٥‏ وقد علم وحقق آن ذوق الموتة الأولی في الجنة محال فیکون کنایة من 
العأیید وعلی الوجوہ المخاطب بهذا التھی ہو رسول اللہ پل علی ما یقتحضیه سہب النزول ولليه 
اشار بقوله نھي تادیب من اللہ لنبيە والسبب فيه أن الإنسان إذا قال سافعل غداً لم ببعد ان یموت 
قبل العدا أو یعوقه عن ذلك الفعل شيء من الموائع والعوائق فیصیر کاذباً في ذلك الوعد والکذب 
ص۶ 7 ۃ ب٭*ر أما إذا قال إن شاء الله فبتقدیر أُن یتعذر عليه الوفاء لا پصیر کاذباً. 
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" ملوَالکیف/ الایة: گے 
تامل انٹھی فضغیف إِذ الکلام طسوق للٹھي عن هذا القول بلا ذکر إن شاء الله هر ناطق 
ِه ما ذکروہ قي سبب النزول''' وما ذکرہ القائل لا مساس لھذا وبؤید ما ذكرَلاافولہ: 
ط(واذکر ربك إذا نسیت 4 [الکھف: سو وہ نی سی ہر 
بمشیئة ال نعالی أو بدون المشیٔلة :بل اأوجدہ استقلالاً ولا یناب السیاق والسیاق أصلاً نإن“ 
۱ ھذا مطلب آخر قد بین في موضعہ ما هو الصراب لدی ذوی الألباب فالنھي وعدمہ دائران: 
علیٰ ذکر إِن شاء اللہ وعدم ذکرّہ وقت القول إني فاعل الشيء الفلاني فترکه مٹھی وذکرہ: 
حسن فمعنی قول المص لأن استثناء +افتران الخ لأن اسنٹن: 2 بلق 
غیر صحیح لما ذکرتا. ٣‏ ۱ 0- 
ا قولە: جوھک قواب صصح ھی سد ضا تھا 
اي متجاوزاعن من الفعل بأن قول زتي فامل فُلك نان لم یدا ال تعالیٰ رھدا سج ل۰۹ 
یتوجه النھي إليه وھذا الذي ذکرناہ موافق لما ذکرناہ آنفاً ومٰناسب لسبب النزول وأما کون : 
ْ المعنی واعتراضھا أی المشیئة دونهہ أی ي متجاوزاً الفعل بأن یتعلق المشیئة بغدم الفعل- 
فضعیف لما عرفتہ من أن الفعل في حد ذانہ إنما یتحقق ویوجد بمشیتة اللہ تعاثی ولم پرجد' 
أن تعلق بعدمه ھذا مطلب آخر لا یساعدہ سبب النزول ولا مذاق الکلام علی أن:المشیئة لا_ 
نتعلق بالاعدام الأازلیة وهي المراد عنا لأن عدم خرکة زید عدم أزلي مثلا قال قدس سرہ: 
ہپ و سر ور تب پ ‏ جتے۔ 
شاء فعل وإن لم یشأ لم یفعل'''. ٰ ۱ ۱ 
۱ قوله: (مشیئة ربك وقل إن شاء اللہ کما رزي أنە ما نزل قالِ عليه الصلاۃ والسلام إِ ا 
مس سس و ہے می دی بی ۱ 
أیدہ بقوله کما روی أله الخ . ۱ ۱ .. ×, 
قوله: (إذا نسیت ہہ لایس سہا رق ہپ اعد الد 
رستے آذالصفق و ترعہ رلطامی اس ا علی مضتت 9۷ مد کی 
تحضی آغازہ ات اج 5اس خاقت مال رھ دلال علق جراء اکساا مت 
خطاباً أو تکلماً من الثلاثی المُجرذ وقد أنکرہ بعضھم کما فصل في شفاء قاضي عیاض : 
ْ ہر ہریت ہے رد یر و مو یہ یبور رت ٣‏ 


نے فولہ: واستدناء کرآفرانھ رع ضر اعد اسر لا ات الٹھیٰ فان ۱ 
المعنی حینثٍ إنی فاعل ذلك الفعل غداً إلا أن یعترض مشیثة اللہ ترك ذلك الفعل فیکون مذاٴ 
استثناء اعتراض المشیئة عتد الفعل فلا یجوز دخوله تحت الٹھي :المذکور لأن ممناہ حيطل لااقل ‏ 
جج سرب ج ہے کت ۹۰٠۷‏ 2+“ 


دشر ا 2 تعالیٰ حین قالت اود مہ عن الروح ۔ 
)۲ سب ہي پ بب وجتتی ٰ 


سور الگھف/الأیة: ٢٤٢‏ مس سس سسسسسسسسسسمہ . سے . ١۹‏ 


والنظم الکریم دال عليه اقتضاء (وعن ابن عباس ولو بعد سنة مالم بحنثٹ:ولذلك جوز 
تاخیر الاستٹناء عنه) . 


قوله: (وعامة الفقھاء علی خلافه لأئہ لو صح ذلك لم یتقرر إقرار ولا طلاقاولا 
عتاق) لاحتمال أنہ بعدہ ولو سنەة ان پقول إن شاء الل فیبطل إقرارہ وطلاقہ وعناقہ وغیرٌ 
ذلك مما پبطل بالتعلیق بالشرط . 


قوله: (ولم یعلم صدق ولا کذب) أي فی الإخبار عن الأمور الستشلة دون الماضي 
والحال وعدم ظھور الکذب واضح لأنه إذا قال أفعل کذا أو لا أفعل کذا یحتمل تعلیقه 
بالمشیئة بعدہ وکذا الیمین المنعقدۃ وأما عدم الصدق فلکونه غیر متحقق فلا یعلم الصدق 
اأیضاً فحینئٍ یرتفع الأمان في البیان ولا یدري أُن القائلین بجواز تأخیر الاستثناء کیف 
بتخلصون عن ھذا الإشکال وھو المروي عن ابن عباس رضي الله تعالی عنھما وقیل وھو 
مذھب الشافعی وروایة عن اأحمد رحمھما اللہ تعالی وقال الإمام الخنصري في کتاب 
الخصائص إن من خصائصه عليه السلام أنه کان لە أن یسٹٹنی بعد حین بخلاف غیرہ فیجوز 
الفصل للنبی عليه السلام دون غیرہ ففي المسألة ثلاثة أقوال منع الفصل مطلقاً وجوازہ 
مطلقاً وجواز الفصل للنبی عليه السلام دون غیرہ والأول هو المختار لما مر . 


ثوله: وعن ابن عباس الخ اعلم أن قولك إن شاء اللہ کلمة استثناء لآلە عبر عنھا بقوله لا 
أن یشاء اللہ 4 [الکھف: ]٥٢‏ ثم اختلفوا في أن الاستثناء مل یجب أن یکون متصلا لما قبله في 
اللفظ فذعب ابن عباس ومن تبعه إلی أنە لا یجب مستدلاً بقوله ۶واذکر ربك إذا نسیت4 
[الکھف : ]٥٢‏ لآن الظاعر أن المراد إذا نسیت إت شاء اللہ فاذکرہ إذا تذکرت وقوله واذکرہ غیر 
مختص بوقت معین فیجب عليه ھذا الذکر فی أي وقت حصل الذکر ولا یجب عليه ھذا الذکر إلا 
لرفع الحنث أو ترفع ارتکاب الکذب وذلك یفید المقصود وأما الفقھاء فقالوا لو صح ذلك لم یتقرر 
إقرار ولا طلاق ولا عتاق ولم یعلم صدق ولا کذب ولزم أن لا یستقر شيء من العھود والإیمان 
یحکی أنه ہلغ المنصور أن أہا حثیفة خالف ابن عباس في الاسٹثناء المنفصل فاستحضرہ لینکر عليه 
فقال لە أبو حئیفة عذا برجع عليك فإنك تأخذ البیعة بالإیمان أفترضی ان یخرجوا من عندك 
فیسٹٹنوا فیخرجروا عليك فاستحسن المنصور کلام ورضی عنہ قال الإمام حاصل الکلام یرجع إلی 
تخصیص النص بالقیاس وفبه ما فيه وأیضاً فلو قال إِن شاء اللہ علی سہیل الخفیة بلسانه بحیث لا 
بسمعہ أحد فھو معتبر ودافع للحنٹ مع أن المحذور الذي ذکرتم حاصل فثبت أنْ الڈدي عولرا عليه 
لیس بقوي ئم قال والأولی أن یحتج علی وجوب کون الاستثناء متصلا بأن الآیات الکثٹیرۃ دلت 
علی وجوب الوفاء بالعقد والعھد قال تعالی: ڈأرفوا بالعقود* [المائدة: ]١‏ وفال ٭واوفوا 
بالعھد4 [المائد:: ]١‏ فإذا أتی بالعھد وجب عليه الوفاء ہمقتضاء لأاجل هذہ الایات خالفتا ھذا 
الدلیل فیما إذا کان متصلاً لأن الاستثناء مع المستثنی منە کالکلام الواحد بدلیل أُن لفظ الاستثناء 
وحدہ لا یفید شیئاً فھو جار مجری نصف اللفظة الواحدة فجملة الکلام کالکلمة الواحدة المفیدة 
وعلی مذا التقدیر إذا لم یکن متصلا فإنه حصل الالتزام التام بالکلام فوجب عليه الوفاء بذلك 
الملتزم عذا بعنی إذا کان الاستثناء متصلا لا یحصل الالتزام فلذا لم یجب عليه الوفاء بمقتضاہ. 


سٰوَوَةِالکھف/ الایة: ۹ 

قوله: (ولیس فی الاآیة والخبر بد ریہ سورد موہ :تو پور 
مقدر مدلول بە عليه) جواب عمٰا تمسك بە من جواز تأآخیرہ من الاآیة علی تفسیرہ بآنہ امر 
فیھا بالمشیئة بعد أیام والحدیٹ المذکور فیه أنه قال إِن شاء الله بعد نزولھا فھو دال أَيْطْاً 
علی ذلك فاجاب بأن المشیئة المذکورۃ فیھما لیست مقیدۃ للقول انتاری وفر آخری غَدا 
بل هو أي | إن شاء الله مسٹثتی من أمرمقدر مدلول بە عليه تقدیرہ کلما نسیت ذکر اللہ اذکرہ' 
حین التذکر إن شاء الش أو سر ےر رن ہر و دوہ و کی 
ْ ذلك عدم استغامة ذلك الاستثنام من القول السابق . ٰ 


قوله: (ویجوز أن یکون ألمعنیٰ واذکر رہكك راس زادنا زان : شق الاستثتاء 
مبالغة في الحث عليہ) جواب آخر للتمسك المذکور لکن لعدم ظھورہ آخرہ إذ المتبادر ذکر: 
المشیثة إذ الکلام فیھا قوله مبالغة في الحث عليه ما في التسبیخ فلانه قد یذکر في مقام: 
التعجب والمعنی واذکر ربك بالتسبٔیح فقل سبحان اللہ تعجباً من ترکك إن شاء الله والتعجب : 
من ترکه یشعر بأنە لا ینبغي الترك والاستغفار یشعر ہأن الترك ولو نسیانا ذنب مع أُن الخطاً 
والنسیان معفوان لترك التحفظ عن أسباب النسیان ولعله وان حط عن الأمة لم تحط عن ' 
الائبیاء علیھم السلام لعظم قدرخم کذا قاله في قصة آدم عليه السلام فی سورة الیقرةء ے ٰ 

قوله: (أو اذکر ربك وعلقابہ) الارلی عقابه لأنہ إشارۃ إلٔی تقدیر مضاف اي کو 
عقاب ربك ۔ ۲ھ 

قوله: لٹ کرکت بعض ما مر ہلیمنک علی درد ما مرلد یہ مر وجوب آد ٰ 
بعد ری کی یی سو پےئے تپ ًََ 


قوله: نر رم وت تا 
فاذکر ربك عند نسیانه أي بأن تقولٰ عسی ربي أن یھدینی لشيء ہے سو مرج 
وأدنی خیراً ومنفعة ولعل النسیان کان خیرہ کقولہ : لاو ننسھا نات بخیر مٹھاگچ [البفرة .]٦١١-‏ 

قولە: ویجوز ان یکون المعنی إلی: آخرہ ضبط الوجوہ الأربعة الذی ذکرھا أن توله: جن ْ 
ربك إذا نسیت ہ4 [الکھف : ]٤‏ ما ن یکون متعلقاً ہما قبله أو لا یکون بل ہو کلام مستائف فان : 
تعَلق ہما قبله فله احتمالان فالاختمال الأول ان یکون المعنی إذا نسیٹت ان شاء اللہ فاذکرہ ڑھڈا: 
یفید جواز تآخیر الاستثناء وانفصاله وبظاغرہ تمسك ابن عباس رضي بر مو 
ےس و ہ۔۹ ء فاستغفرہ وعھو من باب التشدید والْتعلیظ کان ترك الاسیئثناء ذ ٴ 

بجب أن بستغفز مه وإليه الإشارۃ بقوله مبالخة في الحث علی الاسعتثناء ٦‏ *"“"ھ0“٭*" 
لت یلیل سر کسرسشاف سر تو اعم ای شور مھ رو مسر 
واذکر ربك ہ4 [الکھلب : ٤‏ وعقابه إٰذا روج ا بہت 
٣‏ جعل بمنزلة اللازم وھو المراد بقوله أو اذکرہ إذا اعتراك النسبیان. ۱ 
۱ فولەه: اس ضرا سی لی دو تو لان کی سی لص ال مر زی الاک 
واللام في الناسیٰ ۔فالمراد بالناسی بھ الملسي وفی: بعض النسخ را من الملسيی وھو ظافر۔ ‏ 


سورة الکھف/ الآیڈ: ٦۵‏ ۹ 


قوله: (أو اذکرہ إذا اعتراك النسیان لیذکرك المنسی) اعتراك أي عرفن“النسیان لك 
لیذکر من التذکیر أي لیذکر ذکر الرب المنسيی حتی تصدی إلی التدارك وھذا الو ارتباطہ 
بما سبق أظھر من الوجھین اللذین ذکرا قبل فالتقدیم أولی المنسي اسم مفعول بوزن فی 
وھو اعم من قول إن شاء الله وغیرہ (یدلنی). 

قوله: (لأقرب رشداً وأظھر دلالة علی آئی نبی) عطف تفسیر لا قرب لان الأآقرب 
إلی الفھم یکون اظھر . 

قوله: (من نأ اصحاب الکھف) مفضل عليه ومشار إليه الرشد إصابة الحق والمراد 
منا الدلالۂ . 

قتولە : (وئد مداہ لأعظم من ذلك کقصص الأنبیاء المتباعد عنه آبائھم والآخبار 
بالغبوب والحوادث النازلة في الأعصار المستقیلة إلی قیام الساعة) متعلق بالنازلہ . 

قولەہ: (آو لأقرب رشداً أو ادنی خیراً من المنسی) من الدنو أي القرب فاقرب بائ 
علی معناہ قوله خبراً معنی رشداً وفیە تنبيه علی أن قصۃة أصحاب الکھف لیس أعجب من 
قصص الأنبیاء المتقدمین فی الدلالة علی نبوتك قوله وقد ھداہ لأعظم إشارۃ إلی أن صیخة 
الطمع علی عادۃ العظماء والمقام مقام الجزم ۔ 

قوله تمالی : وَليٌا فی گَھنہۂ ات بات سیوے رَازنَادا بِنمَا ڑا 

قوله: (یعنی لبٹھم فیه إحیاء مضروباً علی آذانھم وھو بیان لما أجملە قبل) أي في 
قوله عدد سنین للأن الإجمال أولا والتفصیل ثانیاً أوقع في النفوس والبیان بیان تفسیر فیجوز 
تأخیرہ عن وقت الخطاب بالاتفاق قوله إحیاء مضروباً الخ احتراز عن لبٹھم*' أمواتاً وجه 
العدول عن الظاہر وھو ثلاثمائة وتسع سنین مع أنه أظھر أنھم لما استکملوا ثلاثمائة قربوا 
عن الانتباہ ٹم اتفق ما یوجب بقائھم نائمین تسع سنین وقیل انتبھوا قلیلا ثم ردوا إلی 
حالتھم الأرلی فلذا ذکر''' الازدیاد کذا قاله الطیبی وھذا نظیر ما قاله تعالی : ۶وواعدنا 
موسی ثلاثین لیلة4 [الأعراف : ]٣٥١‏ 'لوأنممناعا بعشر4 [الأعراف : ]٤٢١‏ مع أن الظاھر 
واعدنا موسی أربعین لبلة وقد بین وچھه بما ھو نظیر ما ذکر ھنا وأما ما قیل ھذا للدشارۃ 


ٹوله: مضروباً علی أذاتھم من ضرب فلان علی ید فلان إِذا حجر عليه فالمعنی محجوراً 
علی آذانھم أي ممنوعاً عنھا الاستماع لرقودھم ونومھم. 

قوله: وهو بیان لما أجمله قبل أي لما أجمله فی قولە: طافضربنا علی آذانھم فی الکھف 
سنین عددا4 [الکھف: .]۱١‏ 


. لأنھم لابٹون إلی یوم القیامة أحیاء آو أمواتاً علی اختلاف فی والظاھر الموت‎ )١( 
رو وظھر أیضاً وو جهہ إسناد الازدباد إلیھم لأن الزیادۂه حصلت بکسبھم الرجھ الغاني آرلی واما علی الڈول‎ 
فاسناد الزیادة إلیھم مجاز فتأمل ۔‎ 


۲٘۹ ور الکیف/ الیا: ٥إ‏ 


2٦‏ 2 202020 0پ“ أمُل الکتاب بالیام واعتبار السنة الشمسیة وَلَلائمائة: اوکسع 
ابحساب العرب واعتبار السنة لَْرَيَتیاتا لااثارت مسافف تی ان الخطابالْما کان 
للعرب کان الزیادة بحسابھم کما في الوجھین الاولین واعتبار کونھا تلاثمائة سای" 
'الکتاب وثلاثمائة وتسع بحساب العرب مما لا نظیر لە فی استعمال الکتاب نہ یکون خ 
خطاباً للعرب بما لا یفھم ألا یری:آن المراد بالسٹین فی قصة ٹرح وفي قصة شعیب لی 
قولہ: طاعلی آن تاجرئي ثماني :حجّج فإن أثممت عشراً4 1القصص : ۷ لایۃة بحساب . 
العرب وإلا اغتبر قیھا الزیادة أ٘یضاً فکونھا ٹلائمائة بحساب العرب وزیادۃ تسم بِحسنابھمٰ ۱ 
اش کہا مز وجھہ نقلاً من الطي طاب اھ تا ودنہ بقصة موسی علیٰأن ما ذکر ٣‏ 
تقریبي لا تحقیقي کما ہین في:مخله ولا یخفی أیضاً علی من راجم إلی موضعه. ٰ 
قولە: (وقیل إئه حکایة کلام أعل الکتاپ فإتھم اختلفرا ئي بدة لد ٹھم کما اختلفوا ٹی 
کھج رو رہ کای تار لغرہ مکنا می نا تی سو رادید یت 
اعتراض ویؤیدہ قراءۃ وقالوا ویکون ضمیر وازدادوا لآاھل الکتاب وعلی, 0 لامل 7 
الکھف لکن بین الازدیادین فرقاً معنی فتامل . ٰ ۱ 
قوله: قال بمفنھم ٹلالمالة سٹین وقال یعشهُم ٹلاثمالة ونسع سنین) اش بہ لی اد ْ 
قوله: : 'وازدادوا تسعاً4 [الکھف : ٥‏ في قوۃ عذا القول وھو تکلف إذْ مرجع الضمی'ٴ 
أمل الکتاب وإرادة الہعض منه تکلف' ایا مذا ا رجم بالغیب فالظامر دم الفص 
بین قولیھم وعن ھذا مرض المص وزیفە. ٦‏ 
قوله: (وقرا حمزۃ ة والکسائي ٹلاثمائة سنین بالإضافة تو لے موضی ۱ 


قوله: وقر أحمزۃ والكسائي ٹلائمائة سنین بالإضافة أي قرأ جمرۃ ار اکا خر مریں ۱ 
والباثوت ہٹنوین وفي الکشاف وسنین عطف بیان وجھه أن ثلاثمائة یحتمل أن یکون أياماً وشھوراً أو 
سنین فجيء بسنین علی عطف البیان لنعلم آن:ثٹلاثمائة سنون لا الایام والشھور قال الزجاج :صنین 
جائز أن یکون نصباً وأن یکون جراً قالنصبٰ علی معنی ولیثوا في کھفھم سٹئین ثلاثمائةٴ عطف نین 
علی ثلائماثة عطف البیان والٹوکپد زالجر علی أن یکون نعتاً للمائة وھو تابع في المعنی إِلی ثلاث 
کما قال فیھا اثنتان وآربعون حلوٰبة سوداً کحافیة الغراب الأسحم جعل سوداً نعتاً لحلوبة وُمو فی 
الہمعنی نعت لجملة ائعدد .مکذا قال فی تفسیرہ ہ٭ ونقل صاحب الکشاف عنه فی المفصل آنه ال لوا 
انتصب سنین علی التمییز لوجب ان ٹکونوا قد لبثوا تسعمائة سنة قال ابن الحاجب وجھه أنه قد فھم ٰ 
من لختھم أن ممیز المائة واحد من مَائة فا قلت مائة رجل فمیڑھا رجل وھو واحد مِنْ المائة ثة فعلی' 
ھذا لو قلت مائة سنین فیکوٹ الیْستین واحدۃ من المائة وھي ثلاثمائة وأقل السنین ثلاثة فیجب أن ۱ 
یکون تسعمائة وھذا الذي ذکرہ الزجاج یرد علی قراءة حمزۃ والکسائي إذ لیس لقراءتھما وجھ ٴسوی' ٣‏ 
التمپیر قالورا وھذا غیر لازم لآان الٰذی ذکرہ مخصوص بأن یکون الممیز مفرداً وأما إذا , 0۰ 
فیکون القصد فيه کالقصد في وقوع :التمییز جمعاً قي نحو ثلاثة أثواب علی أن الأصنل في التمبیز 
الواقع في الاعداد الجمع فإذا استعمل الجمع استعمل علی الأصل لا علی الوجه الذي ألزمہ نإن 
ذلك یرد علی المفرد أیضاً لأن الواحدة في قولك 7 ۶ھ "مھ" ْ 


سور؟ الکھف/ الأیة: ٦٢‏ ۳ 
الواحد) إذ تمییز المائة الواحد مع الاضافة إلیه فیکون مجروراً أو آما نصبه فشاذ ػقوله: 
إذا غشی الخغٹتی ماثتین عاماأ 

فإاضافتھا إلی الجمع وھو سنین لجعله بمنزلة العفرد وإلی هذا آشار بقوله ویحََة 
هھنا الخ هذا مسلك الزمخشري ورضي بە المص وأما ابن الحاجب فاختار أن الأاصل فی 
ااتر الجمع مطلقا لکنه یعدل عنه لغرض والمشھور مسلك صاحب الکشاف . 

قولە: (ویحسنه عھنا أن علامة الجمع عھنا فیە جبر لما حذف من الواحد) إذ أصل سنۃة 
سنھة آو سنوۃ فما حذف آما الواو أو الھاء فلا تکون متمحشة فی الجمع فیکون بمنزلە الممرد. 

قوله: (وأن الأصل فی العدد إضافتہ إلی الجمع) أي ولو کان بمنزلة المفرد فلا منافاۃ 
بین طرفي کلامه وقیل إنَ الجمع أصل بحسب الوضع الأصلي والقیاس والإفراد أصل 
بحسب الاستعمال لغلبتہ فيه کما لا یخفی علی من تتبع موارد الاستعمال فلا تدافع أیضاً. 

قوله: (ومن لم یضف آبدل السٹین من ٹلاث) فلا یکون سنین نمییزاً حتی یلزم کون 
تمیز عائة منصوباً شاذاً واختار البدل لأنه أفوی فی التقریر وأما الڑشکال بان البدلیة تستلزم 
أن لا یکون العدد مقصوداً فمدفرع بأن المبدل مه کثیراً ما یکون مقصودا کالبدل صرح به 
صاحب الکشاف فی قولە تعالی : وجعلرا للہ شرکاء الجن4 [الأنعام: ]٠٠١‏ وظني أن ما 
وقع غي القرآن من البدل في آکثرہ کون المبدل منه مقصودأ. 

قوله تعالی : لال حا لت کی اوت ولا ایر ہے۔ وََسْيَمَالَهُر 
0ئ بر حکید. لحَد لیا 

قوله: (له ما غاب نیھما وخفی من أحوال أھلھما فلا خلق یخفی عليه علما) أي 
القیب أصله مصدر وصف بە للمبالغة أو مخفف فیعل کقیل فوله وخفي تفسیر للغیب وھو 
قسمان قسم نصب عليه دلیل کالصائع وصفاته والیوم الآخر وأحواله وقسم لا دلیل عليه 
وھو المراد هنا قوله فلا خلق أي المخلوق من الأجسام وغیرھا ظاھراً أو باطناً لأن العلم 


متناولات آثواب تسعة وھذا مما لم بقل بە أحد وھذا الذي ذکرہ الزجاج من أُن الأاصل في التمیبز 
أصل هو عکس ما ذکرہ صاحب الکشاف حیث جعل المفرد أصلاً والجمع مفرعاً عليه في توله 
وقریء ثلاثمائة سنین بالاضافة علی وضع الجمع موضع الراحد في التمیز. 

قوله: بحسنه هھنا ان علامة الجمع فيه جبر لما حذف من الواحد وھو الھاء فان واحده سلة 
وأصلھا سنھة بدلیل أن تصغیرھا سنیھة وأنھم قالوا سٹھت النخلة أي أنت علیھا أعوام ولم یتسنه لم 
تغیرہ الستون . 

قوله: ومن لم بضف إبدال السنین أی جعل السنین بدلاّ من ثلاثة قال ابن الحاجب ثلاثمائة 
سنین فیمن قرأً بالنٹرین مجمول علی البدل وإلا لزم الشذوذ من وجھین أحدھما جمع ممبز مائة 
والاآخر نصبه فإذا جعل بدلا خرج عن الشذوذین واستقام الڑعراب کأنه قال: ٭ولیٹوا سنین4 
[الکھف ؛: ]٥٢‏ أقول یرد عليه حینثل أن لا یکون العدد مقصرداً بالنسبة وھو مقصود. 


٦٤ 


تَرانکھں/ الایت: ۷۹ 
الغیب بل علی العلم اشادٰۃ بطریق الأواوی وعن عذا قال فلا خلق الخ پاگڈی۔' 

قوله: (ذکر بصیفة الٹمجب للدلالة علی | ن أمرہ ۂ نی اورلاعان سا ظا 
السامعین والمبصرین إِذ لا یحجبہ شيء ولا یتفاوت دونه لطیٔف وکٹیف وصغیر وکبیر وَخْظیٗ 
وجلي) بصیقة التعجب آي آبصز بہ وأسمع صیفة التعجب بوزن انصبر به وو آبلغ من صبفة ما 
سید سر ےوہ شہص ہد رنظرم نہ دو جیا 
محال علی اہ تعالی والمراد الدلالة علی أن آمرہ أاي شأنه وحاله في الإدراك أي مطلقاً ٰ 
والڑدراك بالسمع والبصر وھو المناسب لقولە إدراه السامعین الخ وفيه إشارۃ إلٰی أن السمع۔ 
حیٹوفشہ ہر وی ہا مو جد ید ٣‏ 
أنه أمر غریب من شأنه أن یتعجبٔ منہ ومن أمثاله فیکون مستعملاً في معناہ اللازم مجازاً کما أن' 
قوله تعالی : إلعلکم ترحمون 4 [الأعراف: ٤‏ مستعمل في لازم معناء وقوله عليه السلام:. 
سو فمٹیوندہو سے پووو جو وی ہیں 
صفات اللہ وأفعاله کقولھم ما أاظم شِأنه تعالی ونحرہ ققد ارتضی کثیز أھل العربیة کالمبرد 
والفارسي أنه جائز وجھ قوله تغالی : قل اللہ أعلم بما لبٹوا 4 [الکھف : ٦‏ بعد بیال مدة: 
لبٹھم بقوله: : ٹلاثمائة الخ علی کون ذلك البیان حکایة من أھل الکتاب مع ترددھم ظامر وآما: ۱ 
علی الأول فللتبیه علی أنه إ[خیاز من جن اللہ تعالی لا من عندہ والمعنی قل الله أعلم ہما لیٹوٰا:فلڈا: . 
أخبرہ بالوجي المتلو ولم یخبر اٹرسول عليه السلام من عندہ. ٴ ْ 

قولە: : (والھاء تعود إِلی الله تعالی ومحلە الرفع علی الفاعلیة) رتفصیلہ ی اع 

قفولە: (والاء مزیدة عند سوب وکان اصل آبصر لہ آي صار ڈا یصر) آی ماف من ۱ 
باب الأفعال وھمزتہ للصیرورة لا للتعدیة کأمشي الرجل أي صار ذا مشي. 


قوله: (ثم نقل إلی صیفة الْأَمر بمعنی الإنشاء) أی إلی صورۃ الأمر ولذا قَال ا لی 
صیغة الأمر ولم یقل إلی االأمرافظھر وجە قوله بمعنی الإنشاء فلا یقال إن الام إنشاء فما۔ 
س> یس ی-سام ہے سے رد دا مت ود و 
ضیغة الآمز متعینة في الإنشاء, : ٰ 


فولہ : (فبرز الضمیر لعدم لیاق تحت سس یڈ الصفة پک 
ضمیر غائب وفاعل الأمر ضمیز مخاطب وجوباً ولما کان ہذا أمرا بحسب الظاھر لا یلق : 
کون فاعله ضمیر الغالب۔ -- ۱ ۱ ۱ 1 2 

قوله: : لعدم لیاق الصیفة لهأي لعذم لیاقة صیغة أمر الحاضر لان تسٹٹر ضمیر الغالب 
قوله آو لزیادۃ الباء عطف علی قوله لعدم لیاق الصبیغة یعني برز الضمیر لأاجل سال الہ 
الضمیر المتصل بالباء یتعذر أن یسنٹر قي الفعل لوجوب اتصالہ بالحرف :فحین اسٹٹر في الفعل یلزم : 
وسر سس سو سو پر و یجہت ۱ 
کان الواجب استتارہ في کفی. ۳ ٰ 


سورۃ الكھف/ الأیة ؛ ٦٦‏ 

قولە: (أو لزیادۂ الباء کما في قولە تعالی: ٭ڑوکفی بە4 [النساء: ٥٥])جلة‏ تحصیلیة 
أي آبرز لیزید الباء تأکیداً لنسبۂ الفاعل بالنسہة الإضافیة قوله: ۶ وأسمع4 [الکوف: ]٥٢‏ 
أي وأسمع به حذف بە مع أُن الفاعل لا یجوز حذفه لکونه فی صورۃ فضلة أعطیِکمە 
فحذف اکتفاء بما قبله کما نقل عن الرضي وغیرہ ھذا مذھب سیبویە أنه فاعل والباء مل 
لعاکید النسبة الاتصالیة ولیمکن العلفظ یه 

قولە : (والنصب علی المفعولیة عند الأخفش) معطوف علی قولە الرفع علی الفاعلیة 
وما عزاہ إلی الأخفش کغیرہ عزاہ الرضی إلی الفراء. 

قوله: (والفاعل ضمیر المأمور وھو کل أحد) لکمال ظھورہ یؤمر کل أحد وإنما لم 
یرس ہو نیس مہ یوں و و جس پچ رس 
بالإدرك بالبصر کییف شئت فإنه تعالی یدرك بالبصر کل شيء لطیف أر کثیف وصغیر وکبیر 
رعلی احای تعاس رکٹا تی رر اسع يہ ررعلت یہ طلی 0ن لمت لا مع ال 
التمحل لکونه مفعولا قدم أبصر مع أُن أکٹر المواضع قدم فیه السمع لان لبث أصحاب 
الکھف فی الکھف من قبیل المبصر فبملاحظة الارتباط قدم وإن کان المراد عاماً الا یری 
قدم فی سورة مریم فقیل : طٛأسمع بھم وأبصر* [مریم: ۳۸] الایة (والباء مزیدة إن کانت 
الھمزة للتعدیة ومعدیة إن کانت للصپرورۃ). 

ٹولە: (الضمیر لأھل السموات والأرض) الدال عليه السموات والأرض ویدخل فيه 
أصحاب الکھف دخولا أولیاً وکذا المختلفین في شأنھم (من بٹولی أمورھم). 

قوله : (فی قضائہ) فسر الحکم بە لآئه به تنفیڈ أمرہ. 

قولهہ: (مٹھم) أي من أھل السموات والأرض وعا سوی اللہ منحصر فی أھلھما. 

قوله: (ولا بجعل لە فیه مدخلاً وثرأ ابن عامر وقالون عن یعقوب بالتاء والجزم علی 
تھی کل أحد عن الإشراك) لا الخطاب لرسول الله علیہ السلام ولو جعل لە عليه السلام 
یدارا کے کے سیوا و وب ۳) 
وحاصله دم علی التوحید لکن ما اختارہ المیص أُولی أو یکوں المراد نھی أمته قیژول إلی 
ما ذکرہ المص فیتضح ح عطفہ علی ٭ولا تقولن4 [الکھف : ۳ الایة وعلی الأول عطف 
علی مقدر أي فلا تتخذ ولیاأ من دونه ولا نشرك الایة أو الواو للابتداء. 

قوله: (ثٹم لما دل اشتمال القرآن علی قصة أصحاب الکھف) شروع في بیان ارتباط 
قوله واتل ما أوحی ہما قبله قوله علی قصۃ متعلق بالاشتمال . 


|۵ 


ثولە: ومعدیة إن کانت للصیرورة إذ یکون الفعلانٰ حینثدٍ لازمین والفعل اللازم إنما یتعدی 
ہواسطة الحرف بحث فعلی التعجب مشھور مستقصاۃ فی علم النحو فلا حاجة إلٰی زیادة التقریر هنا. 

قوله: علی نھی کل أحد أي القراءة بالتاء یکون خطاباً عاماً ٹھیا لکل أحد عن الڑشرالك ولا 
سرد اکر لمات سار ز جم اس الام حام تلافک تاطلی سی آھرشن 
س اشرڈھ بالل سبحاله . 


7ے سع ےر ٭ می سے سورة الکو / الابتان ٢۷ء‏ ۸ 


قوله: : (من حیث إِٹھا من المغیبات بالإضافة إلی رسول اللہ عليه السلام 'عَلٰی أنە وحي' 
معجز) إخراج لعلماء مل الکتاب قوله من حیث متعلق بدل بعد ملاحظة تعلق لی أنه 
وحي معجز بدل وکوئە معجزا بإخبار المغیبات باللسبة إلی من لم یکن لە حظ من البْلَاطۂ 
رت بی کرت ےو و رک 
"77 ٰ 0" 

ٹول : پیم سے 


ماع ا ٹا ۱ 7 ژ 


ہےر سا 1880 
وآما المعطروف عليه فلان المراد ہالأمر بالتلاوۃ له عليه السلام التلاۃ علی أصحابه علی بمادتہ 
القدیمة وعدم التفاتہ إلی ما طلبہ سفھاء قریش من التبدیل فلزومه علی ھذا التقدیر ظاھر علیٰ أن 
نہر مر رر رت ار جو وہر بجر نو ا و عو کی 
لزوَم کل واحد منھما ولك أَن : نقراً لما باللام الجارة وتخفیف المیم . ۱ 

قوله: (مٰن القرآن ولا ںسمع لقولھم: ڈائٹ ت بقرآن غیر ھذا أو بدلهک4 [یَولْس: ("١‏ 
جس وس سو رس سیپس پا ہت ۲ ۱ 

قولە: (لا أحد بقدر علیٰ تبدیلھا وتغییرھا غہرہ) أي المراد بالنفيی ئن ای قد : علی 
التبدیل قولە غیرہ أي غیرہ تعالی فإنه یقدر علی تبدیلۂ بالنسخ قال تعالی: (واذا بنا آبة ْ 
مکان آیة4 [النحل: ]١‏ الاة. 704۸۰7 

توله : (ملتحتاً تعدل إلید) اي ملتحدا من الالتحاد وھو الیل والعدول فالَاتجیٰ: لی . 
شيء بعدل عن غیرہ إليه ولذا قال ملفجكاً. 

قوله: (إِن عممت بہ) اي ھذا بناء علی الفرض والتقدیر اه لیس بسترع 
نے ترجہ 7 


توله تعالی: تا 1آ 0نیت کت 31 
جن ری ‪ٹت َّ 7 اک آز6ا ھا ٰ 
پوت جا رر سے یش رس ۱ 
علی الطاعات والصبر عن السیئات والصبر علی البلیات والصبر ھنا راجع إلی الأؤل ثم نبە انی ْ 
علی میمش ا ای 0 لازم للحیس أي اجعلھا ثابتة علی مشاق ذلك وتحملھا مع ٰ 
الین بدعوٹ ادخل مع علی الذِین لأنھم أصل في الصبر أر سُوق الکلام ذلك لانه عليه السلام _ ٣‏ 
سے جو سشرصسدم ہہ دعب سرت 


سررۃ الکیف/الاہة: ۱۸“-_ م.... مم.__×.. طے۔ ‏ مم ب‌ڈ 

قوله: (في مجامع أوقاتھم) أي علی الدوام وقد فسر به المصنف في"شورۃ الاأنعام 
ویژیدہ قولە: أو فی طرفي الٹھار فیکون مجازا بذکر الجزء وإرادة الکل . 

قوله: (او فی طرٰي الٹھار) فھر علی ظاھرہ أي صلاة الصبح والعصر کذا قبل|؟او 
صالااة الصبح والظھر والعصر لان ما بعد الزوال عشی خصمھما بالذکر لأنھما محل الحْفلۃ 
والاشتغال بامورھم فیکون أحمز وثوابه أجزل قدم الآول لآنہ أبلغ في المدح قوله مجامع 
جمع عجمع اسم مکان فإضافته للأوقات بتقدیر مضاف أي مجامع صلوات أوقاتھم الخمسة 
کذا روي عن مجامد وغیرہ أو اسم زمان فإضافته بیانیة وھڈا هو الظاعر من الاول وأما 
کونہ مصدراً فتکلف وإِن آرید بە الدوام فھو عرفی مستثنی منە الأوفات المشغولة بخواص 
البشر کالنوم والاکل والشرب وما یترتب علیھما. 

قولە: (وقرأً ابن عامر بالغدوۃ وليه أن غدوۃ علم فی الأکٹر فنکون اللام یه علی 
تاویل التنکیر علم) أي علم الجنس کأسامة فیکون غیر منصرف فلا یحسن دخول اللام 
علیھا إلا إذا أول بالتتکیر مثل علم الشخص أي المسمی بالغدوۃ أو هذہ القراءة بناء علی 
أقل استعمال العرب فیکون اسم جنس ونکرۃ فیحسن دخول اللام علیھا. 

ثوله: (رضاء 0009 السلف فلا 
بؤلونہ ثم ھذہ الجملة حال من یدعون یفید إخلاصھم قید بە تنبیھاً علی أن ن الاأاخلاص ملا 
الأمر ورتب الأمر عليه إشعاراً بأنه یقتضی إکرامھم وعدم طردھم فھو کقوله تعالی: ٭ولا 
تطرد الذبنٰ بدعون ربھم٭ [الأنعام : ۲] الایة وما هو سبب النزول فی تلك الأیة سبب 
نزول عذہ الاأیة صرح بە غی الکشاف . 

قوله: (ولا تجاوزھم نظرذ إلٰی غیرھم) فوله: ولا ھ0 "٠8"‏ 
أشار إلی أُن الظاعر عدم تعدیتہ بعن لأئه متعد بنفسه قوله نظوك معنی الا" 1| 
العین آلة النظر والمراد بە إما النظر بالعین کما ھو المتبادر أو بمعنی المرحمة والالتفات . 

ٹول : (وتعدیته بعن لعضمئہ معنی بنا وتعدیته) الخ جواب سڑؤال لما کان معنی تعد 
التجاوز فماوجه تعدیته بعن لأنه لا بتعدی ؛ بعن إلا اذا کان بمعنی العفو فاجاب نا2 
لتضمینه معلی بنا!'' المتعدی بعن لأن بنا من البٹو بمعنی البعد فائدة التضمین فيه أعطاہ 
مجموع المعنیین کذا فی الکشاف وکڈا الکلام فی عموعم التضمینات والمعنی ولا تنجاوز 


فولە: فی مجامع اأوقاتھم هذا الوجه محمول علی أآَن یراد بالغداۃ والعشي الدوام علی 
ما استعملھما العرب فيه وقوله: أو فی طرفی الٹھار محمول علی أن یراد بھما الوقتان وھما 
طرفا الٹھار . 


)١(‏ وثثنیة عیناك للمبالغة عثل قولە تعالی : فلواصنع الفلك باعینناہ4 فنثنیتہ لا ینامي کون بمعنی النظر. 
)٢(‏ بناء بتقدیم الیاء علی النونْ . 


۸ سارہ الکیف/ 7 ۵۱ 


قولهہ: : (وقریۂ ولا تنعد عیثيك) بضم التاء وسکون العین وکسر الدال'الخففة من 
اعدذاء زی پوت یش دی ای ہس یی لان تیر 
من عداء یعدیعرڑمی قراءة الأععش من الشواذ أیضفاً ۱ 
ٰ ۰ رادم جو سی الأول . 
قولە: ہی أي علی جمیع القراءة والمراد ا٘بضاً خر 
علی دوام ذلك لنه غیر متوقع منە ق نعم طلب صنادید قریش أد یطردھم في مجلسبہ 
فقال عليه السلام: ما نا بطارد المؤمنین4 [الشعراء: ١١٦]۔‏ ا 
قفوله : (أن یزدري بفقراء المؤمنین وتعلو عیئہ عن رثائة زیھم طموحاً إلی طراؤٰذٴزی: 
الأغثیاء) أي یحقرھم وھو یتعدی بالباء کما نقل عن الراغب وتعلو عیله عطف اعلی یژدری: 
وُعلو العین عنه أن لا ینظر إليه کنایة وھو معنی التجاوز الرثاثة بلي الٹیاب والزي بکسر: 
الزاي وتشدید الیاء الھیثة الحَاصلۂ من اللیاس وطموحاً أي رفعة مائلة لی طرارۃ ازی' 
الأغنیاء أىی جودتہة وئمماستہ . ۱ 
توله: (حال من الکاف) :والٹھی متوجه إلی ذی الحال والحال 0+ 
بالحال زیادۃ قبحه والظاھر أُنھا حال مڑژکدة: وإرادة ڑینة ساس سوربت یر 
بھا لا سیما بما یخالف الشرع آشد وأقوی. ُ 


قوله: (ئی المشھورۃ) أٔي في الثراءة المشھورة من السبعة المتواترة وإنما جاز لا 
جزء المضاف إليه مٹل هن دایر مڑلاء مقطوع مصبحین4 [الحجر : ٦‏ ولانه یصح ان 
یقع موقع المضاف أي لا تعد مك عنھم مثل بل نتبع ملة إبراھیم حنیفاً۔ ٠‏ ٴ 

قمولە: ومن المستکن فی الفعل في غبرھا) ومر لا تعد فی غیرھا في غیر القزادۃ 
المشھورۃة من الشواذ أي علیٴقراءۃ ولا تعد من الأفعال أو التفعیل وإلما جوز فی الغیرٴ 
لمشھورۃ کون الحال من الغامل رھو انت لانھسا متحدان قراتً بخلاف القامل ئی 
سے ہف سی ہی رت لی ما قیل من آ نە یجوز کوٹھا: من. 


قوله: أُنْ بزدري تا سے لی یتھاون ویعیب بھم . ٌ 

قولٰه : جا لقادق فضرواان نے رہ فور سی اص سر 
فإن فاعل الفعل حینئذِ عیثاك فیکون ترید حالاً من الضمیر المجرور المضاف إليه أعني ضمیر 
المخاطب في عیناك وأما في القزاءة الغیر المشھورۃ وعي ولا تعد من عدی یعدی ازلا تمعدامن: 
عدیٰ یعدی فھو جال من الضمیر المستکن في ولا تعد أو لا تعد وھو نت أي لا تعد أو لا تعد: 
ری بس س ْ 


)١(‏ لِأئه لر توجه 7 الحال فقط 02 أن محط الفائدة القبد لفسد المعنی. 


سورۂ الکھف/ الآبڈ: ۲۸ ,9209-70 ٦۹‏ 
الفاعل إما لاتحاد الإحساس وو الاکتفاء بأاحدھما عن الآخر أو لاتھما غقو واحد في 
الحقیقة لأئه تکلف وإسناد الڑرادة إلی العین مجاز عقلي متعارف قال تعالی:٭رتلذ 
الأعین 4 [الز خرف : ۷۱] وقیل إنه کنایة عن إرادۃ صاحبھا لکن المشھور المجاز العلقلی 
وعأَلھما واحد ولا تطع أي دم علی عدم الاطاعة أو المراد تھی أمته. 

تولەه: (من جعلنا لبه غافلا) أي شمزۂ الأفعال للتعدیة وھذا الجحل کالختم في قولە: 
لإختم اش علی قلوبهم [البقرة: ۷] وقد حقق المقام هناك والمراد إحداث هیئة في 
قلوبھم تمرلھم علی استحباب الکفر والمعاصي واستقباح الإیمان والطاعات بسبب غیھم 
وانھماکھم في التقلید فیجعل قلوبھم بحیث لا ینفذ الحق کذا قاله ناك والمراد دفع [شکال 
بأله یلزم الجبر حینثلٍ فاجاب بأٹھم أفسدوا اختیارھم بانھماکھم في الکفر والتقلید فكأنھم 
مجبورون علی الکفر بإفسادھم الڑإرادة الجزئیة فلا محذور فيه وإنما المحذور الجبر ابتداء 
کما ذھب إليه الجبریة لآأن إفساد الاختیار بالإصرار علی الکفر مؤید للاختیار لا مناف لە. 

توله: (کأمیة ہن خلف فی دعاك إلی طرد الفقراء عن مجلسك لصنادید قریش وفیه 
تنبيه علی أن الداعی لە إلی هذا الاستدعاء غفلۃ قليه عن المعقولات واتھماکه في 
المحسوسات حتی خفی عليه أن الشرف بحلیة النفس لا بزینة الجسد) بحلیة النفس 
بالحکمة النظریة والعملیة کلیھما وإطلاق الحلیة علیھا استعارۃ تشہیھاً للمعقول بالمحسوس 
وشتان عا ہین الحلیتہن . 

قولہ: (وأنه لو اطاعه کان مثله فی الغباوة) فيه إشارۃ إلی أن انتفاء الإطاعة علی وجه 
المبالغة لن الجزاء ممئنع وکذا الشرط فلو ھنا لامتناع الأول لامتناع الثاني وھو في مقام 
الاستدلال کانه قیل لو اطاعه کان مثله فی عدم الفطنة لکن عدم الفطنة محال فالاطاعة محال . 

قوله: (والمعتزلة لما غاظھم إسناد الاغفال إلی اللہ تعالی قالوا إنه مثل أجنبته إذا 
وجدئہ کذلك) قد ذکر اضطراب المعتزلة فی مثله فی قوله تعالی: ہ٭ختم اللہ علی قلوبھم* 
[البقرة: ۷] وتاویلھم بوجوہ کثیرۃ وما ذکر ھنا بقوله قالوا إنه مثٹل أجنبته أي عمزۃ الأفعال 
للوجدان غپر مذکرر ھناأا . 

قولە: (أو نسبتہ إليه) أى بناء الأفعال للنسبة مثل فسقتہ فإله قد یجيء بناء الأفعال للنسبة 
والوجدان علی أمر یقتضی أنه لیس بفعله تعالی وإیجادہ علی ما زعموا فلا یلزم نسیة الأفعال 
القبیحة إلی الله تعالی فلا یناقض مذھبھم ومعنی غاظھم أي أوقعھم في الغیظ إسناد الإغفال إلی 
اللہ تعالی أی بمعنی جعلنا قليه غافلاً أولوا ہما یناسب مذھبھم کما ذکرہ المص فح لا یغیظھم 


قوله: والمعتزلۂ لما حاظھم إستاد الإغفال إِلی اللہ تعالی ٹالوا الخ وجه غیظھهم أن إغفال 
قلب العبد قبیح ولا یسند القبائح إلی الله تعالی وأن رعایة الأصلح للعبد واجبۂة علی اللہ تعالی 
وجوابە أنْ خلق القبیح لیس بقبیح والمحال الاتصاف بالقبیح وخلق القبیح لا یوجب اتصاف 
الخالق به وإن ال تعالی لا یجب عليه شیء. 


ین 


رر کی ف/إبا: ۹ 
إسناد الإغفال إليه تعالی وفي نسخة لما غلظھم من التفعیل أي اوقعھم في الغاظةالخ. . ْ 
قوله: (أر من ۸-0 
قلوبھم الإیمان) والسمة العلامة بکی وتحوہ ومنە اغفال الکتاب لعدم اعجامه قیلآومو 
استعارةۃ جعل ذکر الله ال(یمان به کالسمة أي لم نسمە بڈکرنا أي لم نوفقه بذکرنا مٹل توئیتنا 
بذکرنا قلوب المؤمنین فعبر علہ بالسمة لہ علامَة السعادةۃ والشقاوۃ کتبنا أی أ اتنا في, تلوبهھٰ 
فھو |شارة إلی المؤمن المخلص فمعنی ترکھم غیر موسومین بالإیمان عدم توفیقھم 0-2( 
بمعنی [یجاد الکفر فی قليه لأٹھم لا یقولون بخلق الله الکفر وسائر المعاصي . ۱ 
٣‏ قوله: (واحتجوا علیٰ أن المراد لیس ظاھر ما ذکر أولاأ بقوله: (وائبع ھواء4 
[الکھف : ۲۸]) وج الاحتجاج أنه تعالی أسند اتباع الھوی إليه :الدال علی أئە فعله لا فعل 
صلی را کا رق لف سای راز رای ال کے با انی ارد ا 
قوله: (وجوابه ما مر غیر مرة) من ان فعل العبد 2یس“ ), 
والإسٹاد إلی الکاسب حقیقة وإلی الٰخالق مجاز فیما هو کسب والعجب منھم أنھم اشتفلرا 
بتاریل الڑسناد الاول ولم یتعرضوا لعاویل الاسناد الٹثانی فاحد الإستادین لیس ہاولیٰ . 
بالتاویل من الآخر وھکذا عادٹھم وتغافلھم في اکثر المواضع رر 
قولہ: اتد وف پا ااشی بت نال مل برق سمرسائا رک ای 
سی ےس ہو برض شی سس ا بد ےے 
الأفعال للوجدان . ۱ 


قوله: (عن ذکرنا إبا بالمؤاخذة) کک فیکون مجازاً من النواخلق 
ٰ قوله : (٘ي تقذما علی الحق ونبذا له وراء ظھرہ یقال فرس فرط أي اہ اش رت ْ 
الفرط) التقدم معنی الفرط قوله علی الحق مستفاد مما قبله قوله:ونہذا لہ معنی المراذ 
بالتقدم وھو مثل لإغماضھم عنہ رأسا بالاعراض عما یرمي بە وراء الظھر لعذم الألتفات 
اليه ومتہ أي من التقدم النفرط بسکوٹ الراء مصدر أي مجاوزۃ الحد د أو بفتجئین معنی ْ 
التضییع بجر کوسوےً بی تر یت 


قوله تعالی :. وَقُل لح ِن یکر فمن گا شا فلبؤین ومن شاء فلیکفرز ِا أعََد 
6ار اط 7 ماوقا تن یٹ يمَاوا مآو و لسن ٹنوی الج ب سے نے اتد 
دسائت 5 7 000 ۱ ۱ 


قوله: الحق ما یکون بن جھۃ اه نہ سشست الحق معدا خیزہ من رکم ْ 


فولہ: اس یع عفر لشھروسپ فچترات ہپ ند 
رو نی رر سو پروی مو سی وم بد ے 


سورۃالکھفٹ/الایة: ۲۹ہ __. _ ._._._ __.- ._۔_ ۔ _..ہمے وجہ. ‏ ۷۹ 
لمقابلة قوله ویجوز الخ فیکون بیان لمقول القول أي قل الحق ما یکواہُٹن جھة اللہ 
فالتفسیر لقوله: من ربکم4 [الکھف : ۲۹] للا‌شارۃ إلی أُن من ابتدائیة وکونە تال مبدا 
للحق من حیث إنه واضعه وشارعه وھذا معنی کونە من چھة اللہ تعالی جهة معٹویة 
وحاصل المعنی وقل للمشرکین الحق أي جنس الحق ما ثبت من ال تعالی کالذي انت 
عليه لا ما لم یثیت کالڈي عليه المشرکون وھو الذي أشار إليه بقوله لا ما یقتضيه الھوی 
ولما کان لام الحق للجنس آفاد القصر''' أي الحق مقصور علی الانصاف بکوئە من ربکم 
لا یتجاوز إلی الاتصاف بکونە من غیرہ تعالی فیکون من قصر الموصوف علی الصفة وآن 
القصر إضافی بالنسبة إلی مقتضی الھوی لا لکون الحق من غیرہ تعالی سوی مقتضی 
الھوی فإنہ غیر صحیح إذ الکل راجع إليه تعالی بل لأن قصر الموصوف لا یکون حقیقیا. 
قولە : (ویجوز أن یکون الحق خبر مبندأً محذوف ومن رہکم حالاً) أی حالا مژکد: 
أو خبر بعد خبر فالتقدیر هو الموحی إليك ونحوہ الحق حال کونه ثاہتاً من اللہ تعالی . 
نزہہ رد سادو ارس وی 2ت آ و ای ای ملی علیک یں جعاز 
عن عدم المبالاۃ والتسویة بیٹھما إذ الأمر بالکفر لیس ہمراد ہل هو للتھدید آو استعارۃ 
سر دی تسین و رسود و ای 
عدم المبِالاۃ وجه الارتباط أنه قیل لصنادید قریش إیمانکم لو آمنتم إنما ینفعکم إ یمانکم 
ویر یی مود سو ویو ہی و آمنتم وإن 
شثتم بقیتم علی الکفر فھذا إقناط کلي في عدم طرد فقراء المسلمین . 
قوله: (وھو لا بقتضی استقلال العبد بفعله فإله وإن کان بمشیثنه فمشیئتہ لیست 


قوله: وھو لا یقتضی استثلال العبد بفعله فإنه وإن کان بمشیئٹہ فمشیلته لیست بمشیئته فإنہ 
لو کانت مشیئئه بمشیئتہ نفسه فلا بد لتلك المشیئة مشیئة أآخری من نفسه فیلزم التسلسل وھو محال 
فلا بد من انتھاء مشیئته إلی مشیئتہ لیست بمشیئة نقسه ہل بمشیئة الل تعالی فیکون الکل من ال 
تعالی وقوله عذا رد علی المعتزلة فی قوله العبد خالق لفعله مستدلین بظاھر هذہ الایة رھذا مو 
محصول قولە الإمام فی ھذا المقام حتی قال إن الإنسان مضطر في صورۃة مختار أقول هذا مقام 
صعب لانٹھاء البحث إلی الجبر فیشکل أمر التکلیف وبعثة الانبیاء فإن کل ذلك منوط باختیار العبد 
والإمام رحمه الل قصد الفرار من مذھب أھل الاعتزال في ھذا البحث ووقع في أآمر آشکل منەه 
ومن ھذا إِن المعتزلة سموا أعل السنة بالمجبرۃ فاقول لا یمکن التفصي عن عذا الإشکال إلا بأن 
بقال المشیئة أمر نسبی لا تحقق لە في الخارج فلا یقتضي علة موجدة ہل هي أمر ینبعث من نس 
العسد لتصور نفع ما في الفعل وذلك التصور هو الباعث الداعيی لاتبعائھا مٹھا بحیٹ لا یژدي إلی 

حد الچیو وبذلك لا یکون العبد مجبورا مقسوراً بل یکوت مختاراً ۂ فی الفعل والترك ومن ھذا قال 
أمل السنة من المتکلمین الکسب من العبد والخلق من اللہ تعالی . 


)١(‏ وکرن اللام للعھد أي الحق الذي یکو الرسول عليه عليه لیس بمناسب ھنا ولئن حمل عليه لا یفید 
الکلام القصر . 


۷۷ " رد لکھف/ ال ۲۹| 
ہمشیئته) نإنہ انفو ق انس رر العبد إذ ار و الاختیاریة 
اہلود سنوشیو بای وی فہئ نار سا ار شر ا 
أفعاله وموجداً لھا کما زعمت االمعتزلة لأنه علق فیھا تحقق الإیمان والکفر علیٰ تحق 
مشیئتہ لأن العتبادر من الشرط آنه علة تامة للجزاء فدل علی آنه مستقل فی ایجادھا رہہ 
فرق بین فعل وفعل فھو الموجد لکل وو مور مار برای ری 
وأن یکون علة تامة للجزاء بل یبكفي حا ےی ا کک ا 
دیو س رود سیسات أْيٴ تنرلنا وفرضنا 
ان مشیئة العبد مؤٹرة ورموجدة نوی سی إُذ مشیئتهہ ہمثلیئته تعالی وٰإلا فمشیئتہ _ 
الیست ہموجدة ومفضیة إلی الفعل بل مشینتہ روس مس ہب وا نیو 
ارات لدلا دن آہ سای ای حر فو پل ای ان العبد لیس فی ذلك .الفعلل 
مستقلاً ناطقة بأنه تعالی یوجد أفعال العباد أیضاً واعلم أن المص مشی علی مَذْعبّ 
الأشعري ھنا وھو أن إرادة العبد بارادة ال تعالی دفعا للتسلسل.ولقوله تعالی: 'ڑوما 
تشاؤون إلا أن یشاء اللہ [الإنسان: ]٥۰‏ وظامرہ نفی الاختیار عن العباد رَأسآً قال في 
سورة القصص والأمر کذلك:عند التحقیق فإن اختیار العباد مخلوق باختیار اللہ بذواع لا 
اختبار لھم فیھا انتھی والمشھور عنھم آنا نحن في أفعالنا مختارون مضطرون فی اختیارنا 
وأما عند مشایخنا الأئمة الحنفیة والماتریدیة فإرادۂ العبد ومشیئنہ من العبد لا من الله تعالیٰ 
وھو غیر موؤجود في الخارج فلا بلزم أن یکون العبد خالقاً لھا والعجب من.ازباپ ٰ 
الحواشی أنھم اقتفرا ا ٹر المصٰ وقالوا إِن مشیئة العبد ہمشینة اللہ سی لمذب أبی 
وی ور الماتریدی مع آنھم من اصجابہ فمن آراہ الاطلاع علی تحقیق ھذا المطلب الاعلی 
جع إلی المقدمات الأریمللمحقق صدر الشریعة مع شرحا عليه ڑھیا0ا): ۱ ۱ 
قوله: (فسطاطھا شبە یه ما بحیط بھم من الٹار) الفسطاط“'' الخیمة شب یه الخ 
یسیو کو و یت کما مر مراراً ولك أن تقول ھذا مَن: قبیل 
إِضافة المشبه به إلیٰ المشبه أ اوہ سی ہو سی سیت ار ۱ 
مصرحة بدون ذکر الطرفین فیکون اخاط ترشیحاً. 
قولہ: ویل اسراق الجز ات تکون حول لفسطاطوقیل سرادتھا دخاتھا نل ال 
من نار) الحجز بالزای المعجمة أي ما یحجز ویمنع من الوصول إلیم من خندق وتخوہ. 
ٰ قوله: (من العطش) قیدہ بە لققول: ٹڑیغاٹوا بماء 4 2الکیف : ۹ وکلمة الشك لان 
افيی نفسه محتمل الوقوع رالائ وإنِ کان محققاً بإخیارہ تعالی . جو 


قولە: فسطاطھا الفسطاط ضرب 7 الأہنیة 


)١(‏ وھو عایمد فوق صحن۔الدار ذکرہ الجوھري فارسي معرب أصله سرا طاق لا سر یردہ کما توھم کذا:قیل ۔ 


سورۃ الکھف/ الآیة: ۲۹ -_۔ہسہےسہسسس ہر اٴٗرًٌ.۔ ‏ ظط ۷۳ 

قول: (کالٹحاس المذاب وئیل کدردي الزیت) أشار بالکاف إلی ۷َتْه, لا بمخصه 
لشموله جمیع المعدنیات المذابة وفسرہ فی سورۃ الدخان بما یمھل فی النار حتؿ۔یذوب 
ولا ریب في عمومه وظھر عنه وج التسمیة ہالمھل ودردي الزبت وھو ما یبقی فی أتنفله 
والکاف في دردي یحتمل أن یکون حرفاً واسماً. 

قولە: (وھو علی طریقة قوله فاعتبوا پالصیلم) أي الاستعارۃ التھکمیة فاعنبوا بصیخة 
المجھول أي ارضوا کقوله تعالی : طران یسٹعتبوا فما ھم من المعئیین ک4 [نفصلت:: ]٥٤٢‏ 
الصیلم الداعیة والأمر العظیم . 

قوله: (یشوی الوجوہ) أي وجوہ الکفار والمراد بالشواء الإحراق. 

قولە: (إذا قدم لیشرب من فرط حرارته وھو صفۂ ثانیة لماء وحال من المھل) من 
فرط حرارته علة للشیء. 

قولہ: (أو الضمیر في الکاف) أي أو حال من الضمیر في الکاف أي من کاف المھل لأنہ 
إما اسم بمعنی مشابہ فیسر الضمیر أو الجار والمجرور فیستٹر الضمیر في متعلقہ وھو الظامر . 

قولہ: (بٹس الشراب) إشارۃ إلٰی أنھم بسقون منە قال تعالی: ظوسقوا ماء حمیماً 
فقطع امعاءھم 4 [محمد: ۱۵]. 

قوله: (المھل) مخصوص بالذم وکونه مخصوصاآً بالذم مع ان الکلام مسوق لتقبیح 
حال المشبه دون المشبه بە لأئه إذا کان قبیحاً مذموماً کان المشبه أقبح فیصیر الکلام إیراد 
الشيء مع دلیله لان قبح الشراب لکونە کالمھل . 

قوله: (الٹار) أي ساءت لیس من افعال الذم رلذا کان فاعله ضمیراً مستتراً راجعا 
إلی الثار . 

قولە: (متکاء) أي عرتفقاً اسم مکان وقع تمییزا من الإسناد. 

قولە: (وأصل الارتفاق نصب المرفق تحت الخد) للاستراحة . 

قولہ: (وھو لمقابلة قوله: لوحسنت مرتفقا* [الکھف : ]٢۱‏ وإلا فلا ارتفاق لأھل 


قوله: فاعتیوا بالصیلم تمام آلسگا: 
عصبت تمےم أایقتل عاہمر یرمالنسارفاعتبرابالصبلم 
النسار بکسر النون ما بٹی عامر والصیلم الدامیة والأمر العظیم اعتبوا أي ارضوا جعل الداعیة 
الدردي عا رسب من الٹفل الکدر وفی الأحدیث بھو کعکر الزیت فإذا قرب سقطت فروۃ 
لمشاکلة قوله: ٭وحستت مرنفقا 4 [الکھف: ]۳۱٣‏ یعنیي أن الاَیة الثالثة مقابلة لھذہ الایة وهي 


۷ -ہۓ وف / لیا: 1 


0 


قوله تعالی: سا سب یں سن عملا لیا 

قوله: سے سے سشیرر تب ہر خی ون نعل 

لفاء تنبیھاً علی أنه فضل من الله تعالی ولیس الإیمان والأعمال الصالحة سہبا موجباأً 
سے سرت رای سو ہم رب ٹر 
المواضع کقوله تعالی فآما الذین س میس سو دی 
[السجدة ۰ ۹) الابة, ۱ 


قوله: (نقدیرہ من أحین عملاً مٹھم) الظاحر ان من ئلبیان کما قال فان ۰-- ۱ 
عملاً علی الحقیقة الخ ویحتمل التبعیض فالمراد بالأحسن العمل بالعزائم دون الرخصٰ فإنہ 
بس زی یپ یے وید ہے 
والواجبات والمندوبات والحسٰن المباح إنه لا آجر له. 


قوله: (او مستقتی عنم یعموع من أحمن عملاً کما ہو مستغتی عنہ ٹي وك نم 
'الرجل زید) أي علی قول وھو کون زید مبتداً ونعم الرجل خبرہ فھو جملة والعائد إلیْ زیذ 
عموم الرجل لە فکذا ھنا لأن من ہو ہب ہج الصالحات پحسپ ٰ 
المفھوم وإن کان عینە باعتبار ما صدق. ۱ نل 

قولہ: (أو وائع موقعہ الظام علی الحقیقة فإن من أحسن عملاً علی الحققة لْ ْ 
یپحسن إطلافه إلا' علی الذین آمنوا وعملوا الصالحات) أو وافع موقع الظاھر بناء علی أن 
من أحسن عملاً عین الذین آمٰنوا وعملوا الصالحات بحسب الصدق کما بل بقوله إن من 
آحسن عملاً لا ٴیحسن إطلاقه الخ ولذا رجحنا کون من في منھم علی الاختمالِ اُلأول 
للبیان وآما کونە عاماً للمبتدا وغیرہ فباعتباز المفھوم کما عرفتہ قلا منافاۃ بیٹھما لکن اسقاط 
اعد سی وا أولی. ٰ 


مفصولة بذکر الارتفاق ذأاوجب المشاکلة المجاوبة بین القرینتین 7 تاخر سے نات اولولا 
مویہ ج رپس بت و کر حا یی 
مجاوبة الائنین یجوز آن بحمل مُعنی مزتفقاً ھنا علی التھکم کلفظ الفزٹ : 
فوله: أو واقع موقعہ الظاھر عطف علی قولہ والراجع محذوف ولفظ الظامر قاعل:زاقع 

واقعم موقع الراجع الاسم الظاھر وھو من فی قوله: 3سد سی ا کا 
'ظاعرہ أن بقال أجرھم لکن وضع الظاعر موضع الضمیر تسجیلا علی الذین آمنوا وغملوا: 
سو عم وہ چ بقف شر س ہہ رو 
کو و رہ عت ٰ ٰ 


سور:الکھف/الایة: ۴۱ ہہ ہہ ۱لےے۰م.+ ._._ ئطے۔> ےے_ ً۷۵ 

قوله تعالی : هك جِتَتُ عَدن تجری ین حَلہم الاہار عَلَونَ فہا من اساور ِن دَھپ 
سو ابا ُا بن شش تق ٹکیا اک لاف بقع الاب شک میق لا 

قولە: (أو ہأولعك لھم [الکھف: ۴۱]) الایة أي خبر أُن الاولی أولك لھم جنَانبِ 
عدن فٹرك الفاء لما ذکرناہ انفا۔ ۱ 

قول : (وما ہینھما اعتراض) فائدته مزید تقریر إعطاء الأجر لھم . 

قوله : (وعلی الأول استثناف لبیان الأجر أو خبر ثان) وعلی الأول أي کون خبرہ أن 
الٹانیة استثناف بیانی . 

قولهە: (من الأولی اہتدائیة والٹانیة للبیان صفة لأساور) وکونھا للبیان بملاحظة المقدر 
أي یحلون فیھا بحلیة وھی آساور وکونھا تبعیضیة لأنھا بعض الاأساور. 

قوله : (وئنکیرھا لتعظیم حسنھا عن الإحاطة بھ) متعلق بالتعظیم لتضمینه معلی التبعید 
لان العظیم بعید عن الفھم وعن الوصرل إليه. 

قولە: (وھو جمع أسورۃ) سوار معروف وھو من حلي النساء في الدنیا وفي الآخرۃ 
عام وقد یکون من فضة وقد یکون من ذھب بحسب الأعمال واخلاص العمال . 

قولە: (أو جمع آسوار في جمع سوار) وقیل سوار معرب في الأصل ولما کان أفعال 
لا تجمع علی أفعال في القیاس جعلوہ جمع الجمع قوله فيی جمع سوار ناظر إلیھما. 

قوله: (لأن الخضرۃ آحسن الألوان واکٹرھا طراو''' ھذا إن لم یکن فیھا غیرھا من 
الألوان وإن کان فیھا غیرھا من الألوان کما هو الظاعر فوجه تخصیص الخضرۃ ہالذکر لما 
ذکرہ من أنھا أحسن الألوان . 

قوله : (نمارق من الدیباج) تفسیر سندس . (وما غلظ'''' منه) تفسیر استبرق'''. 

قوله: (جمع بین النوعین للدلالة علی أن فیھا ما تشتھی الأنفس وئلذ الأعین) أي لم 


م٣‎ 


قوله: وتنکیرھا تتکیر أساور لتعظیم حسنھا عن الإحاطة به کأنھم لعظم حسٹھا وعدم 
الإاحاطة به بالوصف والتعریف ترك تعریفه دلالة علی أُنھا بلغت فی الحسن إلی حد لا یمکن بیانہ 
خا۱ 1ك اض سرار امم ارت رافلہ سترآن گت نا گان انمعك الت رافکی تہ سورت 
الجاریة فال تعالی : للفلولا ألقی عليه آسورة من ذحبػ4 [الزخرف: ]٥٥‏ وقال تعالی: ظ٭وحلوا 
آساور من فصضة٭ [الإنسان: ]۲٢‏ واستعمال أسورة فی الذھب وتخصیصھا بقوله ألٹيی واستعمالھا 
فی الفضة بقوله حلوا فائدۃ فلیتأمل . 

قوله: ممارق من الدیباج وما غلظ لف وئشر ۔ 


. والطراوۃ الظاہر أن المراد یه اکثر بھجة‎ )١( 

)٢(‏ مع آنہ آحسنہ وأنفسه واستبرق تذرت و مشتق من البراقة کذا قاله فی سورة الدخان. 

)٣(‏ ولا یبعد أن بقال إن بطائن الألہسة من استبرق وظاھرھا من سندس قال تعالی: ہ٭مٹکٹین علی فرش 
بطائٹھا من استبرق ۴ ۔ 


۳۲ سس س شش سسسسکسہ ںہ تعورةالکھف/الایة:‎ -٦ 
_ ُکتف بالرقیق لأن ما ملظ قد یزاد ویشتھي لغرض وفیھا ما تشتھیه الأن ٹڈ وفیۃ تأبیدا‎ 
لوجود الألوان غیر الخضرۃ ولما کان اللباس لا بد منە احترازاً عن الانکشافخلاف:‎ 
۱ التحلیة قیل یلبسون ثیاباً ویحا ن فبھا رلما کان اللبس من أفعالھم قیل یلیہون عللاٍ‎ 
المعلوم والتحلیة لیست من أفعالھم قیل بحلون علی بناء المجھول: ٴ‎ 

قولە: (علی السرر) جمع سریر. 

قوله: (کما هو عیئة المتنعمین) إشارة إلی من جملة الٹعم۔ 

قولہ : (الجنة) مخصوص ۔ 

قوله : (ونعیمھا) جمع بیتھما إشارۂ إلٰی آن کلا منھما جزاء دحل تکھ۔ ُ 

قولہ: (الأرائك) لقولہ حسنت التائیٹ ولو قال الجنة لن الٹواب عبارۃ من ال لم ٰ 
ببعد (متکاء)۔ ٰ ٰ 


سیر ار سار سے سے ا ا حر سر رح ہر پل 


قوله تمالی نین کنل جلینِ جھلنا ت ےت 2 
مععلا ینا رما لیا ٰ ۰ ٰ 

قوله: سیا یس و می ام ری شا 
الاول ومثلاً مفعولە الٹائی بتقڈیر المضاف أي حال''' رجلین ومثلھما فالحال المقدر بمعنی 
لمثل فلتضحن الضرب معنیٰ الجمل تعدی إلی مفعولین ویجوز ان یقتصر علیٰ اح _ 
ویجعل المقدر بدلا من الملفوٴظ أو باتاً لہ فبقي علی بی دس سس سی ۱ 
تفصیل ضرب المثٹل في سورۃ البقرة. ٴ 

قول : (للکافر والمؤمن) وني نسخۂ للکافرین والمؤملین یعتي ضعفاء کے 
وصئادید الکفرة الذین طلبوا طردھم عن مجلسە عليه السلام آو مطلق المژؤمن والکافز . 
فیدخل ھؤلاء فیھما دخولاً أولیاً وعلی کل التقدیرین یظھر ارتباط ہذہ الایة بُما قبلھا قبل . 
اقوله رجلین بَحتمل الاستعارة الٹمشیلیة والتشبیه وأن یکون المثل مستعاراً للحال المریبة 
بتقدیر أضرب مثلاً مٹل رجلین من نغیر تشبیه واستعارة کما قیل وکلام المص ابحتمله أیضا 
انٹھی بین کون الکلام استعارة وبین کونە تشببھاً منافاة فھو استمارۃ تمثیلیة کماامر توضیحب 
في سورۃ التحل . ۱ ٰ 0 

قوله: آحال رجلین مقدرین) إشارۃ إلیٰ السشبہ ہلا یلزم ان یکون محققاً بل 
یجوز ن یکون مقدرأً مفروضاً. ٴ ِ 

قوله: (أر موجودین ھما اخوان من بني |سرائیل کافر اتد طرری ومؤمن یت 
بھوڈا ورثا من أبیھما ثمانیة آلاف دیتار فتشاطرا فاشتری الکافر بھا ضیاعاً وعقاراً زضرنیھا ٰ 
المؤمن في وجوہ الخیرات 'وآل أمرھما إلی ما حکاہ ال تعالی) أي موجودین قبل ھذا 


)١(‏ حال رجلین بیان ٹمشضاف مقدر آو پلمعنی المراد لان المضروب بە المثٹل حال عژؤلاء کنا ل. 


سورة الکھف/ الایة: ۳٣‏ ہر ےْ۔. سس سس ٹسہہم۔۔۔ __۔۷۷ 
الضرب المثل فھو مجاز باعتبار ما کان ولو اکتفی به لکان أولی إذ قوله ہیما أخوان الخ 
بیان الموجودین فلا وجه للفرض والتقدیر قطروس بضم القاف کما في شرژي, الکشاف 
وہعدھا طاء وراء مھملتین وسین مھملة وضہطەه النیسابوري بالفاء المضمومة وپھوکلپذال 
معجمة أو مھملة بعدھا ألف فتشاطرا بمعنی تقاسما أی جعلاھا شطرین ونصفین . 

توله: (وقیل الممٹل لھما أخوان من بني مخزوم کافر وھو الأسود بن عبد الأشد 
ورمؤمن وھو أہو سلمة عہد اللہ زوج أم سلمة قبل رسول اللہ قي) أخوان تولە تعالی لصاحبهہ 
لا ینافیه لأن الأخ صاحب لآخيه من بنيی مخزوم ھم بطن من قریش وعبد الاشد بالشبن 
الٰمعجمة والبعض ضبطه بالمھملة ام سلمة بالفتحات من أمھات المژمئین بستائین . 

قولە: (من الکروم) أشار بە إلی أن الأعناب مجاز لغوي للکروم أو بتقدیر المضاف 
أي من آشجار الأعناب والاول عو المتبارد من کلام المص . 

قولە : (والحملة بتمامھا بیان التمثیل) أی تفسیر لە فلا محل لە من الإعراب قدمہ لأنہ 
الظاھر وبیان لە ٔی الواقع . 

قولہ: (أو صفة رجلین) أيى صفة مخصصۃة ویفھم منە التمثٹیل وبیائه. 

قول : (وجعلنا النخل محیظة بھما) أشار إلی أن حففنا تعدی إلٰی مفعولین بالباء کما 
سبصرح بە وھو أبلغ من تعدیته بالھمزۃ بینە في قولە تعالی : ذھب الل بنورعم4 [البقرۃ: ۱۷]. 

قولە : (مؤزراً بھا کرومھما یقال حفە القوم إذا طافوا بہ''' وحففته بھم إذا جعلتھم 
حافین حوله) مؤزراً بھا بالھمزۃ ووزن اسم المفعول بمعنی مقوی وفی الحدیث نصرأً مؤزرا 
وحاصلہ مفطی بالنخل التأزیر التغطیة وھي مستلزمة للتقویة وفیە تنبيه علی أَنْ البستان عبارۃ 
عن الکروم أشجار العنب والنخل مقولھا بالإحاطة فیکون العنب شرف من النخل وإت کان 
النخل أشرف مما عداھا. 

قوله: (فتزیدہ الباء مفعولاً ثائیاً غشیتہ بە) أي فتجعلہ متعدیأً إلی مفعول اب بواسطة 
الباء الجارۃ وھذا معنی فتزیدہ الباء الخ وإسٹاد الحف إليه تعالی مجاز عقلي إذ إسنادہ إلی 
الکاسب حقیقة . 

قوله: (وسطھما) ہبسکون السین . 

قولە: (لیکون کل منھما جامعاً للأقوات) المراد من الأقوات ما حصل من الزرع ومن 
الکروم لکٹھا لیست بمتمحضۃة في القوثیة کالزرع . 

قوله: (والفواکه) الحاصلة من الشجر فیتناول العنب وإن لم یکن متمحضاً فيه کساثر 
ٹپ 7 72+  -‏ "'' 


)١(‏ إذا أطافوا به أي اأُحاطوہ واستداروا. 


۷۸ 


ورة الکھف/ لی -٦‏ ْ 
لفواکہ فیکو المراد بالوسط بسنکون السین وسط کل منھما وإلا فیکون الزرع ایا عنھعَا۔ 
قولم: (متواصل العمارة علی الشکل الحسن والترتیب الأئیق) أی لین فَيْلَهِامِکان 
خالِ عن الأشنجار والزرع فیکون علی الشکل الحسن والٹرتیب الأئیق حیث اشتمل الَکژوم 
ہو ررش ا سے ا سای و ور سو ود و 
ولعل التعبیر بجنتین دون بستانین [شارۃ إلی ما ذکرناہ . ۱ 
قوله تعالی : کت اش ات اھ وَار تَظر تَ کا رما وك۶2٠‏ 85ا 
قولهة: (ڈآنٹت اکٹھا4) ای اأعطت ٹمرھا فإسناد الإ٘عطاء إلی الجنتین مجاڑ: ٰ ْ 
قوله: (ٹمرھا وإفراد الضمٰیر لإفراد کلتا) أىي لأنہ مفرد اللفظ مثنی المعنی علی المشھور ۱ 
فبالنظر إلی لفظە افرد ضمیر آنت وبالنظر إلی معناہ ثئی الجنتین وٹنی ضمیر خلالھما ونی' 
الحاشیة السعدیة فإنه اسم مفرذ اللفظ عند البصریین ومثنی المعنی ومثنی لفظاً ومعلیٰ عند' . 
البغدادیین وتاؤہ عند البصریین غیر الجرمي ہدل من واو 0۶“ رزائدۃ, ٰ 
عند الجرمی وألف منقلبة عن أصلھا (وقریء کل الجنتین آتی اکله). : لے ٰ 
قوله: : (ولم تنقص من اکلھا شیئاً یعھد قي سائر البساتین فإن الثمار تٹم في عام وثنٹص: " 
في عام غالباً) مذا تفسیر ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما وھو تفسیر باللازم لأن الظلمْ وھو 
التعدي والتصرف فی حق حق الخیر مستلزم للنقض والنقص یستعمل لازماً ومتعدیاً کالزیادۃ فان 
اعتبر لازما فشیئاً نصب علی المضدریة أي شیتاً من النقص فیفید المبالغة وإن اعتبر متعدباً فھو: 
مفعول بە قوله في التعلیل وتنقص في عام ظاہر علی الاول وعلی الثاني یکو حاصل المعنی: 
لھا إذا لم تنقصیٰ شیٹا من النقص فلم ت: تنقص.في نفسھا والاول راجح لما ذکر ولآن فعل الثمار: 
النقص غیر ظاھر غایتہ أن النقص'قائم بە کقیام الحسن من غیر فعل._ تپ ْ 
قولہ: ل(لیدوم شربھما فإنه الأصل ویزید بھاژھما) شربهما بکسر الشین لت والض ۱ 
وو سور وم س دوہ سس مت 
ویزید بھاؤھما أي حسنھما عطف علی یدوم . ۱ ٰ 
قوله: (رعن بعقوب وفجُرنا بالتخفیف) أي من الثلائي کِما مو الظاھر فإن الٹفر: ۱ 


فولە: : لإفراد کلتا فإِن کل رکلتا مفردان لفظاً ومثنبان معلی ولو لی حملاً علیٰ المعنیٰ لجا ؛ ' 


ال الحریري في درۃة الخواضن یقولون کل الرجلین خرجا وکلتا المرأئین حضر تا والاختبار أن پوخذ : 


الخبرز فیھما لأن کلاّ وکلتا اسمان'مفردان وضعا لتاکید الائنین زالائتین وبھٰذا نطق ِ00" 
تال : ۶ آنت أکلیا ہ4 [الکھف: ]۳۳٣‏ بإفراد الضمیر وعلیه قول الشاعر: ٣‏ ٰ 
لگااہناسشتی کو سی بات : 7ص ٍ0۸" ۱ 
قوله : من حار إذا رجع قال الراغغب الحور التردد إما بالذات أو بالتشکر یقال حار ۂ في الندیر ‏ 
ٴ ثردد فيە وحار فی أمرہ تحیر ومنہ المحور للعود الڈي پجری عليه البکرۃ لترددہ وبھذا النظر,قیل : 
چا بس و ٭ سیر سی ہو رای د5 


سور:الکھف/ الآّبتان: ٣۳ء ٣‏ ۔_سےٹ._.م._- سس سہسشسٹسشےوےہج ہہےمےم۔ےےےہہ ۷۹ 
واحد وأما التشدید فللمبالغة فی سعة الٹھر فی وسطھا حتی کأئه کانھار کثیزڈ ولو قیل إن 
تھرا لکونە اسم جنس یحتمل التکثیر لم یبعد وقراءة التخفیف لم یلنفت فبٰا المبالغة 
رالتکثیر فلا منافاۃ ہین القراءتین ۔ 

قوله تعالی : وََاب لم کر ققال اصاحیہ وھو اور انا اکر مِنك مالا وأعز نضرا فیا 

ح سی 2 ۳ حسحت 

قوله: (وکان لە ثمر أنواع من المال سوی الجنتبن من ثمر ماله إذ کثرہ) له أي 
لأحدھما ثمر أنواع من المال فالأنواع مستفاد من التٹوین لآائه للٹکثٹیر في النوع بمعونة 
المقام وکذا من المادة ولذا قال من ثمر ماله إذ اکثرہ بالأنواع لا بالشخاص ویعینه الروایة 
عن ابن عباس رضی اللہ تعالی عنھما حیث فسرہ بجمیع المال من ذھب وفضۂة وحیوان 
وغیرہ''' وسرہ ما ذکرناہ, 

قوله: (وقرأً عاصم بفتح الثاء والمیم) وھو بمعنی المضموم لیوافق القراءتین وحمل 
الشجر لا یناسب ھنا مع أنە منفھم عما قبله (وأہو عمرو بضم الٹاء وإسکان المیم والبافون 
بضمھما وکكذلك لوأحیط بثمرہ*4 [الکھف : .)]٤٤‏ 

قوله: (فقال لصاحبہ) أي لأخيه لأنە أعز الصاحب یصاحبه فی الخلوۃ والجلوۃة 
والمسرۃ والمضرۃ الفاء لسبہیة ھا قبله. 

قولہ : (وھو یحاورہ یراجعە فی الکلام من حار إذا رجع) وھو بحاورہ جملة حالية 
تفید اکثارہ وتکرارہ اختیر الجملة الاسمیة لتفید الدوام. 

قوله: (حشما) بفتحتین الخدم . 

قوله: (وأعوااً) عطف تفسیر لە أو اُعوان غیر الخدام . 

قولە : (وقیل أولاداً ذکوراً لأنھم الذین ینفرون معہ) ناظر إلی المجموع وبیان وجه 
تسمیتھم بالنفر أو ناظر إلی الآخیر اکتفی بە عن الأول قوله لأنھم الذین ینفرون أي یذھبون 
معه لعامة المصالح لا سیما للغزو إلی العد وقال المصنف في سورۃ الإسراء والنفیر من 
ینفر مع الرجل من قومه وقیل جمع نفر وعم المجتمعون للذھاب إلی العدو . 

قوله تعالی : وَدحّل جستم وھو ظالہ یی قال ما اظن آن بد مدوہ ابدا روا 

قولہ: (بصاحبه یطوف بە فیھا ویفاخرہ بھا) بصاحبه فیدہ به لان الإخبار بدخولھا 
مطلقاً لا فائدة فیه لظھورہ مع آن ما بعدہ یشعر بھذا القید . 

قولە: (وإفراد الجنة لأن المراد ما ھو جنتہ وھی ما متح بە من الدنیا تنبیھاً علی أنە لا 


قوله: تنبیھاً علی أنە لا جنة لە غیرھا المعنی مستفاد من إضافة الجنة إليه. 


)١(‏ وقیل عو الذھب والفضة خاصة ولعل سرہ أن الافتخار بھما غالب وظاعر بخلاف غیرھما لکن العموم ھر 
الأاولی لدخولھما فيه. 


ى۸ 


سوَرۃ الکھت/ الایة: ۳۰ 
جنة غیرها ولا عظ لہ في الجنة التي وعد المنقون) وإفراد الجنة مع أن لە جک5:لن المراد 
مُا هو جنة في الدنیا وھي ما تع بە من الدنیا أي لیس المراد البستان بخصوصٴلل' یغمه: 
وغیرہ فلا یکون المقام مقام 2 کذا قیل وپاہی عده الدخول والاعتذار بأن الندخول اہ : 
مُن إفراد ذلك العام لیس بشيء فمرادہ أن المقصود نا جمیع جنته بناء علیٰ کت 
للاستغراق لا للعھد فیتناول کل ہستان لە وھو في الخارج منحصر في الجتتین*'' واختیر ُ ٰ 
ھذا الأسلوب ٭ مع آن لمراد ججتان لتيه علی انل جنة له غیرھا ولا حظ لہ فی الجة ال 
ولو قیل ودخل جنئيه بالتثنیة لم یف ذلك لان استغراق المفرد أشمل. ٰ ٰ ُ 
قوله: (ار لاتصال کل واحدة من جنتبه بالآأخری) فتکونان کجنة واحدۃ اہ تا 
ٰ قد غضی فلا حاجة إلی التثبيه بعلی تعددھا ووجه کونھا جنتین مع الاتصال هو بسبب, حد. ۱ 
یفید کون کل واحدۂ منھٰما جنة علی حیالھا ولیس جزءاً من الآخر کما هو المتعارف نی ' 
جذا الزمان حیث اتصل آرض |شخصِ او بستانه بارض شخص أو بستانہ وامتبازہ وضع 
علامة واعتبار حدود ہینھما فروعي کلا الاعتبارین حیث ٹئی أولاً باعتبار الجد عت 
بینھما فی الاعتبار والشرع وأرد ثائیأً باعتبار الأنصار حساً ٰ 
قوله: (او لأن الدخول یکون) فالافراد باعتبار التکرلاضت لا یمکن تی 
دفعة والٰتثنیة باعتیار الواقغ والخارج فما ذکر فی إحجدی النکت المذکورۃ مع قطع النظر غما. 
ذکر في الأآخری فلا تدافع لکن 'الوجه الأول هو المعول لاحتوالهہ الحصر المذکرر . 
قوله: (فی واحدۃ واحدة) بے تد أو بحذف حرفٰ العلف آي في واحدة 
وواحدة. ٰ ْ 


قولە: رس سی ضر یس مال والَأزان 
قدمه علی الکفر مع أنه أشنع منە لان سبب الھلاك کونە عجباً آتوی من الکفر بل پُکفي 
الحمجب وحدہ في الحُسران واللہ المستغْان . ُ 
قولەه: (طقال ما أظن ان تبید4 [الکھف : ٥‏ الَیة) ذا بلغ من القول لن ان 
تبقی آبدا. ٰ ْ 

قوله: ا تقٹی مل الجتة) لأن با پمعی ملك وی الڑشار: .اک شر 


قوله : او لاتصال کل راحدۂ عطف علی لن الم اد . ۱ 


قوله: 7 لن الدخول یکول في واحدۂ واحجلمة أي ولان لسخول نی کلت الجنی لا یکرن, 
في زمان واحد ہل فی زمانین یدخل في إحدیھما ٹم یدخل في الأخری وبھذا الاعتہار باج ٰ 
الجنة لکن یرہ ۔ ھذا الوجہ إفراد ای خیرا مٹھا, 


)١(‏ فیفید ما یفیدہ التثنیة مع إفادۃ 027 عنه ذکر التثنیة ۔ 


مور الکیب/ ااا کا2 ۶۷ےے سی تجھپمسجهپ ت ےم ٤ی‏ یں ھی ی ہے ۸۹ 
لکمال حمقه ظن کذلك أو إلی النوع فیکوت إشارۃ إلی [إنکار الساعة لکن قوَلع لطول أمله 
الخ ففيه خفاء لأئه یفید ادعاء عدم ھلاك نفسه مع کون المراد بالآبہد طول الْمکيٹ وھو 
خلاف الظاھر ولو قال لڑنکار قیام الساعة مع أن المراد الإشارۃ إلی النوع لکان أظھرَأْذفق 
لما أشیر إليه بقوله وما أظن الساعة قائمة من أنه منکر الساعة وعن مذا ٭ تال ما أظن ان 
تبید ھذہ آبدا 4 [الکھف : ]٥٣‏ (لطول أمله وتمادي غفلته واغترارہ بمھلته). 


ہس وی چس کی 2.07 و سام 


فولہ تعالی: وما أطن الکَاعة ةَشَابمَة نین ثددث اک رن دن خی بنھا ناب یا 

قوله: (کائنة) أي متحققة من الکون بمعنی الوجود وفيه |شارۃ إلی أن القیام من 
خواص الأجسام فیکون مجازاً عن التحقق والوقوع ثم صار حقیقة عرفیة فیە. 

قولە : (بالبعث) قیدہ بە لأن الرد بالموٹت لا ریب فیە لأحد . ۱ 

قولەه: (کما زعمت) الخطاب لأخیه إشارة إلی الشك فيه کما بدل عليه کلمة أن لکن 
الظاهر من قولەه: وما أظن الساعة قائمة4 [الکھف : ]٣٦‏ أنه منکر جزما فکلمة ان 
للغرض والتقدیر . 

قوله: (من جنته) بیان المفضل عليه والمراد بجنته ما یتمتع بە في الدنیا سواء بساتین 
أو غیرھا کما مر وإفراد الجنة إشارۃ إليه (وقرأ الحجازیان والشامی منھما أي من الجنتین) ۔ 

قوله: (مرجعاً وعاقبة) إشارۃ إلی أنه تمییز من النسبة والالقلابٍ بمعنی الرجوع 
والرجوع العود إلی الحالة الاولٰی وھنا العود إلٰی الحیاۃ. 

قتولە : (لأنھا فانیة وتلك باقیة) أي علی تقدیر تحققھا فلا منافاۃ بین إنکارہ وبین ھذا. 

قولە: (وإنما أقسم علی ذلك) لأن اللام فی ولئن رددت موطئة القسم فبکون لأجدن 
جواب القسم الساد مسد جواب الّشرط . 

قولە: (لاعتقادہ أنه تعالی إنما أولاء ما أولاہ لاسنئھاله واستحقاقه إباہ لذاته وھو معه 
أہنما یلقاہ) إنما أولاہ أي إنما أعطاہ ما اأعطاہ لاسنثھاله أی لکونه أھلا الخ وما أعطي لذاته 
لا یتخلف أصلا وما أحسن إليه لذاته لا ینفك لاستحقاقہ نے ھی تس الباطل فلا 
یشتغل ببیان أُن أعلیته لذلك من أي سبب کان . 


سے سے سے میں 


را سان : کال کر صَاحبۂ َو اوہ آکذزت رای خَلَك ون تراپ ٹم بن نار تم 
٦۰:‏ یت استثناف بیائیي ولذا اختیر الفصل . 

قولہ: (وھو یحاورہ) جملة اسمیة حالیة کما سبق . 

قولە: (اکفرت بالذی خلقك) الاستفھام ملتقریر والإنکار وإنما اختیر الذي خلقك 


قوله : وعو معه أینما بلقاہ اي والاستکھال عمعە . 


۸۲ بورة الکھف/ الایة: ؾِكك ۳ 
لبیانٰ قیح کمزہ والمراد بە دم الإیمان الممتد بە لإنکارہ الع ہاو لولئن زددت ۱ 
لی ربيی4 [الکھف : ]٦۰‏ الخ یدل علی أنه مقر بریه لکنە غیر معتد بە. وگ ے 

فوله: زان اصل مادتك) لأآن الأغْذیة التی مادۂة الانسٰان تتولد من ات فإن لی 
تنقلب إِلیٰ نطفة فھي مادتك فکون الاغذیة والٹراب مأادۃ الاإنسان باعتبار ما یؤول إليه:: ۱ 

قولہ: (أو ماد اصللی)(۶. زھو آدم عليه السلام فیکون الإسناد مجازاً باغتبار ×۶ 
وأما فی الأول نالإسناد حقیقی لکن التراب مجاز لغزي إذ المراد بە النطفة مثل اعصر کر ۱ 
وعلی التقدیرین کلمة من ابتداثیة قیل.فعلي الأول إسناد الخلق إليه. حقیقي لان المخلوق' 


من المخلوق من شيء مخلوق مثہ إذ لم پت یتعین إرادة المہذا القربب انٹھی فحينثِ لا مجاز 
فی التراب ایض لکن المجاز الاولی مو الظامر کما یدل علیہ قرله: سے ہی 
[الکھف : ۷. 


قوله: تھا مث لی لا تضی کوٹ راب ماة بین من حیت إہ تر بل 
من حیث إنە یتولد منە الاغذیة. ۱ ْ 

قوله: ٹم عدلك وکملك إنساناً ذکرا بالغاً مبلغ الرجال جمل کفرہ بالبعٹ کر اہ ٰ 
تعالی) قال في سورۃ الانفطار ُوالتسویة جعل الأعضاء سلیمة مسواۃ معدة لمنافعھا والتعدیل . 
جعل البئیة معتدلة متناسبة الأعضاء فتفسیر التسویة بالتعدیل بناء علی عدم الفرق بِیٹهَمنا مع 
أئه فرق بینھما إلا أن یقال لما لم یذکر التعدیل في النظم أشار الم إلی أن اضویة عام ۱ 
له أیضاً ولذا قال وکملك إنساناً الخ . ٴ٤‏ .. 

قوله: (لأن منشاء الشكً فی کمال قدزة الله تعالی ولڈلك رتب لإتکار عَلیٰ علقةً ایا: 
من التراب) وقد یکون منشأء ززعم عدم إمکان البعث کاعتقاد الفلاسفڈ''' وعدم تعلق القدرۃ 
بالممتئع لیس بمحظور ولعلِ القائل من تلك الطائفة فالأولی ما أشرنا إليه من أنُعدم 
اعتقاد بعض المؤمن به عدم اغتقاذ جمیع المؤمن بە والقول بأن الظاھر أنه مشرك کما یدل 
عليه قول صاحبه تعریضاً به ولا أشرك بربی احداً٭ [الکھف : ۸ لا ینافيی کوتە:مقراً 
بربوبیته تعالیٰ ولیس معنی 'اکفرت 4 [الکھف : ۷ اشرکت بل معناہ آکفرتا مثل کفران 
قدرتہ العلیة علی کل ممکن ومن جملته القدرۃ علی العادة فیکون منکراً للواجب تعالی 
لآن واجب الوجود من لە قدرة کاملة فإنکار القدرۃ الکاملة إنکاز الواچتی: الوجود وھذا 
مراد المص نعم یرد عليه ما ذکرناہ من کون منشأ إنکار البعث ادعاء امتناعه , کک 

فوله: (فإن من قدر 0 کر ان یعیدہ منه) بل الؤعادة آھون عليه,, 


() ما الترکیب من قبیل عادات السادات سادات العادات . 

)١(‏ وفيه إشارة إلی رد من قال لأن ,عدم البعٹ إما للعجز عن الإعادة وھو باطل ان من ہے لی قدر 
علی الإعادۃ انتھی فإن الملازنة المذکورۃ مسلمة عثند الملبسین دون الْفْلاسفة ذس مع اعترافھم نا 
الٰخلق ینکروتن العادۃ اداد بالشہهة فتدبر . 


سورة الک ف/ الآیڈ ؛ ۳۸ 

فولہ تعالی : لن ہُو الله ری ول شرف رن أحدا لا 

قوله: (اصله لکن آنا) استدراك من مفھوم الکلام السابق أي کرت ربك واشرکت بە 
لکن أُنا مؤمن کما سیجیء. 

قوله: (فحڈفٹ الھمزة بنقل الحرکكة آر دونە فتلاقت النونان فکان الإدغام) وجہ النقل 
آنه یکون الحذف قیاسیاً فلا یقال إِنه عبث لأنھا بعد نقلھا تحذف للادغام کما توھم وإڈا 
حذفت اہتداء بغیر نقل کان الحذف علی خلاف القیاس کذا قیل وإذا جوز الحذف ابتداء 
فما السبب في حذفە بعد النقل والحذف لآجل الادغام وھذا مراد المتومم فکان الادغام أي 
فوجد الإدغام (وقرأ ابن عامر ویعقوب في روایة بالألف في الوصل لثعویضھا عن الھمزة أو 
إ٘جراء الوصل مجری الوقف). 

قولہ: (وقد قریء لکن آنا علی الأصل) أي یإلبات الألف فی آخرہ. 

قولہ: (وھو ضمیر الشأن وھو بالحملة الوافعة خبرا لە خبر أنا و ضمبر اللہ والل بدله 
ورہی خبرہ والجملة خبر آنا) وھو أي قي قولہ هو اللہ قوله خبر أنا والرابط ضمیر المتکلم 
وأما الرابط نمی خبر ضمیر الشأن فاتحاد المبتدا. 

قولە: (والاستدراك من أکفرت کانہ قال أنت کافر باللہ لکتی مؤمن بە) والاستدراك 


۸۳ 


قوله: بنقل الحرکة أو دونە أي أو دون نقل الحرکۂة فالحذف بنقل الحرکة إلی نون لکن 
حذف قیاسی والحذف ہدوت نقل الحرکة حذف لا علی القباس لفظ کان في فکان الإدغام تامة أي 
فوقع الإدغام لوجود موجبہ وھو تلاقي المثلین ۔ 

قوله: لتعویضھا من الھمزۃ فإن قیل الألف قبل حذف الھمزة موجودۃ فکیف یکون عوضاأً من 
حذفھا أجیب بأن الھمزۃ وإن کانت في أنا موجودۃ فی الکنایة لکٹھا غیر متلفظ بھا بل ساقطة في 
التلفظ قمعنی التعویض آٹھا یتلفظ بھا بعد حذف الھمزۃ فی لکتا. 

قولہ: وھو ضمیر الشأن أي لفظ عو فی هو اللہ ضمیر الشأن. 

قوله: آو ضمیر اللہ عطف علی ضمیر الشأت فی قوله وھو ضمبر الشأن. 

قوله: واش بدلە فإن قیل البدل یفید فائدة البیان والتوضیح فإذا کان هو راجعاً إلی ال 
یکون المعنی لکنا اللہ اللہ ربي فلا یفید البدل من البیان ما زاد علی الاول جیب أن لفظ هو 
وإن کان عبارة عن ال لکن دلالۂة لفظة ال علی المعنی بالذات ودلالة الضمیر عليه إنما ھي 
بواسطة کوئە عبارة عن اسم الذات ففي الضمیر إبھام بالنسبة إلی الاسم فلا یرد عليه أُن 
الضمیر أعرف من العلم . 

قوله: وربی خبرہ فإِن قیل آین الضمیر من الخبر إلی المبتدأ قلنا هو الیاء في ٭ربي4 (الکھف : ۳۸] 
فإنه عیارۃ عن المبتداً فباثربط الممنري استغنی عن اثربط اللفظي کقولك أنا قام غلامي . 

قوله: کأنه قال أنت کافر بالل لکنی مؤمن بە عذا تلخیص الکلامین المتغایرین إنشاء وخبرأً 
لتصحیح إدخال لکن بینھعا وأما اعتبار مفردات الٹرکیب فعفوض إلی الذھن فقولہ: هو خلقك من 


ذ۸ ہے ے‫ سے ےت سورة 1کؤف/ الاہ: ۹ 


من ۶ أکفرت٭4 [الکھف ۳۷ |أي. من مفھوم أکفرت لأن الھمزۃ للڑنکار ولب اشار بقوله 
کأنه قال أنت کافر بالل الخ وقِد أشرنا إليه آنفاً قال المص فی قوله تعالی: لولکتن ارول 
من رب العالمین4 [الأعراف: ]1٦‏ استدراك باعتبار ما یلزمه وھو کونە علی مدی کَأللٰقال 
ولكني علی ھدی في الغایة لائي رسول من الله انتھی فکذا الکلام ختا کما ذکرتاہ. ۰< 


ضمیر ربي . ٌَ.َ"3"" 
قولہ تسا ےت جک نا کا 0-0 
وکساھ ۔ ٰ ِ٘0 

توله: (وھلا قلت عند دخولھا) کو سوْ وحذبی بت 7 
والتوبیخ وإذ ؛ بمعنی الوقت مُتعلق بقلت قدم عليه لأن آ ھم وللتوسع في الظرف: واکٹر 
المواضع کذلك مثل قوله: ڑرلولا إ سیت عیشت 000+ 
إذ سمعتموہ قلتم٭ [الئور: ٦‏ لة. 

قوله: (الأمر ما شاء اش) قدر المبتداً إِذ الکلام إنما یتم إما بتقدیر المبتدا أو ب بتقدیر 
الخبر . ۱ ۱ 
قوله: (او ما شاء اللہ کان علی ان ما موصولة) نظ إلبھما وامائد محذوف أي ‏ 
شاءہ اللہ. 


قولە: (أو أي شيء شاء اللہ کان) فالمحذوف حینذٍ کان ولکونہ جزاء اختیر کان ھنا _ 


وما سبق قیل کائن ه011.2, ,ء7 قدم الموصول لہ هو المتبادر وقدم تقدیز المبتدأ فی 
احتمال الموصول لأنه آکٹر فائدۃ والجملة حینئذِ تفید الحضر لأن لام کر کر 
کل أمر بۂ سریام سر سی رس سس سو تا حفصنرت و ہد 
فیکون رداً للمعتزلة في ذینك الکلامین. 

قوله: (علی آٹھا شرطیة والحواب محذرف) وھو کان کما ذکرہ. 


قوله: (إقراراً بأنھا وما نبھا بمشیٹة الله إن شاء ابقاھا وإن شاء ابادھا) اقرارا ا انی 7 ۱ 


کے أی اَلْجَة وعا فیھا وھو 'الزرع والنخل والنھر إت شاء إبقاءھا أبقاھا ِوإب شاء أبانھا 

دا تھا ادا وأملکھا تفیه زد بلیغ بطریق التلوبح قوله ما آظن أن تبید هذہ أبمً۔ ۱ 
قولہ: (وقلت لا قوۃ إِلا بالل) الأولی تركک الواو فی وقلت کما لم یذکر في النظم۔ 
قوله: (اعتراناً بالعجز لی تفسك والقدرۃ ل) متعلق باعترافا ہی شس 


ثراب ثم من نطفٰۃ لم ٠‏ سوا چ [اللکھف: ۴۷] مقابل لقوله ٹاو اللہ ربی 4 (الکھفٹ: ۴۳۸ ٣‏ 
وقوله: قاکنرت٭ [الکھف : ۷ اسان لقوله ولا ند بربيی احدا4 80ہ ۸.۱۰ دل ھذا 


علی التوحید الصرف والاخلاصن و 


قوله: (وقریء ولکن هو اللہ ربي ولکن انا لا إله [لا مو ربي) أي آقول: ذلك بط 


لہ ہے 
َ‫ 


۵م 


سورۃ الکھف/ الاَبة: ٠٤‏ 

قولە: (وإنما ئیسر لك من عمارتھا وتدبیر أمرھا فبمعونتہ واقدارہ) کا أنه بمشیئتہ 
تعائی ولذا قدم المشیئڈ إذ المعونة إنما هي بالمشیئة . 

قول: (وعن النہی علیہ الصلاۃ والسلام من رأی شیا فأاعجبہ فقال ما شاء اللہ فقو 
الا بل لم یضرہ) رواہ القرطبي عن أنس رضي اللہ تعالی عنه قوله لم یضر أي لم بضرہ 
عین الاعجاب أُن ترن آنا ال کلمة ان بمعئی إِا والمراد لازمه أي إذا کنٹ أنا اأقل عالاً 
وولداً لأن الجواب إئما پترتب عليه . 

قوله: (بحتمل آن یکون أنا فصلاً) أي بین مفعولي رأی قلا محل لە من الإعراب 
لكونه حرفاً فی صورۃ الاسم. 

فوله: (وآن بکون تأکیداً للمفعول الأول) فیکون انتا معرباً بإعراب متہوعه قدم 
الأول لکونه قول الأکٹرین ولاإفادة القصر ولو ادعائیاً أو إضافیا''' وفائدة التوکید دفع 
احتمال المجاز . 

قوله: (وقریء أقل بالرفع علی أنە خبر آنا والجملة مفعول ثانِ لترن وفي فوله: 
طوولداہ> [الکھف: ۴۹] دلیل لمن فسر النفر بالأولاد) والمفعول الاول هو یاء المتکلم الٰذي 
حذف اکتفاء بالکسر حمل الرؤیة علی العلمیة إِذ القلة لیست من الامور المرثیة وإن کان المال 
انقلیل مرئیاأً ولو حملت علی البصریة بھذا الاعتبار لم یبعد فیکون أآقل حالاً أو الجملة حالاً 
فی قراءة الرفع وأنا علی احتمال کون الرؤیڈ بصریة یتعین أن یکون تاکیداً بأن أقیم فیه ضمیر 
الرفم مقام ضمیر النصب لا فصلاً لأنه إنما یقع بین المبتدً والخبر ولو في الاصل. 

فولہ تعالی : شی زان بن ران جقيک ول ا حسبانا من الما یح 
ضَیبا رك لیا 

قوله: (فی الدنیا أو في الآخرة) اکتفی بذکر الجنة لأنھا أعز أمواله ووجه الإفراد ما 
مر أو المراد بالجنة ما یمتدم بە مطلقاً فیتناول الأموال کلھا ولم یذکر الولد إما اکتفاء أو 
لکون الافتخار بالمال آکٹر . 

قوله: (لا بماني) قید للأخبر أو للمجموع . 

تولە: (وھو جواب الشرط) الظاھر أن الجواب محذوف أي اخطأت ولم تصب آو فلا 
ہاس لأنە تعالی عسی أن یؤتین الاّیة فھو علة الجزاء القائمة مقامه (علی جنتك لکفرك). 

وله: (مرامی) جمع مرماۃ وھو ما یرمی بە کالسھام. 

قوله: (جمع حسبانة وھي الصواعق) مٹل تمر وتمرة یفرق بین المفرد وبین الجمع 


قوله: جمع حسانة والحسباث مصدر کالغفران والبطلان بمعنی الاب قال صاحب الفرائد 


)١(‏ ولکون إقامة ضمیر المرفوع عقام الصب لآن إنا ضمیر المرفوع والمقام بقتضي ضمیر النصب. 


۸ ره الک ف/ الاة: 7 


بالتاء وهي المرامی الصواعی وما ذکرہ المص مختار الزمخشری وھو اش ,فی اللغة 
والاعتراض علی المص بأنه لأ یلیق تفسیرہ ہ بالجمع لما في القاموس من أن الجحسًا5ایمعنی, 
الصاعقة لا بمعنی الصواعق مما لا طائل تحته . و گے 
قولہ: (وئیل هو مصدر بٔمعنٰی الحساب والمراد بە التقدیر بتخریبھا) ھوٴمصدر بززد 
غفران بمعنی الحساب وھو بمعنی المحسوب والمقدر من تخریبھا ولذا قال:والمزاد بہ' 
التقدیر بتخریبھا وآراد بالتقدیر المقدر إذ المرسل من السماء المقدر لا :القدی ٦ی‏ _ 
قؤله: (أو عذاب حسابٍ الأعمال السيكة) عطف علی التقدیر أي أرید اتضنتن 
العذاب التب 0ے ٹا ا أو بتقدیر المضاف والمراد بالعذاب تخریب جنته والمال ر خدذ 
رج راو ارد ہا شی ہس سو بجی مہ ےی 
المضاف آو بجعلەه مجازاً عن العذاب .: ٦‏ ۴ 


فوله : (فتصبح) المٰاء للسیہیة اي فتغیر وقت تو صعیدآ. 


قولە: (ارضاً ملساء) تفسیّر صعیداً. ۔ 
قوله: (یزلق علیھا باستلضال نہاتھا وأشجارھا) الزلیَ لزلل فی المشی ني 7 
والوحل في الغالب في الأرضن غن التي لا تبات فیھا ولا آشجار فالمعنی من شأنھّا أن یلق | 
فیھا تنبیھاً علی مبالغة خرابھا:ولڈا قال باستثصال نباتھا الخ والباء للملابسۃ!'' نقل عن . 
بعض التفاسیر من زلق رآسہ خُلق فزلقا بمعتی مزلوقا والمراد الْتشبيه بالرأئن المحلوق ٠‏ 
تھی وہذا المعنی غیر متعارف في الزلق لأنه بمعتیٰ الزلل ولڈا لم بلتفت إليه المص ما 
اختارہ الزلق:فيه ہمعنی المزلقة للمبالغة. ٣‏ ۱ 
قولە تعالی ازع گنک کک کلیر لک ڑا ٰ 
قولہ: (غائرآ في الأرض نمصدر وصف بہ کالزلق) وصف به الماء للمبالفة والمرَاد یہ . 
یروب موی رت بدا ْ 7 و 


قول: 0+09“08 فقولہ 0 بٹخریبھا وئثولہ عذاب "۶ اناد ٰ 


السيلة توجیه علی کونہ ساوت الوجە الأول فإنه می علی کوئءە , ج پورۓ 

بالمرامی ٴ 
ثولە: أرضاً ملساء قال الراغب الزلق والزلل متقاربان قال تعالی : قیسے سینا را4 

[الکھف : ٤ي‏ باوج ل(فترکہ صلداًچ [البقرة: .]٤٤٢‏ و .]: 


(١)‏ وجرز کوٹھا للسبیة علی آنھا سیب بعید. 


قولە : (للماء الغائر) الضمیر راجع إلی الغور بمعنی الغاثر کما نبه علیأزَ 

قوله: (ترددا فی ردہ) تفسیر طلبا توضیحاً للمراد منە وھو التردد والتحرك والعمل في 
ردہ إلی الحالة الأولی لا مطلق الطلب وھذا أبلغ من القول فلن تطلب أو فلن تصل أَوّخلن 
تستطیع الوصول إلبہ لأن فی بپاناً لاستحالته والعاقل لا بطلب المحال وإن استطاع الطلس 
لکن ۳- الاستطاعۃة صالْمة فی عدم دہ واخراجھ فالمراد 02 استطاعة الوصول اليه. 


۸۷ 


کس ھب.١‏ اتاج سے سے ای گل 


7 ہے . سے ےی رع لہ اعد اس سی ہے صب سرگے ری‎ ۶ 7 ٦ 

قوله تعالی: واٌحیط بشمریہ قاصبم لب کقید علی ما انفق فہا وی خاویه عل عَرودِبا بقولٰ 
سو مر می کی کو رر سے 8 من 

قولە: (وأملك أمواله حسہما توقعه صاحبه وآنذرہ مثنه) أشار إلی آن الشٹمر بمعنی 
مطلق الأموال لا جنتاہ کما زعم ولا بضرہ قولهہ حسبما توقعه صاحبه فإن ما یتوقعه أن 
تصبح جنة صعیداً زلقاً لکنە عام لجمیع الأموال فان علة الڑھلاك الکفر کما صرح بە المص 
وتوقع إھلاك جنتہ لا لکونھا جنته بل لکفرہ وافتخارہ فعموم العلة یقتضی عموم الحکم ولا 
حاجة إلی أن یقال [نه أرید بجنته ما متع بە في الدنیا کما مر والضمیر للبستان انتھی 
استخداماً فاله تکلف . 

قولەہ: (وھو مأخوذ من أحاط بە العدو فإنه إذا أحاط غلبه وإذا غلبہ أھلک ونظیرہ''' 
آتی عليه إذا أهلکە من آأتی عليھم العدو إذا جاءھم مستعلیاً علیھم) أي أنه استعارة تمثیلیة 
شہ''' إھلاك أمواله وجنته ہما فیھما أي شبه الھیئة المأخودٰة من تلك الامور بالھیئة 
المنتزعة من أشیاء کٹیره وھی قوم أحاط بھم عدو من جمیع الجوانب وأھلکوھم بحیٹ لم 
ینچ أحد مٹھم فذکر اللفظ المرکب الموضوع للمشبە بە وأرید بە المشبه وکذا آتی علیہ 
استعارة تمثیلیة أیضاً شبه الھیئة المأخوذۃ من الهالك والمھلك وغلبته عليه بالقھر بالھیئة 
المنتزعة من أمور وھی العدو وإئیانه غالباً علیھم فاستعمل ما هو موضوع للمشبه بە في 
المشبہ ومله قولہ تعالی: اما نذر من شیء ات عليه إلا جعلته کالرمیم*4 [الذاریات : ]٥٦٤‏ 

تولە: (ظھر لبطن تلهفاً وتحسرا) مفعول مطلق لیقلب من غیر لفظه أي یقلب کتقلب 
النادمین ولما کان أکثر المصائب في وقت الصباح کھجوم الجیوش والغارۃ خص الصباح 
الذکر وإن وقعت فی وقت آخر۔ 

ٹولە : (علی ما أأنفق فیھا ٔی عمارٹھا) أي علی ما صرف في عمارتھا والانفاف 
والانفاد أخوان خلا ان فی الثاني معنی الإذھاب بالکلیة دون الأول ولذا اختیر أنفق علی 
انفذ ولما کان فی صرف الأموال في عمارتھا إذھاب بعض الاموال عبر بالإنفاق وما 


)١(‏ قوله آئی بمجھول وأصله آتاہ وھو علاك مال من جهه شرکە وبسبب کفرہ. 
)٢(‏ ولا مجاز فی الہفردات ویجور ان یکون استعارة تیعية وتمشلة معاً کما ا ختارہ المحقق التفتازاني . 


۸۸ 


وزۃ الکیاف/ لیڈ :8۴ 
مصدریة أي علی إنفافھا وإ إِنذ جعل موصولة فالعائد محذوف أي علی ما أنفقہ ۱ ۱ 
قوله: طیر مر مہو سر بس ھی اک 
تالندم یتعدی بعلی فیکون ظرفا لعُوٰاً واستفید منە أنه یجلوز في. الکثایة ان یتہدی بطلة 
سای سے سی شر پر ری ای دخل بھا وہا نحیٰ فیہ: ١‏ 
من الثانی ۔ ۱ : ۱ 
قولہ: (ا حالہ لی متحمراً علی ما آلقق ھا یکون رفا ستفرآ تصلقہ خاص لقیا ۳ 
ہھمی دہ کیو ےت مو کے یمر مد 
ہو سی ولٰذا قال 2 ا (ساقطۂ۸). . ٰ 
میسن سی عبارۃ عن الکروم ۰ والنخل : 
تابعة لھا ولذا لم یذکرھا وھذا إنما یقع بارسال الصواعق فکان الأمر حسبما توقعنہ صاحي. ٣‏ 
تولە: : (عطف علی یقلب أو حال من ضمیرہ) وھو الراجح وأما کونه حالاً فیاختاج. 
ےس رس مہو امو رت سی سواد ی بی 
الحالیة في القول المختار. ۱ ۱ 
7 لیا لبتی) آ یا قوم لیت االمادی محذوف ۱ 


مشرکا) 2- دو ا و ٠+‏ ا ا حا سی ید 


هو اللہ ربي*4 [الکھف : ساب سم اس س سی ا 
الشرك بقولہ : ٭٭اکفرت 4 (الکھف: ۴۷] الایةے, ۱ 
قولە: سست جب نی می 07 ۶۶9+ ْ 
بستانہ . -- ہے ات ہب 
قوله: فیسر نو 7ر سی اضر تال بَا سی ضا رکفسال 0)2 ْ 
من الشركه بناء غلی جسن الظن ‏ بأن مثل ھذا الندم یشعر بالإعراض عن الشرك والإیمان غي _ 
الحال طلباً لما هو خیر من جنت الھالکة ومٹل ھذا غیر مذموم وغیر مناف للایمان یدلٴعُلی _ 
مإ ذکرنا قصة أصحاب الجنة حیْث قالوا حین رأوا جنتھم مالکة ٭عسی ربنا أنِ ببدلٹا:خیراً: ْ 
مٹھا إنا إلی رہنا راغبون* [القلم : ]١۲‏ ومٹل ھذا لا یکوت إیمان یأس إذ ھلاك الأمزال ' 
وغیرھا ومشامدتہ لا ینافي قہواب التوبة والإیمان باتفاق علماء الأعیان کیف لا وإیمان قوم . 
یونس کان مقبولا بعد مشاھدة آأمارة العذاب وقبل حلوله وقول الإمام الرازي بن توبتةٴلما: 
کانت لطلب الدنیا أو عند مشادۃ الیاس لم تکن مقبولة من جملة تشکیکاتہ لما عرف: من 
کلام فيی موضع آخر خلاف ُا قررہ ھناك وأیضاً قصة أصحاب الجنة في سورة اٹوٹ _ 
وقصة یونس وقومہ تنادي علیٰ مُخلافه احیث دلت قصة آصحاب الجنة علی أن التوبة لطللب طلے ْ 


سورۂالکھف/الآبتان: ٣٤ء 5٤‏ ہہس . مہ ہہ ےس _  ._._‏ ےمم م۸۹ 


المعصیة لکن لما کان خلاف الظاعر قالٰ ہ۔۔ 


قوله تعالی: وم کن لم لم وك یصروتم ین دُون نِ اللہ وما کان منتصر کا 

قوله: (وقرأ حمزة والکسائی بالیاء لقدمہ نے یا بدنع الإملاكد أورد 
المھلك آو الإتیان بمثله) أي المراد نفي القدرة علی النصرۃ لا نفي النصرۃ مع القدرة عليه 
لکن ظھور المدرۃ بسبب الفعل ذکر الفعل وأرید نفي القدرةۃ لظھور المراد فیکون ذکر 
المسبیب وإرادة السبب . 

قولە: (فإله القادر علی ذلك وحدہ) لأنہ قادر علی کل ممکن وحدہ أي منفرداً لما ثبت 
فی موضعه من أن قدرة الژیجاد والاعدام ورد المضار وحصول المنافع مختصة بہ تعالٰی . 

قوله: (وما کان منتصرا) لدوام النفی لا لنفی الدوام وھذہ الجملة تکمیلیة مسوفة 
لدفع توھم أنە یمتدع بقوتہ عن انتقام اللہ تعالی وإن لم یکن لە فثة ینصروله . 

ثولہ: (وما کان ممتنعاً بقوته عن انتقام الله مئہ) إشارۃ إلی ان النصرة عما حل به من 
الله بمعنی امتناعه وحفظه منه قوله رد المھهلك بفتح اللام أي ردہ بعینه إذ یجوز إعادة 
المعدوم بعینه عند بعض المتکلمین أوردہ بمٹله عند من لم یجوز ذلك وإنما عد التیان 
ہمثله من النصرۃ لن النصرة هو المعونة بالغلبة لا مطلق المعونة . 

قوله تعالی : ہنایك آلولیة بن ای ہو خیر تواتا وخبر قب لیا 

قوله: (في ذلك المقام وتلك الحال) أي الإشارۃ إلٰی ذف آو إلی تلك الحال التي 
وقع فبھا الڑھلاك وو المراد بالمقام لأنه من حیث قیام الھلاك فیه ووقوعه یسمی مقاماً. 

قولە: (النصرۃ له وحدہ) مستفاد من الحصر الذديی حصل لا من تقدیم الخبر بل 
لتعریف المسدد إليه وأما اللام الاختصاصیة فلا یفید الحصر بمعنی الٹبوٹ بل یقید 
الاختصاص في الائبات علی الرأي المختار۔ 

قولە: (لا یقدر علیھا غیرہ) لما مر من أُن قدرۃ الخلق مختصة ہە تعالی . 

قوله: (تقریر لقوله ولم یکن لە فلة ینصروئە أو بنصر فیھا أولیاء: المژمنین علی 
الکفر٤)‏ عطلف علی قولہ اللنصضرۃ لہ بحسب المعنی اد اگ تعالی پقدر علی اللصرة 
ھمنالك لکن لا بنصر لکفرہ أو یتصر بالفعل أولیاءہ الخ وعلی کلا الاحتمالین الولایة 


کول : النصرۃ له وحدۃ عمعئی آلحصر مستفاد من تخصیص جنس الولایة لل تعالی باللامین 
کما فی ٭الحمد ش٭٭ [المٰانحة! .]٢‏ 


قولہ: آو ینصر أولیاء: عطف علی قولە النصرۃ لە وحدہ, 


ٰ یڈلوساوستسھسھھ' رہ گا 
۱ے قوله: (کما نصر فیما فعل بالکافر) متعلق بفعل والمراد بە اھلاك جنتہ. ۱ ٰ 
قولہ: (أخاہ المؤمن) مفعول نصر حیث حقق ظنہ بقولہ: ویرسل علیھا لن من 
السماء4 [الکھف : ] ومذہ إعانة عظیمة. ۱ ۱ بے کے 
قوله: (ویعضدہ وله: مو خیر ٹواباً4 [الْکھف: ٤‏ الآیة) ورإنما وواد 
مؤید بە لإرادة ذکر ما یعضدہ عقییه . اے . 
ثولە: (أي لأولیائه وقراحمرٰة والکساثي الولایۂ بالکسر ومعناھا ااسلطان وَالملكَ أی: 
منالك السلطان لە لا یغلب ولا یمنع من) اي منالك إما خبر مقدم أر متعلق بقوله منقصراً 
فوله له السلطان إشارۃ إلی ان الولایة بالکسر : بمعنی السلطان کما صرح بە أولا والسلطان: 
منا مصدر بمعنی التسلط وقد بستعمل بمعنی الغالب رالقاھر وبمعنی البرمان نقلعن. 
التبسیر أنه قال ھما أي الولایة بفتح الواو وکسرھا لغتان کالرضاعة والرضاع قاله الفراء. ْ 
قوله: (أو لا یبعد غیرہ کقوله: ٭فإٰذا رکبوا ذ في الفكٰ دعوا اه مخلصین لە الین 4: 
[المنکبوت : ٥‏ ولا یبعد غیرہ أي لا یدعی غیرہ بقرینة قوله کفوله: فإذا رکبوا: فی 
الفلك 4 [العنکبوٹت: ]1٦‏ الأّیة أو علی ظاھرہ فحبنثذِ یکون معنی قوله: ٭دعوا ۶" ۱ 
[الأعراف : رت ا وھ اس س نہ سے 
مُنه پستلزم کون مستحقاً للعبادة دؤن غیرہ ولذا' ا ٴ 
قولە: (فیکون تنبیھاً علٰی أن توله: یا لیتی لم ذر4 الکَھف : ٦‏ کان من 
اضطرار وجزع عما دھاہ) أي لی ھذا الٰمعنی یکون تنبیھاً الخ وجہ الْعسه ظاهر بملاخظة 
قوله تعالی: طإنإڈا رکبوا فی الفلك دعوا اللہ مخلصین لە الدین 4 [العنکبو ت: ٥‏ فاله 
بدل علی أن کل مشرك بدعو ال تعالی مخلصین لە الدین من غیر إشراك لتراجع الفطرة 
وزوال المعارض من شدة الخوف وإلی ھذا آشار بقوله کان عن اضطرار وجزع کہ 
بالدال ل المھملۂ بمعٹی آصابه مر عظیم وننہ الداھیة وفیه إشارۃ إِلّی أُن إیمان المضطر 
کالمکرہ غیر مقبول ووجھه أن الإکراہ والاضطرار وإن لم یعدما الاختیار لکٹھما یعدمان 
الرضاء والرضاء شرط في صحة الإیمان ونفعہ فی الآخرۃ. 7 ٴ 
قوله : کیل دہ رد دز امت لسم نکرجہ ضا ا شی 
لأولیائه حال وقوع تلك الحالة الشدیدۃ ار . ہیا أنہ لا قدرۃ علیٰ النصرۃ ھ2" 


قوله: کاب ات تا 7گ الأخوان قد کانا موجوادین ن لا 
مقدرین وجودھما ولو حمل الکلام فی ھذہ العصر علی الغرض والتقدیر یکون معنی قوله کا نصر " 
فیما فعل بالکاٹر محمولاً علی الفرض ویعضدہ قوله: طلٗھو خیر ثوابا 4 [الکھف : اقایرت تد 
عاضداً لە أن الثواب الخیر والعقبی الخیر یکونان ہالنسبة إلی الڈولیاء. 


(( أي لکرنه لازم معناە دون معناہ المطایقي . 


سور الکھفٹ/الابق: ۹٤‏ سے ۹ہ ++-_.. ممےے۔ہہہ.. جچجچہ مہ ۹و۹ 
وقوع تلك الحالة الشدیدۃ فإذا تقرر ذلك علم أنه لا یقال إنه یناسبہ قولہ: ھن خیر ثواباً4 
[الکھف: ]٦٤‏ الایة ولعل لدفع ھذا قال فیما سبق ویعضدہ قوله هو خیر الخ“(وقرأً آبو 
عمرو وحمزۃ والکسائی الحق بالرفع صفة للولایة). 

قولدز ای ام یی سر المؤکد) بکسر الکاف فیکون حذف عامله واجاً 
مو ود کرس کر دالس ھت رمدھ یا 

قفوله: (وقرأً عاصم وحمزۃ عقبا بالسکون وقریء عقبی وکلھا بمعنی العاقبة) اي کل 
القراءة بسکون القاف وضمھا وعقبی بمعنی العاقبة إذ کلھا مصدر |ذ العقہی مثل البشری 
مصدر والباقي ظاھر ۔ 


کر کک ور سر سج 


قفولے تعالی: ارت لم مل اْز ایا فا سس ت 
رض فَأَصَح هَ هیما نذروہ ای یم وقان الع کل کر یر مَْلنا ایا 

قوله: (اذکر لھم) اختار ھنا کون معنی ضرب المثل ذکرہ فیکون متعدیأً إلی مفعول 
واحد واختیار فی آکثر المواضع کونە بمعنی جعلە بالتضمین فیکون متعدیأً إلی مفعولین . 

قوله: (ما یشبھه الحیاة الدنیا في زھرتھا وسرعة زوالھا) إشارۃ إلی أن المٹل بمعنی 
الشبہ وھو أصل معناہ قوله فی زھرتھا وجه الشبہ وحمله علی أله إما مجاز عن ذکر التشبیه 
ہے رت روا ہیں رر جس ہہ روا و وت دا 

قوله: (أو صفتھا الغریبة) فیکون المٹل استعارۃ لصفة لھا شأن غریبِ کما بین في 
قوله تعالی: ٭مثلھم کمٹل الذي استوقد نارا4 [البقرة: ۱۷] الآیة . 

تولە: (ھو کماء) أی الحیاةۃ کماء موصوف ہما ذکرہ قدر المبتدأً لربط المشہه بہ وھو 
الہاء بالمشبه وعو الحباة کما صرح بە فی قوله ما یشبه الحیاة الدنیا إذ التقدیر ما یشبھه 
الحیاۃ الدنبا برفع الحیاۃ علی أنه فاعل یشبه وتذکیر الضمیر لکونە مطابقاً لخبرہ أو تأئیث 
الحیاۃ لیسٹ بمتمحضۃة إذ لا یستعمل بدون التاء واکتفی بالإشارۃ إلی الوجه الأول ولم بشر 
إلی کون المثٹل ہمعنی الصفة ولو قیل إن ضمیر هو راجع إلی المثٹل بمعنی الصفة وأْن 
المٹل مقدر فی کماء أي کمثل ماء وصفتہ لکان موافقاً للوجه الثاني لکن لاحتیاجه إلی 
التقدیر خلاف الظاھر. 


قوله: آو صفتھا الغریبة عطف علی ما یشبه الواقع مفعول اذکر أي أو اذکر صفٹھا الغریبة 
الوجه الأول مبنی علی التشييه الملبیء عنه المثل والٹانی علی أن المٹل بمعنی الصیغة الخریبة 
والآأآمر العہجیب الشان . 


)١(‏ فیکون ٹأکیدا لمغے 


۹۲ ۱ ۱ ۱ ت يررالکیف/ الایۃ ۱ط 
قوله: یجان یکن مر ٹیل ضرب مل ان بی عصی) انچ ا 
قدیر فی ہج ْ ٰ 
قولە: (أثرلناء) س,,ِْ 0م المیاء کذللت 
قوله: (من السماء) من السنحاب ار من الفلك . ٰ 


27 (فاختلط بە نبات الأزض۷ ن ولکون الإنزال کافباً فی اختلاطہ لم بقل ا فا ختلطا 


فوله: (فالعف پسبہہ وخالط بعضہ بعضاً می کٹرقہ وتكائفة) فالنت معنی فاخْعلا 

پسببه أي الباء للسببیة الفاء فصیحة والمعنی أنزلناء من السماء فاخرجنا بە نیات الأرض 
فاختلط بە الفاء التعقیبیة بالنظر إلی المبد إذ ابتداء الإ خراج والاختلاط عقیب الإنزإل وإت 
کان منتھاہ بزمان طزیل ولذا ٹیل في بعض المٰواضع : لاثم یخرج بە زرعاًہچ [الزمر: ] 
الایة نظرا إلی منتھاہ 9ە02383۳ أي من کثرۃ النبات ومنٹئ جو ات می 
فالتف للنبات وتکائثفه ای غلظته وکثرۃ أغصانہ وأوراقه. 


قولہ: آأو نجع في النبات) ا وو وو وک سو رہ 
سض رر می وو توجہ ہج 
النون علی الجیم . ۱ ۱ 

ٹولە: (حتی روي ورف) مثل رضي أي تم شربہ ورف اي دوعت رف ُ 

قولٰه: (وعلی ھذا کان حقه فاختلط بنباٹ الأرض) وعلی ھذا أي علی هذا سد 


قولە: 0-, و صع"ھھ" 7 "ت0 ۰ی 

قولە: وعلی ھذا کان حقہ!فاختلط ہنبات الأرض ال صاخب الفرائد حق اللفظ 'کما ذکرہ اللہ 
تعالی لن النبات هو المختلط لن الفعل من جهھة إذ هو الجاذبِ للماء ولا فعل بن جهة االماء 
پر سو ود س سر سور وو ہہ سوہ ۱ 
حینثٍ یکون للماء فعل لسرته فی النامی للطافتہ فإن قیل الماء النازل من السماء إنما بختلط الأرضٰ 
وأصل النبات قلنا للماء ع نام رر ففي الطور الاوٹِ بختلط اشن وأصل احات م ابختلط 
السماء و در ہد ا ای کا در مو می یھر 
والذي سیق لە:الکلام هو الطور الٹاني لأن النقصد ثشبیه حیاۃ الدنیا فيی حسنھا وبھیجتھا في بد 
الأمر ہاخضرار النبات وغضاضتھا ونضارتھا وأخذ الأرض زینتھا وزخرفھا ٹم استفصالھا ني الْعاقة ْ 
فلا یدخل في الکلام أي في قوله تعالی: لفاختلط بە نبات الأرض4 [یؤنس : ]لور لاو 
ولا الطور الثالث یت سرہ .یی 


۱ فاختلط بنبات الأرض أي بالماء الموحدة الصلة لا السببیة لان استقامة المعنیٰ نجع الماء في النبات اتقتۂ‎ )١( 
-- 0 ْ ٰ . ذلك‎ 


سور الکھف/ الآیة : ے. 
الأخیر کان حقه أي مقتضی الظاھر بدون نظر إلی مقتضی الحال فان مقتضی' الال ما ذکر 
فی النظم الجلیل وإن کان خلاف ظاھر الحال . 

قوله: (لکن لما کان''' من المختلطین) من المائعین آو أحدھما مائع فإن الاختلاط 
ہین ما لیس بمائع صوري لا حقیقي لا مکان تفریق أحدھما عن الآخر فظھر ضعف ما قیل 
لما کان الاختلاط اجتماع سبہین متداخلین سواء کانا مائعین أولاّ إلا أُن یقال إنە بناء علی 
الفرق ہین الاختلاط والمزج کما قال فإن کانا مائعین یسمی مزجا. 

قولہ : (موصوناً بصفة صاحبه عکس للمبالغة ٹي۔کثرته) وھو المختلطیة بکسر 
الطاء والمختلطیة بفتح الطاء عکس وقیل فاختلط بە نبات الأرض آأشار بقوله عکس إلی 
أنه من القلب وھو إنما یکون مقہولاً إذا کان فیه اعتبار لطیف علی الأصح فقوله 
للمبالغة فی کثرته أي ٹی کثرۃ الماء حتی کانه الأصل الکثیر إذ المتعارف فی الاستعمال 
دخول الباء علی الکثئیر الغیر الطاریء یقال اختلط العسل بالسمن إذا کان السمن کثیراً 
وبالعکس إذا کان العسل کثبراً فلما اشتمل ذلك الاعتبار اللطیف المذکور کان موافقا 
لمقتضی الحال فکان بلیغاً . 

فولہ: (مھشوماً مکسررا) أی مشیماً فعیل بمعنی المفعول ورشلق المکسور شار به إلی 
رد ما فی الکشاف من قولە والھشیم ما ٹھشم وتحطم الواحدۃ عشیمة لان قولە: ٭فاصبح4 
[الکھف : ]٢٤٤‏ بالتذکیر یأہی عنە إذ لو کان جمعاً لقیل فأاصبحت لإسنادہ إلی ضمیر الھشیم 
قد سبق وجہ التعبیر بأصبح والفاء فی قوله: ٭ٛفاأصبح4 [الکھف : ]٦٤‏ فصیحة . 

قوله: (تفرقهہ) بیان للمراد منه والشائع أُنه بمعنی تفریق الخباً من قشرہ کذا قیل . 

قوله: (وقریء تذر به من آذری) من الأفعال وھو ہمعنی الثلالي ۔ 

قوله: (والمشبه بە لیس المژول حاله بل لکیفیة المنتزعة من الجملة ومی حال الات 
المنبت بالماء یکون آخضر) شروع فی بیان ان الکاف قد یليه غیر المشيه به بشرط أن یکرن 
المشبہ به مرکباً لم یعبر عنه ہمفرد دال عليه وما نحن فيه من ھذا القبیل إِذ تقدیر المٹل في 
کماء وإن کان صحیحاً فی نفسە لکن لا حاجة إليه لیس الماء ولا حاله ولا تشبيه حال الدنیا 
ہبالماء بل المراد تشبيه حال الدنیا فی نضرتھا وما یتعقیھا من الھلاك والقناء بحال التبات 
الحاصل من الماء یکون أخضر شدید الخضرة بحیث یتعجب منە الناظرون ویفرح بنظرتھا 
المبصرون ثم ییس فصار حطاماً فیطیرہ الریاح کأن لم تغن بالأامس فالمشبه الکیفیة المنتزعة 
من أمور عدیدۃة وھی حال الدنیا والمشبه به الکیفیة المنتزعة من الجملة کما ذکرہ قوله 
المنبت بالماء إشارة إلی أن ما دخل عليه کاف التشبیه وإن لم یکن مشبھا به لکنە یجب آن 


۹۳ 


علی المبالمٰة المذکورة فأجاب بأن اتصاف کل مٹھما بصمفة صاحبه إنما مو بحسب اصل الوضح في اللمٰة 
والدلالة علی المبالغة بالنظر إلی الاستعمال وھو دخول الباء علی الکثیر. 


7 تیر الک ف/ الیۃ:‎ ۹٤ 


یکون لہ مدخل تام في حصول المشیہ بہ فشيہ حال الحباۃ الدنیا بجزئي من ات الد ۱ 
توضیحاً للأخقی بالأوضح الألي . 
- (رافا) أي مھتزاً لطراوتہ وفي نشخة وارفا هو ہمعنی رافا۔ 5 ۱ ۱ 
قولە: : (ٹم هشیما تطیر الریاح فیصیر کان لم یکن) أشار بثم إلی ا اتاھ- 
رہ .ریو دی لو یں او 
سس بے روہ رہ ای و سسدے 

فخقف (من الڑنشاء والزفتاء) ,. ٣‏ 

قولە : (قادرا) الأولی کال القدرۃ ۔ 


قولە تعالی: ؟ آتا( ََِيَِشَ يد العَرز اذ راَويِ اشَحَث - مز رك 
کر آمل لا ۱ کت ٠‏ 
قولەه: ہے تحت ضس سد ولکم فیھا 
چمال٭ [النحل: وربور صا میں دی سر ای وش اسر ا ۱ 
اأصل في الجمال ومصرح بە في القرآن کما عرفته وجمال البنین إ إنما یکمل بالمال: وأفرد 
جیب ہپ پر سے ارہ لہ ولو رید ٰ 
المصدر نفسه عبالغة لم ببعد. . ےھ تے 

فوله ٥‏ 9 ٗ۶ 0 ۱ 
الإنسان بزواله آو بزوالھا وعٰن بمعنی بعد وما زائدة لتاکید قربه وشدة سرعته کا فی “ 
قوله تعالی : :٭لعما قلیل لیصبٰٗحن نادمین4 [المژملون: ]٠۰‏ وفيه إشارۃ إلی :رتباطِہ ہما 
قبله إذ المعنی تفنی عنە بعد قریب علی ما علم من حال الحیاۃ الدنیا آنفاً: وإنما 'ذکرہ 
مع علمه مما سبق لمزید التنفیر دی سوہ بات ہی یی 
المبرات والباقیات الصالحات . 

قوله: (وأعمال الخیرات التي تبقی لہ ! ترتبا ا الآباد) عامۃ لأفٰمال ۱ا الْلبیة ۱ 
والجوارح فیدخل الإیمان دخولاً أولیاً والعمل الصالح ما سوغہ الشرع 7 ی9. وکذا ْ 
المراد ہالخیر وأشار إلی أن الصالحات صفة لموصرف محذوف وھو العمل زآشار بقوله 
ثہقی لە ٹمرتھا إلی أن البقاء صمٰة ثمرة الأعمال وثوابھا امت الی الاعتال: مجازا ول قیل 
إِن الأعمال في النشأۃ الأآخری ٴتنقلب.ثواباً بعیٹھا یکون إسناد الیقاء الیھا حقیقۂ الآباد تع 
الابد ضیف إلیھا الاہد للمبالغة مثل دھر الداھرین . 


قوله: (ویندرج فبھا ما یرت بە من مجرت الخمس وأعمال الحج 27 ٍضان 


۱ قولهہ: ویندرج فیھا الخ عن المعنی العام مناسب لاطلاق الباقیات الصالحات بخلاف ما قبل‎ ٣ 
المراد بھا الصلوات الخمس وقیل سُبحان اللہ والحمد ال ولا إله إلا اللہ واللہ أکبر وغن قتادة کل ما‎ 


سورۃ الکھف/ الأيیذ: ١۱ل[‏ _.___۔سے۔.س_ٗ٢٤ٴبن‏ ٤ر‏ سس کسے۔ ‏ . ۹٥۵8‏ 
وسبحان الل والحمد لل ولا إله إلا اللہ والل آکبر والکلام الطیب) نبە بە علی/أنغ,ما فسر بہ 
السلف من الصلوات الخمس الخ من قبیل التمٹیل لا الحصر (من المال والینین). 

قولہ : (عائدة) آشار إلی أُن الجزاء بالخیر إنما سمي ثواباً لأنه برجم ویثٹوب لی 
المحسن قال فی سورة البقرۃ وإنما سمي الجزاء ثواباً ومثوبة لن المحسن یثوب إليه قیل 
فسر الثواب بالعائدة لیبقی اسم التفضیل علی حقیقتہ فإلہ لا شرکة للمال والبنین والأعمال 
الصالحة فی الثواب بالمعنی المتعارف ولا یخفی عليك أن الشرکة فی مطلق الٹواب کافِ 
في بقاء أفعل التفضیل علی حقیقت. ۱ 

قولە: (لأن صاحبھا ینال بە فی الآخرۃ ما کان یأمل''' بھا فی الدنیا) أي البافیات 
وتذکیر الضمیر بتأویل ما مر أو المذکور أو باعتبار خبرہ. 


سے سد سے میں ار سے سز ےر لک خی حے- خ رگ اص سم 
5 


قوله تعالی: ویوم سیر کلبال وتری الاریض بَاورَة وَحکرتهم فا شاوز مَنہم آعدا نیا 

فولە: (واذکر بوم نقلعھا ونسیرھا في الجو) أي المراد بالنسبیر قلعھا عن مکاتھا 
وتسییرھا فی الجو أي في الھواء لا تسییرھا في الأرض بدلیل قولە تعالی : ؤوٹری الجبال 
تحسبھا جامدۃ وھی تمر مر السحاب٭ [النمل : ۸۸] الایَة والقلع لازم متقدم بدل عليه 
سیر افتضاء. 

قوله : (أو نذہب بھا) أي تفتی ونعدمھا۔ 

قولە: (فنجعلھا ھباء مئیٹاً) تفسیر للاإذھاب ولیس المراد بە الڑإعدام بالکلیة بل المراد 
إعدام ھیئة الجبال وجعلھا ھباء منبثاً أي غباراً منتشرا فیکون التسیپر مجازاً عن الإعدام 
والافناء بذکر السبب وارادة المسہب ولذا آخرہ لن الحقیقة ممکنة ھنا وأیضاً هذا بعد 
تسبیرھا فی الھواء کالسحاب . 

قولە: (ویجوز عطفه علی ٭ٛعند ربك٭ [الکھف : ]٦٤‏ أي الباقیات الصالحات خیر 


آرید بە وجہ اللہ ومذا أیضاً یناسب عموم الَبة ثم إنه تعالی قابل الباقیات الصالحات بالفانیات 
الزائلات اأعني ٭واضرب لہم مثل الحیاۃ الدنیا کماء آنزلناہ من السماء٭ (الکھف: ]٤٤‏ الایة 
وخص عنھا ما عو العمدة فیھا ویحصل منە المحاسن والتفاخر في المحافل من المال والینین آلا 
ری إلی احد الرجلین فی القصة السابشقة وقوله: ہ٭آنا اکٹر منك مال وأعز نفرأ4 [الکھف : ]٥٣‏ 
وفیه تلویح إلی بیان النظم فإن قولە: لواضرب لھم مثل الحیاۃ الدنیا4 [الکھف: ]٥٤٤‏ الایة بنظر 
إلی قلویھم واضرب لھم مثلاً رجلین إلی قولہ لٛفأصبح صعیدا زلقاًچ [الکھف : ]٠٤‏ في معنی 
اچٹماعھما علی الابتداء المبھج والانتھاء المٹمر للخیبة وکڈا ما قوہل به ھذہ الأیة من الباقیات 
الصالحات خیر مقارب لما قوبل به تلك الآیة من قولہ: ٭لکنا ہو اللہ ربی ولا أشرك ہرہی أحدا4 
[الکھف: ]٣۸‏ وقولە: ف افعسی ربي أن یأتینی خیرات4 [الکھف : ]٤٤‏ من جنتلد . 


. ما کان یأمل من ہاب نصر یعنی ہخلاف العال والبنین فإن الأمل فیھما قد یخیب کذا قیل‎ )١( 


اھ و چیٹٹرٹیی سڈ ژچھ ترةالکوف/ ال9 ۷ت 


ند ریک وبوم التاة) فیکون یرم متعلتً بخیر لکن کوٹھا خیرآ نل اللہ نراک لان مہ ٰ 
یوم القیامة فإن ظھور خیریته عند اللہ في ذلك الیرم ولذا آخرہ (وقرأ بن کثیر لاو عمرو 
وابن عامر تسیر بالتاء والبناء للمفعول وقریء تسیر من سارت). 

قوله: (انیک رد فے السا نے علہانا سنا یئ یت 
المفعول) بادیة أي ظاھرۃ قوله 0+ الأرض من تحت الجبال پشعر بأن المراد بالأرضٰ 
ما تحت الجبال إلا ان یقال مرادہ أ جمیع الأرض ظامرۃ بسبب ظھور ما تحت الجبال 
کما یژؤبدہ قوله لیس علیھا ما یسترھا وفيه أیضاً إشارۃ إلی ان المراد زوال ما:یسترٰما من 
الجبال والعمران والأاشجار والبخار: وانما قال أولا برزت من تحت الجبال لمناسبته قوله: 
لویوم نسیر الجبال 4 [الکھف|: ]٦۷‏ ٹم آشار إلی العمٰوم تتمیماً للمرام . 

فُوله: (وجمعناھم إلی الموقف ومجیئہ ماضیاً بعد نسیر وتری لتحقق الحشُ> مٹلْ 
قوله تعالی : ٭ونادی اأصحاب النة٭ [الأعراف: ٤‏ لایة فیکون استعارۃ تبعیة کمنا'فصل 
فيی فن البیان ٴقدمہ مع کونە مجازاً لأأت الٹاني احتمال لا دلیل عليه کما لا دلیل:علی: خلافه 
مرو سلالو دیج سو ہی سی می عوسی ۱ 
ٹاڑشکال عليهٰ ٰ 


قولە : (أو للدلالة علی آن حشرہم قبل التسییر لیعاینوا ویشامدوا نا وعڈٴلھم 
وعلی ھذا یکون الواو للحال بإضمار قد) یعني من فاعل نسیر آو مفعوله وعلیٰ قراءة . 
الہناء للمفعول یتعین آن یکون من القائم عقام الفاعل أي الجبال وجه کون الواو للحال 
علی ھذا الوجە إذ لو جعلت للعطف کما في الأول لم یکن مضي الحشر بالنسبْة إلی 
التسییر والبروز بل پالنسبة ز۴ زمان التکلم غیعتاج إلی التویل الأول أي لتعقق الُحشر 
وتحقیقه إن صیغ الأفعال موضوعة للاأزمنة المخصو صة التی هي زمان التکلم ومَا قبلۂ ۱ 
وما بعدہ فإذا استعملت مطلقة یراد بھا تلك الأزمنة حقیقة وإذا جعلت قیوداً لہٛاٴیدل 
علی زمان أرید به ذلك الزمان ما قبله وما بعدہ کذا قائه الفاضل المحشي ویرذ:علیہ 
أن في ذلك اعتبارین اعتبار زمان التکلم واعتبار:کونە قیداً لما یدل علی زمان فلم رجح ۱ 
اعتبار الٹانی علی الاول مع :أآن الآول هو المتیادر ویؤیدہ قول المعانی الکلام إن: کان 
لدسبته خارج في أحد الأزمنة الثلائة فخبر قبسبب کونە قیداً لما یدل عِلی الزمَان لا 
یخرج عن کون الخارج في أحد تلك الأزمنة إلا أن یقال إِن کونە قیداً زجح الاغتباز 
الٹاني إذ المقید بعد القید فح یکون مجازا فإت الحقیقة زمان التکلم والعلاقة مطلق 
ری بر سار تج الکائنة في المستقبل مثل النسیة في الماضي في. 

تحقق الوقوع وفي الثاني اعتبر العضي بالنسبة إلی فعل وقع بعدہ للنکتة المإگُورۂ 
والڈول هو المشھور در .سے تحت سس سپ پت -.-٭ 


, وانما ال ھکذا لأئه مجاز کما۔ کر بیائہ‎ )١( 


سورۃة الکھف/ الابة: ۸( ...۔..........___.___....._.. ‏ کے . .۹۷ 
قوله: (بقال غادرہ وأغدرہ إذا ترک ومنە الغدر لترك الوفاء والغدیر لماادرہ السیل) 
أُغدرہ الھمزة للتعدیة وباب المفاعلة للمبالغة دون المغالبة فلذلك اختیر في النظم لکن 
المبالغة في اللفي لا نفي المبالغة قوله والغدیر هو مجمع الماء وسمی غدیراً لما غادرہ 
السیل أي ترکه لآنە بقی من السیل فکأنه ترکہ وأطلق الخدیر منا نفس الماء ۔ 
قوله: (وقریء بالیاء) علی أن ضمیرہ لل تعالی ففيه التفات من التکلم إلی الغیہة , 


2 بر سر بل اس یر کے ہپ 


قوله تعالی: وعرضواعیق ريك صفا لقد چشموبا کما خلقتق آول مرق بل رعیٹم الن تنعل 
مد (2یا 

قوله: (تشبیہ حالھم بحال الجند الممروضین علی السلطان لا لیعرفھم ہل لیأمر فیھم) 
أي أنه استعارۃ تمثیلیة شبھت الھبئة المأخوذٰۃ من أمور کثیرۃ وھي أھل الموقف وحشرھم 
أي جمعھم وخطابہ تعالی لھم بالھیئة المنتزعة من أمور عدیدة آخری وھی الجند والسلطان 
وعرضھم عليه لیأمرهم بأشیاء فذکر اللفظ الموضوع للمشبه ہہ وآرید المشبه قوله لا 
لبعرفھم لأئه یستحیل فی شأنه تعالی ویحتمل أن یکون استعارة تبعیة وحدھا أو مع 
الاستعارة التمثیلیة فالمشبہ حشرھم والمشبه بە عرض الجند للامر . 

قولہ: (مصطفین؟ قیل إن کانت الاستعارۂ تمثیلیة فھذا داخل فیھا والظاعر أنه ترشیح لآأن 
الصف متعارف فی المشبه به وبھذا الاعتبار یعد من خواص المشبه بە وإن تصور في جانب 
المشبه أیضاً قوله مصطفین إشارۃ إلی کون صفا حالا وإفرادہ لکونە مصدرآ فی أصله. 

قوله: (لا بحجب أحد أحدا) بیان ما هو المراد من قوله: مصطفین''' وھو کونھم 
مرتبین جمٰلة سواء کانوا صفأً واحداً أو صفوفاً ولا تعرض لە فی کلام المص ولا وجه 
للاشکال علی المص ولا الجواب عنه لأنہ بحث آخر ولا مساس لہ هنا۔ 

قولہ : (علی إضمار القول علی وجە یکون حالاً) من ربك أي قائلا لھم لفد جئتمونا 
أو من ضمیر عرضوا أي مقولاً لھم وانظاہر هو الأول واللام جواب القسم والمراد الترببخ 
لا ال خیار. 

قولە: (أو عاماً''' في في یوم نسیر) وھذا وجه آخر في عامل یوم نسیر وقد مر الوجھان. 

قولە : (کما خلقناکم) أي مجیٹا مشابھاً بخلقکم الأول في العراء عن الأموال والاولاد. 

قوله: (عراۃ لا شيء معکم) إشارۃ إلی وجه الشبه عراۃ جمع عار من العریان . 

قوله: (من المال والولد لقوله: لولقد جئٹتمونا فرادی4 [الأنعام: )]۹٤۰‏ عمم الولد 


)١(‏ ورد فی الحدیث یعرض الناس یوم القیامة ثلاث عرضات الحدیث یٹ فلعلھم بعرضون تارة صفاً واحداً وتارۃ 
صفوذا؛ کذا قاله الفاضل السعدي وقیل صفاً مقرد یٹزل منزلة الجمع أي صفوفاً لما ورہ في الحدیث 
الصحیح یجمع الل الأاولین والآخرین في صعید صفوفاً ومن غفل عن هذا قال مصطفین انٹھی . وجوابه 
ما ذکرناہ ئي أصل الحاشیة وما ذکرہ السعدي . 

3 ا تر اک سم عجوی 


سسسوجھھتسشسانوشوٹ سٹو ژچڑ کا 
ھنا مع أن المذکور لان( فعابت لے اقسے والمناسب للزیئة اون قدم ھذا ٰ 
الاحتمال لکمال مناسبته لما قفبله من بیان زوال الدنیا رداما کرد بزیدا پڈوللہتالی : 
ولقد جئتمونا فرادی4[الأنعام: .]۹٤‏ ٰ 
ثولہ: (أو أحیاء کخلقتکم الأؤلی) تر دس ومضمون اإجملة صن ٰ 
لمورصوف مقدر مٹل الاحتمال الأرل وقد جوز أن محت سس وی 0 
المص هھنا ظاھر فی الاول. ٰ ۱ ٦‏ 
ا قولہ: (لقوله: ڈ٭اہل زعمتم 4 [الکھف: )]٦۸‏ ظاحرہ أآن الوجه الٹاني رکا التاخ 
سی ا یت ہیر وو سو جع جو 
قوله وہل للخروج الخ ت3 ٰ 
ات قوله: : (وقتاً لا یجاز الوعد بالہعٹ والتشور) وقتً اي موعا اسم زمان مفعول ای لتطخل . . 
قولہ: (وآن الڈبیاء عليھم السلام کذبوکم بہ) علف علی الانجاز بتقدیر المضاف للقرنة ۱ 
الواضحة أي وَفتاً لإبطال قولکم إن الأنبیاء قد کذبوکم من الثلائي بە أي بأخبار البعث . 7۲ 
قوله: (وبل للخروج من قصة إلی آخری) أي لفظة بل للخروج الخ أي للانتقال من ٴ 
قصۃ إلی آخری بدون ابطال الأولی فھي للترقي لا للابطال والقصۃ الأولی جنملۃ _ 
وحشرناهم ساس شنوہ وس و نوہ اسر سو دی ۱ 
'جٹتموناگہ [الکھیف : ۸)] ھذا جید إن جوز کون القصة جملة واخدة. 
تن بت . کرت ےک وو دہ 
التپ لا بقایڑ صَؤَیرۂ ولا کر لا لَْسَما رَیجترآاغازا عَ را بل رَأك ند (گا 
قولہ : :(صحائف الأعمال) أي الکتاب الیصحائف وأفرد الکتاب لان 00 للامتقراق ۱ 
ھو أُشمل من استغراق الجمع.۔ ٰ ٰ 
قولہ: فی الإیمان) جمَٔم یمین أي الد الیمنی . 
قولہ: (والشمائل) جمع شمال والمراد بالوضنع الااعطاء. ٦‏ 
قوله: (أو في المیزان)''' وھذا هو الظاحر وریہ پت 0 لکمال تصالہ ‏ 
ابقوله: فإفٹری المجرمین؟4 [الکھف : ۶0.0101 ٠‏ 


قولہ: قولہ بل زعمنم الخ علل جعل معنی کہا خلقناکم ول مر45 [الکوت: 0۵923 
معئی إحیاء بقوله: ہو عو و وہ پور 
وھو الإ٘حیاء الثانی . 

قولە: رن الالباء کذبوکم یہ ملف علی إِتجاز آي وقتا از الوعد بالیعٹ 7- 
الأنبیاء إیاکم بە أي کی : 


)١(_‏ لیوزن کما قیل إن وزن الأأعمال ہؤزٹ کتھا وفيه قول آخر۔ 


سورة الکھف/ الآیة: ٤۹‏ -ندہ-ح._____. س.٥. ‏ ۹۴_"×" م..م..__ ‏ گے م.۔. .- ۹۹4 

قولہ: (وقیل هو کنایة عن وضع الحساب) لکونە لازما لوضع الکتابُوالمعنی عن 
إبراز محاسبتھم وسؤالھم مرضه لان إرادۂ المعنی الأول صحیحة وإن وضع الگٹاأئب حال 
من أحوال القیامة رالحساب حال أخری من أحوالھا فلا یحسن تفسیرہ ہہ . 

قوله: (فٹری المجرمین مشفقین خائفین) فتری انت پا أیھا الرسول أو أنت یا من 
یصلح للخطاب وللتتبيه علی کمال ظھور خوفھم اختیر هذا علی قول فیصیر المجرمون 
مشفقین الإشفاق الخوف من وقوع المکروہ مع تجویز أن لا یقع کذا قیل لکن لا تجویز منا 
ان لا یقع لقولھم یا ویلٹنا ولکمال دھشته لا یقرؤوٹ کٹابھم بعد رؤیٹھم ما فیه من الذئوب 
وقد مر التفصیل فی قولہ تعالی : ٭ٗأولنك یقرؤون کٹابھم4 [الإسراء: ۷۱] (من الذنوب)۔ 

قوله: (بنادون ملکتھم) بفتحات ہمعنی الھلالك . 

قوله: (التي ھلکوا بھا من ہین الھلکات) الضمیر للمصدر وفائدۃ ھذا القید التنبیە 
علی أن کل شخص ینادي هلکتھم التيی ملکوما لا مطلق الھلاك وإشارۃ إلی ان لا ندیم 
لھم ولا صاحب حینئذِ إلا الھلاك ونداڑھا علی تنزیله منزلة العقلاء کنداء السماء والأرضی 
والجبال کأنە قیل یا ھلاك أقبل فھذا أوالىك وزمانك ففيه استعارۃ مکنیة وتخییلیة شبه الھلاك 
في النفس بالشخص المطلوب إقباله فی کونە مطلوب الإفہال بعد تنزیله منزلة العقلاء ادعاء 
للنکتة المذکورۃ وھی أن لا صاحب لھم غیر الھلاك وقیل معناہ طلب ھلاکھم لكثلا یروا ما 
عم فیە فھو لکمال حیرتھم لکونھم موقنین خلودھم فلا معنی للطلب . ٰ 

قولە: (تعجباً من شاه) أشار إلی أن ما استفھامیة مجاز للتعجب قیل وفی البقاعی 
رسم لام الجر وحدہ إشارۃ إلٰی أنھم لشدۃ الکرب یقفون علی بعض الکلمة ونقل عن 
لطائف الإشارات أنه فال وقف علی ما أبو عمرو والکسائی ویعقوب والیاقون علی اللام 
والأصح الوقف ما لأتھا کلمۂ مستقلة وأکٹرھم لم یذکر فیھا شیثاً انتھی ولا بدع ان یکون 
بعض المتوائر آصح من متواتر آخر لکن ما قاله البقاعي إن تم الأصح الوقف علی اللام 
لان قبح الوقف علی بعض الکلمة قد زال بعارض شدہۃ الکرب ومذا وإن لم یورٹ 
الإأصحیة فلا أقل من المساواة. 

قولە: (ھنةڈ صغیرۃ) بفتح الھاء والئون یکئی بھا عن الخصلة السوء قدم الصغیرۃ لأنھا 
ادخل في التعجب ولانھا مبادی''' الکبیرۃ لجرھا إلی الکببرۃ نظیرہ قوله تعالی: لا تأخذہ 
سنة ولا نوم [البفرة: ]۲٥٢‏ فلا حاجة إلی ما قیل فإن قلت الترقي في الالبات یکون من 
الأدنی إلی الأعلی وفی النفی عکسە لأنه لا یلزم من فعل الأدنی فعل الاکٹر بخلاف النمٰيی 


قولہ: ھنة صغیرۃ فی الأساس وفیه ھنات ومنوان أي خصال سوہ فالهنة السیئة والذلب . 


)١(‏ قال المص فی تفسیر قولہ تعالی: فذلك بما عصوا وکانوا بعتدون*4 فإن صغعار الذٹرب سبب تؤدي إلی 
ارتکاب کبارھا انٹھی . 


0 " " - توة الکھف/ الابة ٦‏ 
فلت ھذا إِذا کان علی ظاھرہ فإنِ کان کنایة عن العموم کما ھٹا جاز کما لم فی:المٹل 
السائر فاحفظه فإنه من المھمات انتھی وما ذکر فی محله أن هذا علی إطلاقذ سام کان 
کنایة عن العموم أو لا بل ھذا کنایة عن العموم ألا یری أن قوله تعالی: (لاغےاخل "لی 
ولا نوم٭ [البقرة: ٥‏ کایة عَن العموم في باب أي لا تاخذہ ما یبطل الحواس الظامرۃً 
عن الاحساس مطلقاً سواء کان نوما و سنة وقس عليه غیرہ فالوجە ما ذکرناہ وکون التبسم 
لہا صغیراً والمهقھة کبیرۃ لُجل استھزاء الناس وإیذاٹھم کیف لا وقد وقع التبسم من 
رسول اللہ عليه السلام مراراً بل اکٹرھم تبسماً والقھقھة غیر معدودة من الکبیرۃ إلا۔علی 
القول بأن کل نب صغیرة بالنظر [لی. ما فوقه:کبیرۃ بالقیاس إلی ما تحته . ٦‏ 

قوله: (إلا عدھا وَاأحاط بھا) إذ الإ(حصاء حقیقة فی العد عرفاً رإن کان:أاصله 7 
بالحصاء ہت ت یں سس ا ا 
تجوز فی الإسناد حینثل ۔ 


قوله: سا تی سك تی کرت ئرن: ہت ۹] عطف ۱ 
العلة علی المجلول أي لوجد أَنْھم ما عملوا 8 َ4 سی" 
بان المراد وجودہ في الخارج لا وجودہ في الکتابة لأنه إعادة للمعنی السابق ضعیف |ذ 
سب سس بس سس می می سیف رع 
في الدنیا . ۱ ۱ 
0 (یکب علہ نا لٍ پل یف لنغی ٣+‏ 


قوله إلا جم تو یی کسی سی بت وو 
لم یترك سیئة قط إلا أحاط بھا الکتاب,کما عبر عن جمیع الأوقات بائغداۃ والعشي زني الکشاف 
ھن صغیرۃ ولا کبیرة وھي عبارة عن الإحاطة یعني لا بترك شیا من المعاصي إِلا احضاہ کما یقال 
ما اعطاي قلیلاً ولا کثیراً لان إلأشیاء إما صغار آو کبار وعن ابن عباس رضي اللہ عَنه الصبغیرة 
التبسم والکبیرة القهقھة وعن سجید بن جبیر الصغیرة المسیس والکبیرۃ الزنا اقول لیس المقصود 
حصر الصغیرۃ في التبسم وغي المسیس والکبیرة في القھقهہة والزنا بل المراد التمثیل. ت 
قوله آو یزید في عقابه الملائم لعملہ وفي الکشاف أو بعذبہ بغیر جرم کما بزعم مُن: ظلم 
اللہ فی تعذیب :أطفال المشرکین بذتوب: آبائھم قوله: من ظلم اللہ أيٴنسبه إلی الظلمْ والأحادیث ٭ 
المرویة في أطفال النشرکین مشھورة مھا ما رواہ مسلم وأبر داود والنسائی قی آخر حدیث خائشة 
رضي اللہ عتھا إِن اللہ خلق للجنة أملاٌ خلقھم لھا وعم في أاصلاب آبائھنم وخلق للناز: أھلا خلقھم: 
لھا وعم في اصلاب آبائھم ج رت قالت قلت یا رسول الله 7 ھ ۱ 


(( واکتفی بہیان التعذیب مع أأ بمکن أن بقل فلم یکتب ما عو خیر آر پنقعی ٹوا لقولہ: طقتری 
المحر مین الاأیة سی بج ے ٌ 


8 ۰ ڈوو چووواچھسسجي0اسچچھکھ'۔'۔ پوس دج یی 


صورة الظلم فھو تعالی منزہ عن القعل ما هو في صورة الظلم کما لا یتصور 'فیٌ:شأنه الظلم 
وکل موضع ذکر فيه نفی الظلم یراد به تفي فعل ما هو في صورۃ الظلم ئبه عليه المص فٰي 
بعض المواضع وأطال فیه الکلام المحشون بحیٹ یتحیر الماھرول . 

قوله تعالی: وَإذ نا ملک اسجدھا إنادم فسجَدُواً لا ابس کان من الْجنَ تن عنْ 


ےر سر تح حرش اہ صفہ سم شر سو 


آمر ریدۃ افخ وی وَدرَيَمَةہ أوَلیےاء مِن دوفِ وم لَکمْ عد یٹس لاظَللمبن بدا 

قوله: (کررہ في مواضع) أي ما ذکر من قصۃ إبلیس التکرار حقیقي لکن الغرض 
مغایر کما بینە والتغایر الحاصل للتکرار بتغایر الغرض اعتہاري لا یعباً بہ. 

قوله: (لکوئہ مقدمة للأمور المقصود بیاٹھا فی تلك المحال) المراد بالمقدمة ما له 
نوع تعلق بالمقصود کما بشعر بە قوله لکونہ مقدمة للامور الخ أو ما یتوقف عليه صحة 
الدلیل لأنه یکون جزء قیاس أشار إليه بقوله بأنه من سن [بلیس الخ قوله في تلك المحال 
أيى محال تکرر قصة |إبلیس . 

قولە: (ومھنا لما شنع علی المفتخرین بالدنیا واستقبح صنیعھم قرر ذلك بأنه من سنن 
إبلیس) لما شنع أي اظھر قبحھم وسوء حالھم والمراد بالمفتخرین الذین یفتخرون بالمال 
والبنین ولا بضرہ قولە أو لما ہین حال الخ لاختلاف المفھومین آأو المراد بالمفتخر من ذکر 
فی قوله تعالی: ولا تطم من أغفلنا4 [الکھف: ۲۸] قولە قرر ذلك أْى التشنیع أي آکدہ . 

قوله: (أو لما بین حال المغرور بالدنیا والمعرض عنھا وکان سبب الاغترار بھا حب 
الشھوات وتسویل الشیطان زعدھم أولا في زخارف الدنیا بأنھا عرضة الزوال والأعمال 
الصالحة خیر وأبقی من أنفسھا واعلاھا ٹم نفرھم عن الشیطان بتذکیر ما بیتھم من العدارۂ 
القدیمة وھکذا مذھب کل تکریر فی القرآن) حال المخرور وجه آخر لذکر القصة وجه 
تاخیرہ لبعدہ لفظاً والمغرور والمعرض عامة من اغتربھا وأاعرض عن زخارفھا لیدخل فیه 
صاحب الجنتین وأخوہ دخولاً أولیاً قوله زھدھم أي نفرعم ہأنھا عرضة الزوال بضم العین 
وسکون الراء محل عروض الزوال قوله من أنفسھا من النفاسة والمراد بانفس زخارف الدنیا 
المال والہنون . 

قولە: (حال باضمار قد آو استثناف للتعلیل کأنه قیل ما له لم یسجد وقیل کان من 
الجن) أی استثناف بیانی جواب لسڑال مقدر کما قدرہ فعلم منە ان الحال في معنی التعلیل 
قدم احتمال الحال لاستغناٹھا عن مؤنة السؤال . 


آبائھم فقلت: یا رسول الله بلا عمل قال اللہ أعلم بما کانوا عاملین ومن فيه اتصالیة ومنھا ما روی 
البخاري ومسلم والنسائی عن أبي ھریرة رضی الله عده قال سٹل رسول اف ل2 عن أطفال 
المشرکین عمن یموت منھم وھو صغیر قال اللہ أعلم ہما کانوا عاملین . 

تولە: أر استثناف للتعلبل وعلی جعله حالاً یکون أیضاً حالاً واقعة موقع التعلیل علی نحو 
قولك ضربئہ مؤدباً في معنی تادیبا. 


عَرة الکوف/ الایة: وو 

قولە: (فخرج عن.آمرہ راہ س تی إشارۃ إلی ان تعدی فسق بمن لخائی الاصل 
بمعنی الخروج ۔_ ٰ ٰ 
ٰ قوله: (رالفاء وتے 20ھاف سر سے والمراد "9ھ ۱ 
اسجدوا فخروجہ عنه بترك الافتثٹال إذ الأمر للوجوب قوله بترك الٰسجود أي مع :استقباحہ . ُ 
۱ قوله : (وفیہ دلیل علی ن الملك لا یعصی البتة وإنما عصی إہلیس لأنه کان جتیاً قي 
آصله والکلام المستقصی فیه فی سورة البفرۃ) کان جنیا فإانه خلق من مارچ من نار والذخصر 
ہالنسبة إلی الملك وسبب عصٔیانه کونه جئیاً مستعداً للعصیان لان یه قوۂ شُھوانیة وقوة 
غضبیة وؤھمبة'التي هي منشأ,جمیع المنکرات کالانسان قلا ینافي کون بعضہ مُؤمناً مطیماً 
وأما الملك فله قوۂ عقلیة فقط| فلا یتصور منہ منه العصیان ما دام باقیاً في حقیقة الملك وکلامە 
ھنا بنافر کلامہ في سورۃ البقرة ة کما لا یخفی علی الناظرین وما ذکر هنا هو الصواب لدی 
أولي الألہباب لکن فی استثناء [بلیس من الملائکة تمحل ح کما فصله فی سورة البقرة/ 

ول : 7 - - و9 7 
وعدم أتخاذ الأولیاء لأن سبب الاتخاذ وجود المتخذین والزمان الذي لم یوجدوا غیر معتد 
جا وس یفدر تر یم چھ ہرے مو بر رر یں ہی اپ 
اشکال في التعقیب کذا آفادہ في تفسیر قولە تعالی: "لؤآغرقوا فأدخلوا النار4چ [نوح : .۵٥‏ 
ٰ قوله: (والھمزة للإنکار :والتمجب) أيی لإنکار الواقع بمعنی آنه ما کان ینبغي أَنأٗ یقع 
والتعجب هذا مفھوم من الفجوی فلا جمع بین المعنبین المجازپین والخطاب للمشزکین 
ورصعة الاستقبال للاستمرار والفاء عطف علی محذوف أي انغفلون عن ذلك فتتخذونۂ ۱ 

قوله: (اولادہ آو أتبامہ وت ذربة مجازا) ای الاتباع ذریة مجازا أي امارۃ 


۰٢ 


قوله فی یل علی ان املك لا فص الة دا المعتی ستقاد من مٹھوم السحاّة اذ فا 
تو تہب الفسق وو تب سرت مہ ٹ و تن سو بج 
فوله: أعقیب ما وجد منە معنی التعقیب آفادہ الفاء قي أفنتخذونہ4 [الکھف : 0۰1]. 


قوله: شی ہاو سی اس دی ساس موس رش 
لإغوائہ کانوا کأنھم ذریتہ لکن یلزم منە الجمیع بین الحقیقة والمجاز في لفظ الذریة قال صاحب 
الکشاف کان من الجن کلام مسٹائنف جار عجری التعلیل بعد اسئثناء إبلینں من الساجدین کان اقائلا 
قال ما لە لم یسجد فقیل کان من الجن ففسق عن أمر ربە4 [الکھف : ۰] والقاء للسبیب ۱ 
وأیضاً جعل کونە من الجن سیا في فسفہ یعني أنە لو کان ملک کسائر من سجد لادم لم یقحق عن _. 
آمر الله لأن الملائکة معصومون أالبنَة لا یجوز علیھم ما یجوز علی الجن والإنس كکُمًا قالز: اڈ 
یسبْقونه بالقول وھم بأمرہ یعملوت4 [الأنبیاء : ۷] ٹم قال وھذا الکلام المٰفترض تعمد من اللہ عز 
وجل لصیائة الملائکة عن وقوع 'شبھة في عصمتھم فما أبعد البون بین ما تعمدہ اللہ بین قول من 


)١(‏ یعني لا للعلف إذ لا یصح تعلیل ترك سجودہ بفسقه عن الأمر. 


سورۂ الکھهف/ الاآیة : +8 ___._... ...×× _......  .___‏ ڈظے ._ے_۔ ۹:۳ 
ہتشبیھھم الآأولاد ھذا علی نسخة آر الفاصلة في أو اتباعہ وأما علی نسخة الاو الواصلة 
فالمراد بالمجاز التخلیب . 

قولہ: (وتستبدلونھم بي) الاستبدال من قولہ: فؤمن دوني4 [الکھف: ]۵٥‏ فإن نعتاء 
المجاوزۃ وهي تکون بالترك ومجرد المجاوزۃ فحمله علی الاولی لأنه ہلغ فی الذم فَإِنه 
بفید أٹھم بحسب الفطرة السلیمة یٹمکنون من اطاعتي فترکوھا آخذین بدلھا طاعة ھڑلاء 
الطاغین فالباء داخلة علی المتروك . 

قوله: (فتطیعونھم بدل طاعتي) إشارۃ إلی أن الاستبدال في الحقیقة في الاطاعة وإنما 
جعل غي ذات الشیاطین للمبالغة. 

قوله: (ومم لکم عدو) جملة حالیة تفید استبعاد ذلك الاتخاذ لمنافاۃ العدارۃ الانخاذ 
المذکور . 

قولە: (من اللہ تعالی إبلیس وذریته) مخصوص بالذم والفاعل مضمر ممیز ببدلا 
اکتفی بذریته لأتھا هو الأصل فی الإضلال . 

ثولە: (نفی إحضار إہلیس وذریته خلق السموات والأرض وإحضار 2 خلق 
بعض) أئ ما اشھدتھم من الاشھاد ہمتستسی الإ حضار اد اللاشھاد سس الشٹھود ؛ بمعنی الحضور 
وإحضار ہعضھم عطف علی إحضار إبلیس . 

قوله: (لیدل علی نفي الاعتضاد بھم في ذلك کما صرح بە بقولە: الڑوما کنت 4 
[الکھف: ]٤٥‏ الإآیة) أشار بە إلی ان المراد بالإحضار الاعتضاد والتقویة بھم 


ضادہ فزعم أنه کان ملکاً ورٹیساً علی الملائکة فعصی فلعن ومسخ شیطاناً ٹم درکه علی ابن 
دو میں فمملہ می ہو ر جت و یہ 
ذنبہ علی اللہ کر وفي الصحاح ورك فلان ذنبه علی غیرہ اي قذفه وأ. نە لمورك فی ھذا الأمر 
أى لیس فيه ذئب قال صاحب الانتصاف الحق معه إلا في قوله وھذا الکلام المعترض تعمد 

من اللہ فإنه بطلق علی من یفعل فعلاً خطأً فلا یلیق إطلاقه علی اللہ تعالی قال محبي السنة کان 
حی من الملائکة یقال لھم الجن خلقوا من نار السموم وقال الإمام وکونە من الملائکة لا ینافي 
کوئە من الجن لقوله تعالی: شوجعلوا بینە وبین الجئة نسباً4 [الصافات: ]۱٥۸‏ ٭وجعلوا ل 
شرکاء الجن4 [الأنعام: ]٠٠١‏ ولآن الجن إنما سموا جناً للاستتار والملائکة مسنترون وآجاب بأنه 
اثیت لە فی ھذہ الأیة ذریة ونسلاً وقولہ: ڈافنتخذونه وذریعه أولیاء من دوني 4 [الکھف: ۵۰] 
والملائکة لیس لھم ذریة ولا نسل فوجب أن لا یکون إبلیس من الملائکة اقول من جعل الجن من 
الملاٹکة جعل الملائلکة جنسا تحته نوعان من لا نسل لھم ومن لھم نسل۔ 

قولە: وإحضار بعحضھم خلق بعض تفسیر لقوله عز وجل: فڑولا خلق أنفسھم4 [الکیف: ١‏ 
جعل بعضھم نفس بعض مجازاً لاتحاد بینھم کقوله تعالی: گڑولا تقتلوا أنفسکم4 [النساء: ۲۹]. 

قولھ : لیدل علی نفي الاعتضاد بھم تعلیل لقوله نفي إحضار إبلیس فالمعنی ما آشھدتھم خلق 
السموات والأرض لاعتضد بھم فی خلقھا والإشھاد بمعنی الإحضار. 


.سے . تو لکیف/ لی 7 
قوله تعالی: امم نٹ یا قد 


پک ہم و مر ہے 


المضٍلن عضد اھ ٰ 
ْ قول: (وما نت متخ المضلینك) لعموم القي لا تقي العموم' و 
اقوله: (ّی أعواناً) إشارۃ إلی ان المراد بالعضد سرفار لس ا الہضد 200" ۱ 
بین المرفق إلی الکتف مما ینوی بە الإئسان وکڈا المعین یتقوی بە ویحتمل أ۵۔یکون 
09 سس" ٴ ت--" 
ٰ قفَولہ: (رداً لانخاذمم اوٰیاء من دون الله شرکاء له في المبادۂ) غلة لقولہ نفي اخضار 
1 بلیس الخ وبیان فائدته وبھڈا یحصل الارتباط ہما قبله ویعرف ہه ھذا تعلیل :بعد ثعلیله 
قولہ لیدل وانما ذکر الام قی لائ لیس قعاً لفاعل القعل المعلل وقدمہ لأَ هذا الد إتما 
وو اب یی ہہ سپ ٦‏ 
قوله: (فإن استحشاق العبادة مٰن توابع الخالقیة) بیان وجە 7 واقحّم إِلاستحقاق 
للاشعار بأن عبادة غیر اللہ بدول استحقاق إذ الاستحقاق بالخالئیة اس رخلح کین ۷ تر 
فمن عبد غیرہ مع الله تعالی فقد عبد غیرہ دوث اللہ تعالی'' وبھذا الاعتبار قال فَيْمًا مر 
قتبتبدلونھم بي لما عرفت أنھم اتخذوا من دون اللہ تعالی بدلا من اللہ تعالی لتركھم عہادۃ_ 
اللہ تعالی ہالمزۃ ة لعبادتھم شغیرۂ پر جج یہت بعبادۃ ال تعالی روڈ "جہ ا 
معنی کون |بلیس وذریتہ بدلا من اللہ تعالی. ٣‏ 2 : 
کول : (قان الا: شتراك) فیه أي في استحقاق العبادة. ۱ ۲ 
قولە: (یسٹلزم الائ شتراك فیھا) أي ي الخالقیة واتضاء اللازم وھو الخالقیة زم 
انتفاء الملزوم :وھو استحقاق العبادۃ قال المصنف فی تفسیر قوله تعالی : طبل 7 یعبدونا 
الجن*٭ [سبأا: ]٦٤‏ أي الشیاطین حیث أطاعوھم في عہادة غیر اللہ آشار إلی آ نھغ وإن 
عبدؤا الأصنام وغیرھا دون الشیاطین لکنھم أطاعوا الشیاطین في تلك العبادة وحملوھم 
علی عبادة غبرہ تعالی فکاتھم عیدوا الشیاطی ٹم قال المصنف مناك وقیل کائوا پمٹلرن 
ٹھم ویخیلون إلیھم أنھم الملاٍلکة فیعبدونھم انتھی فحیْنذِ الکلام علی حقیقتہ. ۱ .۰ 
جوت (فوع المضلین موضع الضمیرً الہ لنفریع أئ إنا کا الامر کذلك فوضع الخ . 
فوله: (ذمأً لھم واستبعاداً للاعتضاد بھم) ذمأً لھم أي بالاضلال والضفنلال اللازم لہ 


قول: رہ 0 وو لہ صرح 7 
۔(١)‏ صرح بە البص ۂ في أواخر سوزة ےک یقال فإنھم إذا لم پصٹحوا رے ھت تد 


۰ للافراد بالعبادة أوٴلی لن الافراد ہرس جو حجی رع 
الاڑفراد 8 الڈی رزنہ علٰ ما صرح بہ البص في آواخر سورۃ المائدة . 


سورةالکھف/ الآیة: ۹۹"  _‏ سس .سسسسهہے م۰مم کہ ۰ 
بخلاف الضمیر فإنه یراد بە الذات لا الوصف فلا یحصل به الذم واستبعادا الخ عطف 
المعلول علی العلة لن المذموم لا یصلح لذلك الاعتضاد . 

ول : (وقیل الضمیر للمشر کین والمعنی ما أشھدتھم خلق ذلك وما خصصتھم بَغلوم 
لا یعرفھا غیرھم حتی لو آمنوا تبعھم الناس کما یزعمون) فحینثذٍ یکون ذکر المضلین أَیضَاً 
موضع الضمیر والمراد بالضمیر ضمیر ما ٘شھدتھم ومرجع الضمیر قد تقدم في قوله تعالی : 
ولا تطع من أغفلنا4 [الکھف: ۲۸] الاٴیة وقدم احتمال کون الضمیر لژبلیس وذریته 
لقربھم لفظاً ومعنی إما لفظاً فظاھر وإما معتی فلان قولە: : لاوما کنت متخذ المضلین 
عضداًچ [الکھف : ]٤٥‏ رد لاتخاذھم أولیاء کما قررہ وعلی ھذا الرجه فالمعنی ما أشار إلبه 
المصنف أي وما کنت متخڈ المضلین عضداً لدینی فیکون مذا القول رداً لزعمھم أنھم لو 
آمنوا تبعھم الناس في الإیمان پبتقوی الڑإسلام بإیماٹھم وھذا وإِن کان معنی صحیح لکنە لا 
یلائم مذاق الکلام فی تحقبق المرام. 

قولە: (فلا تلتفت إلی قولھم طمعاً في نصرتھم للدین فإنه لا یٹبغي لي آن أعتضد 
عم او شاریی ہر سے اجوپ سو ہو ورس چو او دو ہوا 
پومرج پورلر ہے ردی.راد را حی بو رت اح 


قوله: (وبعضدہ قراءة من قرأ غما کنت*4 [الکھف : ]٤٢٥‏ علی خطاب الرسول قَإ) 

قولە: (وٹریء فٗمتخذ المضلین*4 [الکھف: ]]٥٥‏ علی الأصل) من أعمال اسم 
الفقاعل وٹنویثهھ . 

ٹول : (وعضداً بالتخفیف) أي بسکون الضاد. 

قولە: (وعضداً بالاتباع وعضداً کخدم جمع عاضد من عضدہ إذا قواہ) بالاتباع أي 
قریء ہضم العین تباعاً لضم الضاد وعضداً ہفتحتین قوله إذا قواء فلا یکون استعارة ولا 
مجازاً مرسلاً والجمع ظاھر لجمع المضلین وأما الإفراد لله جنس یراد به الجمع . 


قولە: وقیل الضمیر للمشرکین أي ما أشھدت المشرکین خلق السموات والأرض حتی 
یطلعوا ما فی ذلك الخلق من صنوف العلم والحکم فیصیروا بە عارفین ما لا بعرفه غیرعم رکان 
ذلك سیباً لاتباع اللاس لھم فیستحقوا بذلك أن یعتضد بھم في الدین۔ 

قولہ: فإنہ لا ینبغی لي أن أعتضد بالمضلین لدیني أي لتنفیذ أحکام شریعتي التي شرعتھا للناس . 

قولە: : ویعضدہ قراء۶ من قرأ وما کنت علی الخطابِ وجه کونە عاضدا له ظاھر فإن قول 
المشرکین لو آمنا لتبعنا الناس عسی أن یکون مطمعاً للرسول في نصرتھم للدین فیکون قولە: ما 
کن ت44 [الکھف : ١‏ الاَیة نھیاً لە عليه الصلاة والسلام عن اتخاد المضلین عضداً في صورة النٰي 
علی الوجه الآبلغ ۔ 


8 " کی ےتےےے ھےہ ہس یں لب مے مسب - ور الکھف/ الایڈ: ۷م 


ٰ کن ول اوخ .7 کے کے 
نہ مو 67 ٰ ۰ 
(لی الله تعالی للکافرین 'وقرا حمزۃبالنون). ٰ 
۲ 7 (أنھم شر کا: آواشفعاءکم لیمنموکم من عثابي وإضافة الشرکاء علی رھ 
للعوہیخ) آ و اہ کا ا فاجاب بأن الإضافة لزعمھم فیکوں استعارۃ ۱ 
تھکمیة بتنزیل التضاد منزلة النناسب قولە ہو تہ سس سر رس 
لھم یوم القیامة ولا في ھذہ الخیاة. ْ کس ْ ٰ 
قولہ (والمراد ما ید من دون) ای مطلفًَ من غیر ذوی المقول لقولہ نتر .و( 
وھو ا تار 7 
۱ قوله: (وٹیل ےا قرب اہم بدخلر تخت الشمرم 
دخولاً آولیاً فلا یلیق ان یخرج: العام عن عمومہ (فنادوھم لاغاة) 
قولہ پستجیوا )یلم قدر ااستجابة لام لا سعوق ذماہیم ول 
سمعوا ما استجابوا لھم. ٦‏ 
ٰ قوله: ذلم یفیٹوغم) آ الماد من نفي الاستجاب نفي الاستفائة لکن لا حاجة إلی ٰ 
ھذا اثتاریل (پین الکفار وآلھتھج). کت 
قولٰ: هھلكً) پنتج المیم وکسر الام اسم مکان من الاک وکذا مویق قولہ مھنکا 
تعریف لفظی لە. ٴ ْ 
ْ قوله : (یشد رکون فیہ)!ايٴ الکفار وآلھٹھم فی آ پکرفکستنت حةً 
للملائکة وعیسی وعزیر والتاویل ہأن الموبق حائل بیٹھم وإ ٹ لم یکونوا فيه لیشمل هؤلاء 
بل رَ کر تم تا بمعنی البرزخ لبعید قالمعنی وجعلنا بیٹھم آمبا 'بعیدا غیر متِعارفٰ لکن 
0 "/٭ہ٭َ" للملائکة وعیسیٰ وعزیر لآنھم في أعلی الجنان وأولك في قعر' جھنم 
ولعدم شهرته لم بتعرض لە المصنف وانٴتعرض له صاحب الکشاف وقیلِ مفناہ یسا 
وموعداً فھو قریب نما سبق. . ْ بس 1 
قوله: (وھو النار) أي ٍ ھٹم اطلق التار وآزید پھا مکاتھا مجازا شائاً سان . 
ھا اعتتتہ ١‏ 


۱ قولە : و عداو ھی تی شدٹھاحلاتً علف علی مھلکا فاطلا المویق لی دا 


قوله: ٹم شرکاتی آو شنفعاکی بعنی مفمول زعمتم بحتمل ان یکون شركاٰ ون یکود 
شفعاءکم وعلی التقدیرین یکون المراد بالشرکاء الأصنام . .و 

قوله: وإضافه الشرکاء أیٔ وإضاقة الشرکاء إلی'باء المتکلم فینادوا شرکائی .ج--7 ٣‏ 
زعمھم ولا لی لە سبحانہ شرکاء قطعاً فالقصد بھا إلی التوبیخ قانہ یفید آندم مولاء جعلتم.. 
أصتامکم 70 +6 رالضر پ و ات 


سور؟الکعیف/الآیڈ: ۹٢‏ -......................۔.+.ؤ.ىچٰ_‫8×_.۔ ۰۷.9 
مجاز لکونھا سبباً للھلاك لکن الموبق مصدر لا اسم مکان کما فی الاحدتٌالٰ الاول قوله 
ھي في شدتھا ھلاك إشارة إلی ما ذکرنا من کوئه مجازا والمعنی هي مفضیۂ إليه 'ؤِللِمبالغة 
فی السببیة جعل شدۃ العداوۃ ظرفاً للھلاك . ۱ 

قوله: (کقول عمر رضي اللہ عنه لا یکن حبك کلفاً) إلی حد یجرك إلی الکلف 
والکلف مصدر کلف بە إذا أولع بہ وتحیر بە, 

قوله: (ولا بغضك تلفاً) أي لا یکن بغخضك بغضاً مفرطاً یجر إلی التلف والھلاك 
فاطلق المسبب وآرید السبب . 

قوله: (أو مصدر من وبق یوبق وبقا) علی المعنی الٹانی من قہیل اللف والنشر 
الم ر تب . 

قوله: (إذا علك) أي معناہ الھلاك واطلاقہ علی العداوۃ مجاز کما عرفته. 

قولە: (وقیل البین الوصل أي وجعلتا تواصلھم فی الدنیا ھلاکا یوم القیامة) فالبین 
لیس بظرف کما في الآول بل هو اسم بمعنی الوصل کما یکون بمعنی الفراق لأنه من 
الأضداد فھو ح مفعول أول لجعلنا وموبقاً مصدر بمعلی الھلاك مفعول ثابِ وعلی الوجھ 
الأول مفعول ثان لجعل إن کان بمعنی التصیبر وإن کان بمعنی الخلق فھو ظرف لجعلنا آو 
صفة لمفعوله قدم عليہ لرعایة الفاصلة فتحول حالا قوله ھلاکاً یوم القیامة اي سبب ھلاك 
بتقدیر المضاف أو مجاز مرسل . ' 

قوله تعالی : وَرہا الْسُجْرِث النار فظنوَ انم موايَمُومَا وَلم جدوا عتہا مصرنا لیا 

قوله: (فأیقنوا) أي الظن مجاز عن الیقین بدلیل ولم بجدوا عنھا مصرفاً وکون الظن 
بمعنی الیقین مأثور عن قتادة کذا قبل وقیل إله علی ظاهرہ لعدم یأسھم من رحمة اللہ قبل . 
دخولہا وھذا غریب لن المظنون مواقعتھم وھي یقین (مخالطوھا واقعون فیھا) . 

قولە: (انصرافاً أو مکاناً ینصرفون إليه) أی مصرفاً مصدر قدمه تبادرہ أو مکانا أي ینصرنفون 


ثوله: لا یکن حبك کلفاً ولا بغضك تلفاً یعنی لا یکن محبتك بحیث یؤدي إلی الحرص 
بالشيء مع شغل القلب والمشقة فيه ولا بغضك بحیث یؤدی إلی الھلاك والاستشہاد في الثاني 
الکلف الولوع بالشيء مع شغل قلب ومشقة ومنە قول عمر رضي الل عنە عثمان کلف باقاربه أي 
شدید الحب لھم . 

قوله: فأیقنوا الظن بقع علی العلم الراجح وعلی الیقین أ٘یضاً فھو مشترك قال صاحب مجمل 
اللغة الظن الشك والظن الیقین . 

تزلہا :السراتا ار کانرھے قرت لی سی مسرتا مان لی تنا اف للا ںَحضل 
المصدر المیمي والمکان . 


ا 
دا سر 


۸ ُ سورڈ انهوگ/ الاپتان: اھ 


لی إشارة لی جواز کونہ اسم مان ولم یتعرض لکونہ اسم زمان لائه خلاف الظاهی: 


قوله تعالی : وَلَقَد ضَفتا نَا هَذا جس یں بین حصشل مکل کا٤‏ آآ لان و اتی 
تک 
نع 


تولە: طس مض إليه) آشار إلی ان المراد بالمٹل لیس معناہ 7ت 
بل المراد کل جنس أي نوع لکن لا مطلقاً ہل هو مقید ہما یحتاجون إليه فالمٹل ھٹا مننتعار 


للمعاني القریبة وأصل معناہ قد مر مراراً وتصریفه ٹکریرہ علی تمکین إلافھام. . 


قوله: (وکان الإنسان) 5 جتئ الاات اغضاز اکٹر إفرادہ و تاذ ۰ صذر من 


البعض إلی الکل مجازاً. 


قوله: (یتأتی منە الجدل) کالملك رس /2الستان کا کرد بالباطل ہا 
بالحی قال تعالی : فرجادلھنم بالتي هي أحسن4* [الئحل: ٢٥‏ مفقید بە لأبْ کثیراً من 


الاشیاء لا بتصور منه سی سی پر و پ وع ہت ؟ 


بدلاة وا الففپل ۔ حقبقتہ . 
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ات 


ضر اتب 


٦ 
یلک‎ 


وا و ا . 20 0 
مت ا 


ات 


بس ۹+ ٦‏ 30 ا 7 


ا رس٢‏ بر ہیں 
ٌ وی ار ای 
ُ 


سور الین ا0ۃ 95 بج ےل ىہ ہی ےب ۱۶۹ 


قوله: (إلا طلب آو انتظار) وھم ما بطلبون ولا ینتظرون لذلك ولکن لمّا:کان یلحقھم 
لحوق المنتظرین لتعاطیھم بسببه شبھوا بالطالبین والمنتظرین فلا إشکال بأن ظلبِھم سنة 
الأولین لعدم إہمانھم وھو لمنعھم عن الإیمان والمنع إِن کان للطلب یلزم الدور إذ لا ظاب 
حقیقة کما عرفتهہ وما ذکرناہ مما قررہ المص فی بعض المواضع 

قولە : (او تقدیر إِن تأتیھم سنة الأولین وھو الاستثصال) أي تقدیر اللہ تعالی فالتقدیر 
مٹرولك فاعله لظھورہ. 

قولە: (فحذف المضاف وأقیم المضاف إليه مقامہ) وإلما قدر المضاف قبل اتیان سنة 
الأآولین وانیان العذاب کما في الکشاف لنه لو کان المائع من إیمانھم واستغفارھم نفس 
الھلاك کانوا معذورین ولآن عذاب الآخرة منتظر قطعاً ولم یکن معذوراً إذا کان المائع 
تقدیر الله تعالی لأن التقدیر بأن إرادته الجزئیة إنما تتعلق باختیار الکفر ولما کان عدم 
الإإیمان بعد مجيء الھدی کان المائم من الإیمان بعد الطلب وعدم الإِیمان المتقدم علی 
الطلب عدم الإیمان قبل حصول الھدی (عذاب الآخرۃ). 

توله: (عیاناً وقرأ الکوفیون قبلاً بضمتین وھو لغة فیه أو جمع قبیل بمعنی أنواع 
وقریء بفتحٹتین وھو ایضاً لغة بقال لقیته مقاہلة وقبلاً وقبلاً وقیلا وقبلیاً) عیاناً هذا المعنی 
علی القراءة بکسر القاف وضم القاف أیضاً ان قیل إنە لغة فيه قوله بمعنی أنواع أي قبلا 
علی کونە جمعاً بمعنی آنواع وأصله من المقابلة وعن ھذا دل علی المعاینة ۔ 

قولە: (وانتصابہ علی الحال من الضمیر أو العذاب) فالمعنی معاینین لە بکسر الیاء أو 
ہفٹحتھا آو العذاب فالمعنی معاً بنالھم ولما کان قبلاّ مفرد اللفظ جمع المعنی لکونە اسم 
جنس صح أُن یقع حالاً من الجمع ومن المفرد ھذا علی کون معنی قبلا عیاناً ولم یتعرضض 
لاحتمال کونہ جمع قبیل لن الأول مختارہ فھو علی تقدیر کونہ جمعاً حال من الضمیر أي 
حال کونھم اأنواعاً من الجماعات کالیھود والنصاری والمشرکین وغیرھم . 


زے صےھسط خر کی سے 5 گرم ریہ حم سے سہر و م× 
قفوله جوت وما ٹرییل الین الا مت ومذران وِشیل ان کفروا بالبطل 
ِ_ بر رر 
دی سی ٦‏ 


پنچشوابد لک وأغُدواً ایق وھا روا هروا لت 
تولە: (إلا مبشرین) حال مقدرة۔ 


ٹولە: إلا طلب أو انتظار أو تقدیر ان یأئیھم سنة الاولین ٹلائتھا بلا ننوین أُما الٹالٹ 
فللاضافة الصربحة وآأما الأولان فلئیة الإضافة الوجه في مثل ھذا الٹثرکیب اُن یقال إلا طلب أُنَ 
یأئيھم سنة الأولین وانتظارہ آو تقدیرہ. 

قوله: وانتصابہ علی الحال من الضمیر أو العذاب فإذا کان حالا من الضمیر المفعول في 
یأتیھم4 [الکھف : ]٥‏ یکون معنی قیلاً متقابلین ومعاینین العذاب وإن کان حالا من یکون معناہ 
مقابلاً ومعایناً لھم . 


۰ وَِة الکھف/ الاٰة: ٦ہ"‏ 
قوله: (للمؤمنین والکافرین)ملمژمنین ناظر إلی مبشرین والکافرین اط لی ملذرین: 
علی طریق اللف والنشر المرتب. . ۱ کٌَ“ 
قولہه: (ویجادل الذبن کِفروا بالباطل) ولا دلالة لتخصیصہ اط خاوت ای ْ 
الجدال قد یکون بالحق بل ا القید مشعر بأن الجدال ای وھذا القید ابععراز از من ۱ 
الجدال بالحق . ٰ 


۱ قوله: ابافترع 40 المعحزات 00-70 یں 
زنحوها تعنتا) أی بسؤال الأیات.تعنتاً بعد ظھور المعجزات ادعاء منھم بِأَنْ ما ظھٰر من 
المعجزات لیس بمعجزۃ ولا آیة فسالوا آیة دالة علی الئبوۃ للنعسب فعلی ھٹا مرا 
بالجدال معناہ اللغوي وھو اللدود في الخصومة. و 7 
توله: (لیزیلوا بالحدال) |ِشارۃ ینہ استمارۃ و مجاز مل من الال الد کا ٰ 
سیصرح بە وھذا غرضھم ولا یخفي حرمانھم والمراد بالحق دین الإسلام. ٰ .- 
قوله: (عن مقرہ ویبطلوہ من إدحاض القدم وھو |زلاٹھا) أي من تحققہ ولا عبر عن. 
قصدعم إبطال الحق بالإدحاض وھر إزلاق القدم من مقرہ زاد قوله عن مقرہ للترشیح قولە : 
ویبطلوہ تفسیر یزبلوا وھو ہے نید ھذا مأخوذ .من ادحاض القدم شبه إرادة إبطال: _ 
الحیق بإرادۃ ادحاض القدء لی ترتب الڑزالة عن المقر فذکر لفظ المشبه بہ وارید ا 
فیکون استعارة تبعیة ویحتمل کوْنه استعارۃ تمثیلیة. ۱ ْ 


قوله: : (وذلك قولھم للزسل: اما أنتم إلا بشر مثلنا4 [یس : ٥١‏ فولو شاء اللہ 
لأائزل ملائکة 4 [المؤمنون : ]٤‏ ونحو ذلك) أي قصد إبطال الحق قولھم: لا رلک4 :۔ 
[فصلت : ]٤٤‏ الخ فإِنه جدال لقصد إبطال الحق 'وھذا لا بخالف لقوله بافتراح.الآیات الخ ٰ 

لأن قوله ونحوما إشارۃ إلی الموم والمعنی ومن جملة ذلك قوٰله: افاللرسل٭:[فصلت: _ 
ٴ ۳] الخ ولظھور المراد مال ووْلك اعتماداً علیٰ ما سبق من قوله باقتراح الایات إلی قوله ۱ 
ومصں ہجوت سرد دای وو وا وہ ہیں زی ہیی ۰ 
والمعنی یجادلون بالاقتراح والسؤال لیعجزوا الرسل ویکون ذلك سبباً لادەحاض الحق أی 
ٰ الرسالة بقولھم : لإما أنتم إلا بشر مثلنا4 ([یس : ٥‏ وھڈا عجب آما اول فلا رای ٰ 
حم روب س ربا و ار دوس یرہ امیا ہیں اجوہ یت 
لإدحاض الحق وآما ثانیاً فلان السؤال عن قصة أصحاب الکھف وقع واشمد کے تاد 
سو ہر تد : ما آنتم إلا بشرچ [یس : 0-716 
ما بینھما (یعئی القرآن). ۱ ۱ ۱ ۱ 1 ْ 

کولہ : (أو إنذارهم و اي آنڈروا بە من العقاب) وإنذارمم فما مصدرنة آر والڈي: 

. آنڈروا به فما موصولة قدم الاولِ لاحتیاج الثانی إلی تقدیر العائد .. ٰ 


۱ قوله : آی سر اس روا رس الال سر سور ۱ 7 


سورة الکیف/الایۂ : ۵۷ (١|١‏ 
۔_-۔........ے ‏ سس سح سس شش 


قولہ: (وقریء هھزأ بالسکون وھو ما یستھزا بە علی التقدیرین) فح علیَظاھرہ فلیس 
بمصدر وصف ب٭ە للمبالخة ولعل المص اطلع علی کون مزواً بالسکون بمعنی ماویتھزاً ٭ 
والقول ہأن مراد المص أنه مصدر مژؤول بما ذکر ضعیف إذ الأول کعذلك إلا آن یقتاليإن 
قولہ وھو ما یستھزأً بە ناظر إلی القراءتین معاٗ. 


سے ہے خر می می کی می ساد یر سے سے سک ح کے 


قوله تعالی : بَ ار یکن ڈکر پقابکت رپ فاشریض عنہا وٍی عا قدمت دہ ِا جلاع 
روج ےڈا بتک فہک رق ری تغۃ لال مکی کٹ 5د یا 

قوله: (ومن أظلم) استفھام إنکاری للوقوع ویفید مثل ھذا الترکیب اظلمیة من ذکر 
الخ عرفاً وإن دل علی نمی المساواة لغة (بالقرآن) . 

قولہ: (فلم یتدبرما ولم بتذکر بھا) معنی الإعراض عنا تشبیھاً للمعقول بالمحسوس . 

قولە: (ونسی) أي عامل معاملة الناسی حیث لم یتفکر في عاقبة الکفر والمعاصي 
فھو استعارة للمعاملة المذکورۃ. 

قولہ: (ما قدمت یداہ من الکفر والمعاصی ولم بتفکر في عاقیتھا) أي نفسه عبر بالید 
عن النفس لأنھا آلة لعامة صنائعه ومنھا آکٹر منافعه . 

قوله: (تعلیل اعراضهھم ونسیاتھم) لکن المراد دوامھا إد أصل الاعراضش والنسیانٹ 
علة تلجعل المذکور وهھو علہ لدوامھا وعدم زوالھا فلا دور . 

قوله : (بأنھم مطبوعون علی قلوبھم) اشارۃ إلی أُن مذا القول استعارة تمثیلیة کما 
فصله فی قوله تعالی: ٭ژختم الله علی قلوبھہ٭ [الِقرۃ: ۷] الایۃ . 

فوله: (کراهة ان یفقھوہ) أی أنه مفعول لە بتقدیر المضاف ویفقھوہ بمعنی أَن یعلموہ 
وکراھة ذلك لسبب إصرارھم علی التکذیب وانھماکھم في التقلید حتی صاروا کأنھم 
مجبورون علی ذلك بعد ما کانوا مختارین فیە. 
للنظر إلٰی المعنی وھو القرآن کما نبه عليه في تفسیر الأآیات . 

ٹولەه: (وفی آذانھم وقرا گ1 [(الکھف: ]۷٢‏ بمنعھم أن بستمعوہ حق استماعه) أيٍ 
وجعلنا طنی آذانھم وقرأٹ 4 (الکھف : ۷]ٗی هیئة تمنعھم عن الاستماع فھو استعارۃ 
تمثیلیة أبضاً وھذا مثل ما سبق جزاء الإصرار علی التکذیب وانما أفرد وقرآً لأله فی الأصل 
الآیات القرآلیة لیست من المبصرات . 


قولە : وتذکیر الضمیر وإفرادہ للمعتی أي حملا علی المعنی وإلا فظاھر اللفظ یقتضي ان 
پقال إِن یفقھوھن لرجوع الضمیر إلی الّ٘یات لکن ذکر الضمیر ووحد لن المراد بالآیات القرآن. 


جج یس 


ح جرءسدعسے ۔ ےمے۔ے__ ےپ چ_ لے 


نی جہ سمویشویسو0یییییفٹہٹافسلیلمھ.۔ سووہ الکیف/ الایة: ۸ 

. قوله: (تحقیقاً وتقلیداً لأٹھم لا یفقھّون ولا یسمعون) أاي النقي علی'المموم قولہ : ْ 
للا یفقھون4,[الفتح : ]۱١‏ ٹاظر إلی تحقیقاً ولا یسمعون ناظر إلی تقلیداً آو ٹاو کل 
منھما إلی کل منھما إذ المقلد يُفقھون لکن لا بالاستدلال والمحقق بسمعون ثم بستدلوٹکی؛ 

قوله: (وآذن کما عرفث جزاء وجواب للزسول 8 علی تقدیر قوله: ما لی لا 
أدعوھم فإن حرصہ علی إسلامھم بدل عليه) قال الدمامیني فی شرح التسھیل الصواپ ا 
یقال کونھا جواباً ینفك عنھا بخلاف الجزائیة فإنھا قد تتفك عنہ رمعنی کوتھاا جواباً آنھ: ٣‏ 
٦‏ تع إِلا غي کلام یجاب بە کلام آخر إما محقق وإما مقدر ومعنی کونھا جزاء آنه پجازیْ 
بھا آأمر وقع ولیس المراد ہالجوٴاب والجزاء معناھما الااصطلاحي .حتیٰ یکونا بمغلی واحد : 
کذا قیل ونبه المص بقوله علی تقدیر قولہ: ما لي لا أدعوعم علی ان اُذن ھنا جواب لکلام ‏ 
مقدر وآن الجواب هو مجموع الشرط وجوابہ والحاصل أن أُذن جزاء للفعل وجواب للقول . 
ومنا لما لم بوجد القول صراحۂ حاول بیان وجە کوئە جواباً للقول فقال علی تقدیر ما لی إ_ 
لا ادعوھم فاجیب هذا القول بأنہ إِن دعوت فلن پھتدوا ُبداً بناء علی أن ما لئ ال ادعوھم ٰ 
افی قوة ادعوھم إذ الاستفھام للنکار والتعجب وھذا البیان تضمن أنه جزاء لفعل الدِعوۃ . 
فإن الدعوۃ یلیق أن یجازی بالابتداء لکٹھم لکونھم مطبوعي القلب, جعلوا ما :یجب ان . 
یکون سبب للاھتداء 7 لانتفائہ فجوزی فعل الدعوۃ بعدم الاھتداء نظیرہ نا آتیك' إذن ۱ 
أضربك ودلیل تقدیر نذا قوله تعغالی : لذلعلك باخع نفسك علی آٹارهم4 [الکھف : ]٦‏ ۱ ْ 
قزظ عتع من العرۃ علی خةا''” الوجۃ المؤدی إلی آمر غریبٍ لا منع الدعوۃ ملقاً َعن ۱ 
هذا قال فإن حرصهہ علی إسلامهمٰ الخ وھذا أولی من القول المنع عن الدعوۃ حین خوظبِ 
من قوله: لوان تدعھم إلی الھدی4 [الکیف: ٦ - .]٥۷‏ ا 
قول تمالی: ولف اتد ذُر ارَتمَولز امم بنا سيا اَل کا الاب بر 
كُر مود لن جُڈوا ین دُریں۔ تزیلا لہا ا 
ٰ قوله: (البلیغ المغفرۃ) ھذا امُستفاد من صیفة المالغة, 


قولە: جزاء وجواب |ما أنە جزاء فلانه جعل دعوۃ الرسول سبباً لانتفاء اھتدائھم' بدا لأنھم 
۱ لعنادھم یزید ضلالھم ویشتد شکیمٹھم بسبب دعوۃ الرسول حتی یستحیل اھتداؤمم وتنتفٰي ابدا ا 
فجعلوا ما یکون سیباً لوجرب اھتداثٹھم سببا لانتفائہ مٹھم من یقول لا یصح کونه جزہا إلا تقدین 
الاخیار والأعلام وقد خقي عليه أن الجزاء لیس مجرد انتفاء الاھتداء بل انتفاء الاهتداء آبداً ودعوۃ _۔ 
الرسول سہب لاہدیة انتفاء الاھتداء لما ذکرنا أنھم لعنادھم یزید ضلالتھم ویشتد شکیمتهَم بسبب 
دطر2الر سرل :ات إنه جواب قلما قال المصن علی تقدیر قوله: ما لي لا آدعومم یعنی: کأنہ علیہ 
الصلاۃ والسلام فال ما لي لا أدعوھم:فاجیب :بانك إِن تدعھنم إلی الھدی فلن پھتدوا. : 
1/00000000ب,ج00...469 3 ۱ تس3 
( لا منع الدعوۃ مطلقاً. . ٰ ١‏ 


ہے مسر ےچوس _ جا تتے' 


سور الکھف/ الاَیة : ٣۸‏ سے تہسےمے‪ و _ہرں ‏ _ طہے_ ____ س١‏ 

قولە : (الموصوف بالرحمة) ھذا معنی کونە تعالی ذو الرحمة واختیرلِیغۃ المصالغة 
فی المغفرۃ دون:الرحمة ھنا مع اختیار صیغة المبالغة في الرحمة فی قولہ تعالئ؟- ٭ غفور 
رحیم پچ" (البقرة: ۱۷۳] رھو کثیر فی القرآن لات الا قرو بعدہ عدم مؤاخذتھم ہما کشیٗوہ 
من الثم الجسیم وھو مغفرة عظیمة بالنسبة إلی من آمن منھم وترك التحجیل رحمة لک لا 
براد المبالغة حیث لم یؤمنوا فعوقبوا في بدر أو یوم القیامة فلما تم المغفرۃ فی حق من آمنْ 
مٹھم ولم یرد الإتمام الرحمة في شأن من لم بؤمنوا حیث ترك تعجیل عذابھم وھو رحمة 
ولم بھد إلی الإسلام فلم یتم الرحمة فلذا بولغ في المغفرة دون الرحمة وبھذا البیان اندنم 
ااوشکال علی الإمام الرازي حبث قال لفظ المبالغة فی الغفور دون الرحمة لآان تركە 
الاضرار وھو المغفرة غیر متناہ وقدرة اللہ تعالی متعلقة بہ!'؟ وأما الرحمة فھي ایصال النفع 
ولا یتعلق بە القدرۃ لأن فعل ما لا نھایة له محال بأن کلام الإمام یقتضي عدم تنامی 
المتعلقات في کل ما نسب إليه تعالی بصیغ المبالغۃ ولیس بلازم وجە عدم الڑإشکال بأن 
مراد الإمام بیان النکتة لوقوع التفرقة بیٹھما ھٹا بأنہ اعتہرت المبالغة فی جانب الترك دون 
مقابلہ لأن الترك عدمي یجوز فیه عدم التنامی بخلاف الاخر لکن یرد علی الإمام أُن الٹرولك 
أي الاعدام الأزلیة ا یتعلق بھا الإآرادة کما صرح بە في شرح المواقف وکذا لا پتعلق بھا 
القدرة لتھا مسہوقة بالآارادةۃ و أرضاً مقدورات اللہ متناہیة سواء کانٹ عتروکة أو موجودة وما 
قیل إنھا غیر متناھیة فمعناہ اُنھا غیر متناھیة بمعئی لا تقف عند حد وأبضاً الفرق المذکور 
یحتاج إللی النقل من الثقات ومن الکتب المعتبرات . 

قولە: (لو یؤاخذھم) وصیغة المضارع لیفید الاستمرار فیما مضی وقتاً فوقتا. 

قوله: (اسشھاد علی ذلك بامھال ٹریش مع إفراطھم في عداوۃ رسول اللہ یخ) 
استشھاد علی ذلك أُي علی کونە غفوراً ذا رحمة والمراد بالاستشھاد ذکر بعض أفعالہ یدل 
علی ذلك کما اشار إليه بقوله بإمھال قریش الخ وھذا الإمھال یدل علی کونە غفوراً بلیع 
المغفرة حیث لم یؤاخذ ہما کسبوہ من الجرم الجسیم بل وف بعضھم علی قبول الإیمان 
رمی رہ مطیت تر التتعل وخما عد فی عق من تم یومن لکی شا ارس تا 
یکون بالھدایة فلم یرجد فیمن بقي علی الکفر فلو ھنا لانتفاء الأول لانتفاء الٹانی مثل قولہ 
تعالی: طالر کان فبھما آلهة إلا اللہ لفسدتا [الآانہاء: ۲ ولذا قال استشھاد علی ذلك 
جیے جه جصىصحجج ےجو سس میں سے رت لے 

قول: استشھاد علی ذلك یعنی التذییل بقوله عز وجل: ف'وربك الخفور ذو الرحمة4 
الکیف: ]٥۸‏ یشیر إلی أن القرم مستحقون لتعجیل العذاب بھم لکن ربك البلیغ الرحمة 
والموصوف بالرحمة فلذلك لم یعجل عذابھم ولم یؤاخذھم بما کسبوا فلفظة لو دلت علی انتفاء 
تعجیل عذابھم لانتفاء ثعلق إرادة الله بمژاخڈتھم بسبب ما کسبوا فھذا دلیل علی أله تعالی الغفور 
ذو الرحمة وهذا ھو معلی الاستشہاد. 


)١(‏ لکونه عدهیا, 


2 ْ ٰ ہے سروف /لای ا ۹ ٰ 
نعل یعضہم الم والرحنةخلی المفرۃ الم قی شا من بت کر ١‏ ٌ 
یخفی بعدہ۔ " ۱ 
قوله : وی یو یدر ا یم اك تید بہ عل ان مومٰدا اسم زمان ولو رید کا ۱ 


وجھنم یکون موعداً اسم مکان أفإذا کان موعداً لھٰٔم فمعنی التعجیل أنھم استخقوا العذاب 7ل 


لنظیم ونزول الغذاب حین استبعقافھم تعجیل أي فعل في أول وقت یستحقوث العذاب قیہ ‏ ۱ 
لکٹھم آخروا إلَیٰ موعد لعلھم پرٴجعون عن الکفر أوؤ سیزلد منھم من آمٰن واطاع . ٌَ 
مولهہ: (لن یجدوا من دونہ موثلاً منجاً ولا ملجا) أي من دون اللہ وقیل من دون العذاب ‏ 
والٹانی اولی وأبلغ لدلالته علیٰ أنھم لا منجاً ولا ملجا فإن:من یکو منجا ہ الجذاب کیف ‏ 
ری وجه الخلاص والنجاۃ والآول هو الظامر من مثل ھذا الکلام إذ ألمعنی حیل لن یجدوا۔ 
من دون اللہ ملجأ بقدر علی دفع عذابھم سوی اللہ تعالی فإنه تعالی قادز علی خلاصهم لکٹھ, 
لا یدفع عنھم الغذاب لکفرهم ووعدھم بقاءمم في العذاب وھذا شائع في هدا الاب . ۱ ُ 
قولہ: (یقال وأل إذا نجا:ووال اليه إذا العجاً إليه) أشار إلی ان المنجا فو بمعنی: 
واحد والفرق إنما هو في التعدیة پالی في الالجاء وعدمہ في النجاء. ۱ 


رہ سلی: لیک الات انا کا گڑا رکا کم کیم وا 
قولہ: : (یعني قری عاد زثمود واضرابھم مبتدا غبرہ اھلکناهم) فائدۃ| لخبر باتبار 
ملاحظة معطوفه والمراد إضرارِهھم أمثالھم . 3( 
قوله : او مفعول مضر مفٹر بدا مففول فعل مضمر مقمر بہ تید آخرہ ٰ 
لاحتیاجه إلی الحذف . ْ 7 
قوله : ٰھ"""۳""ھ“ جع ہت 0-ت2- سھگ 
حملة حالیة کقوله تعالی : (ٍفتلك ببوتھم خاویة ہما ظلموا* [النمل: ۱ ]٥٢٥‏ انتھی ولم. 
اعت إليه المص لأن المتعازف في الاکٹر کون ما بعد اسم الإشادۃ صفة ِذ کان ممرغ 
وخبرا إذا کان نکرۃ . ۱ ۱ 
تل کروی سیل ای اس راہ سجاتب او 7۶ا 
الموضعین قبل تلك أر بعدۂ أي وآھل تلك القری ى أو أملکنا أهلھم وتلك یشار بھا إلیٰ _ 
االعقلاء وغیرھم قال تعالی : ز غوتلك الرسل ہ٭ [البِفرة: ۴۳] اَلایة لیکون مرجع الضجائر أي 
في المواضع الثلالة ویجوز آنایکون القریٰ مجازاً عن آھٹھا کما هر المشہور رٍ (کٹجریش 
بالتكَذیبْ والمراء وأنواع المعاصي): ْ 
ا قولہ: (لڑھلاکھم وتتاً معلوماً) أي 76ھ و" 7 
لموعد لا بد وأن یکون معلوماً ٹول لاطلاکھم جعل المهلك مصدراً لثلا یکون للزمإن 
زمان لأنہ جعل الموعد اسم زمان ولم یعکس إذ لا حسن لان یقال وجعلنا ثوقت ۶۶م 
تیربرب ئش 


سورڈالکھف/الایڈ: ؛۹-۔-_ + ۲ _._-_..  .‏ م. .. مےم... .. توےہکہے. _۔٥۹۱۹‏ 
توله: (٭لا بستآخرون عنهہ ساعة ولایستقدمون4 [الأعر اف : )]٣ ٣‏ غلدزه ساعة ولا 
إشکال فی ذکرہ کما فی قوله تعالی: قؤٛإذا جاء أجلھم لا یستاخرون عنهٴثلباعة ولا 
بستقدمون4 [الأعراف: ]٤٤‏ لخلوہ عن قید إذا جاء. 
قوله: (فلیعتبروا بھم ولا یغفتروا بتاخیر العذاب عنھم) أآشار به إلی أن بیان ملا 
القری ہسبب ظلمھم لیعتبر به قریش وأمٹالھم''' لأن الاء شتراك فی السیب یؤدي إلی 
الاشتراك فی المسبب وھذا معنی الاعتبار فإله عبارۃ عن رد الٰشيیء ء إلٰی نظیرہ. 
حملا علی ما شذ من مصادر یفعل کالمرجع والمحیص) مرادہ أُن ھذا من المصادر الشاذۃ 
المسموعة إِذ الشاذ لا یحمل عليه ما لم یسمع ورودہ من العرب قیل رفی دعوی الْش٘ذوذ 
نظر لما في القاموس من أن ملك جاء من باب ضرب ومنع وعلم ولعل المص اطلع علی 
أنه من ہاب ضرب علی اللغة الفصیحة وأما أنه من ہاب منع وعلم ففي اللغة الردیة ویؤیدہ 
ورودہ فی القرآن من باب ضرب دون الآخیرین مٹل مثالین من الصحیح ومن المعتل 


للإشارۃ إلی أنه لا پختص بالصحیح . 

قوله تعالی: وَإذ 26._ موی لِنتَله لا ابرخ حقؾ أَبَْم مجمع الْحَرَنِ آو 
کے ۔۔ فغر رر 6 
انی حتبا (نتا 


تولہ: 2 ال موسی 4 [الٰکھف: )]٦٦‏ أْي موسی بن عمران صاحب التوریة علی 
الاأصح وقال أھل الکتاب إنه موسی''' بن میشا بالمعجمة ابن یوسف بن یعقوب وھو 
ترتب : الارك: 

قوله: (مقدر باذکر) أي مفعول فیە ہتقدیر اذکر الحادث في وقت قول موسی الخ لن 
إذ لازم الظرفیة علی ما اختارہ المص وقیل مفعول لا ظرف لان ذکرہ للوقت لا في الوقت 
وجوابه ما مر من أن الحادث مقدر. 

قولە: (بوشع بن نون بن افرائیم بن یوسف عليه الصلاة والسلام فإنه کان یخدمه 
ویتبعہ) وقبل کان یتعلم مل ولا منافاۃ بین الخدمة والتعلم . 

قولە: (ولذلك سماہ فتاہ) والعرب تسمي الخادم فتی لن الغالب استخدام من هو ني 
سن الفتوۃ والاإضافة لُتعظیم المضاف. 


قوله: حملاً علی ما شذ من مصار یفعل أي من مصادر یفعل بالکسر فإن مصدرہ بالمیم 
یجیء علی مفعل بالفتح علی القیاس وأما الکسر فشاذ کالمرجع وأمثاله. 


. وإنە وعد علیھم ہبیان عذاب أمثالھم‎ )١( 
الخضر علیھما السلام.‎ 


٦٦ : ور الكھف/ الایة:‎ : : ۱ ١٦ 
توله: (وقیل لعبدہ) فالْإضافة للملك وللتشریف تحو عبد السلطاٹکڈؤشر عزضہ‎ 
لان ما هو مذکور في حق الفٹی یناسب الأول کما سیجيء سسعغ ات‎ 
ٰ ٰ . ولٰذا قدم الاول‎ 
قوله: (اي لا آزال ک7 افحذف الخبر لدلالة حال وھو و السفر) ٹھي نائصة من آخرات‎ 
کان ولذا قِال فحلف الخبر "۰ رڈ .۔ وھی السفر فإنه یدل علی الیر فلو ذکر‎ 
لعد اطناباً قال الرضی لا یحذف إخبار الأفعال الناقصة غالباً خلافاً لابي حیان وغیرہ دمن‎ 
۱ : ۱ . زعم أن حذفه لضرورة الشعر زمثل ھذا شامد علیھم‎ 
قولہه. وقولہ حت لغ نجمع ابحرین من حیث تھا سی ڈاغلیةعلی) ا الم‎ 
والمناسب هنا السیر لدلالة الحال غليه ول امتداد یصلح ان یکون ذا غایة بلا عنایة قیل کما یدل‎ 
ایق‎ ١ : علی کؤن السیر مقدراً قوله تعالیٰ ! غافلما بلغا مجمع ہینھما*4 [الکھف‎ 
قوله: (ویجوز أن یکون اصل لا برح مسیري حنی اباع) نعلی هذا لا کون الخبر‎ 
ٰ 7 ٰ محذوفاً.‎ 
فو می ا حتی ا هو الخی) ال شرف سنفر فالخبر تی الحلیة ماد‎ 
مہ (فحلذف المضاف واتے دے 7 مقامه) والمراد احسراصضب‎ 
میس الس بالات ا تا سیر بانقلب الضمیر وھو باء المتکلم المجرور من‎ 
. کا لی الانغار وار نم‎ 
فولهہ: (فائقلب الضمیر والفعل) أ یىی انقلب ات ای لکل وکذا الع‎ ۱ 
اواق بعد حتی وھ أبلغ کالاصٰلہ بہاغ لیحصل الریط ولم بذکرہ لانقھابہ من بین الاولٰ‎ 


قوله: وقیل لعبدہ عظف علٰی قوله یعنی یوشع بن لون وقیل معٹی لفثاہ لعبدہ:_ 1 
قفوله٭: وقوله بالجر عطف غِلیٰ حالہ وفول عليہ في قولە تستذعي ذا عاية عليه متعبق بالدلالة 
في قوله لدلالة حاله أي لدلالة خاله وقولہ ھذا علی الخبر المحذوف قال الإمام حذف الخبرٴ لن 
الحال والکلام معاً یدلان عليه أمَا الحال فلأاٹھا کانتِ حال سفر وأما الکلام فلان قوله حتی أبلغ 
سا شور و ہرصب رس بت سم تے. بعر 
کڈا فی الکشاف. 
ڈول : 0" 0 “ٗ10 +5 
المصنف ووجھ آخر وھو أن یکون المعنی لا یبرح مسیري حتی أہلغ هو الخبر فلما حلاف المضاف 
أقم المضاف إليە مقامه وھو ضمیر المتکلم فانقلب الفعل عن لفظ الخائب إلی لفظ المتکلمٰ:وھو 
وجه لطیف أقول فيه بعد وتکلفٰ علی ما لا یخفی قالوا فعلی هذا متعلق الخیر فعل نخاص لقرینة 
انام وف سیر کاا لان نا مز آسیر أي لا یبرح مسیري یسیز حتی أبلغ علی الإسناد المُجازي 
کأنه قال أبالغ ذ فی السیر ویڈل فل مجھودي حتی بسیر۔سیری نخو جا جدہ وطریق اساثر ومی لم , 
نسرع اب جو مد و و وت ۱ 


سورة الکھف/ الاہة: ٦٦‏ 


ولما کان الخبر فی الحقیقة حاصلاً یحصل الربط ہین اسم لا آبرح وخبرہ لان:المسٹٹر في 
حاصلاً راجع إلی اسم لا أبرح وقیل الرابط محذوف والتقدیر حتی أبلغ بە وإثطٰا۔ ضعفہ 
حیث قال ویجوز الخ لما فیه من التغیر والنقل الذي لا یناسب جزالة النظم الجلیل. 

قولھ: (وآن یکون لا أبرح بمعنی لا آزول عما أنا عليه من السیر والنطلب ولا أذارقة 
نلا یستدعی الخبر) أي ویجوز أن یکون الخ فعلی ھذا یکون تامة لا یحتاج إلی خبر لکنە 
بحتاج إلی تقدیر المتعلق لیتم المعنی ولٰذا قال ہمعنی لا أزول عما أنا عليه الخ وآشار إلی 
ان لا أبرح بمعنی لا آزول لا بمعنی لا آزال کما في الأول فإن في الأول من زال یزال من 
باب علم والثاني من زال یزول فالأول من الأفعال انا قصة والثانی من الأفعال التامة رھذا 
الوجە أقل مؤنة من الوجه الٹانی فلا یحسن تأخیرہ عنه. 

قولہ: (ومجمع البحرین ملتقی بحري فارس والروم مما یلی المشرق وعد لقاء 
الخضر فیه) اعترض عليه بأنھما لا یلتقیان بل إنما بلتقیان في المحیط وأجیب عنە بأن 
المراد حتی أبلغ موضعاً قریاً من مجمعھما. 

قوله: (وئیل الحران موسی وخضر علیھما السلام فُإن فوسی کان بحر علم الظامر 
والخضر کان بحر علم الباطن) فالبحران استعارة لھما شبھا بھما في الاشتمال علی سبب 
الحماة والبحر مشتمل علی سبب الحیاۃ القائىة وھو الماء وھما مشتملان علی سہب الحیاة 
البافیة وھو العلم آخرہ لأئه مجاز مع إمکان الحقیقة وأیضاً لا بلائم قوله: ٭افلما بلغا 
مجمع بینھما4 [الکھف : ]٦٦‏ بل ینافیە. 

قولہ: (وقریء مجمع بکسر المیم علی الشذوڈ) قراءة وقیاساً وھي قراءة ابن یسار. 

قوله: (من یفعل) ہفتح الین . 

قولە: (کالمشرق والمطلع) نظیر لە فی شذوذ الکسر وإن اختلف فعلھما وفعلہ. 
أن سار لازم معناہ لأنہ من مضی في الأمر بمعنی نفذ والسیر یلزم النفوذ زماناً طوبلاً معنی 
حقباً أی الحقب هنا مجاز عن الزمان الطویل لکونە لازماً لأصل معنی الحقب . 

قولە: (والمعنی حتی یقع إما بلوغ المجمع آو مضي الحقب) أي بدون بلوغ المجمع 
اي إن لم أبلغ مجمع البحرین فأسیر زمانا طویلا حتی آتیقن معه فوات المجمع وھذا معتبر 
فیه أِضاً فأو عاطفة علی ھذا التقدیر وللانفصال الحقیقی . 

قوله: (أو حتی أبلغ إلا أن أمضی زماناً ألیقن معه فوات المجمع) أي لفظة آر لیست 


۱۷ 


قوله! روآأن یکون لا أبرح لا آزول قال أبو البقاء لا أبرح یجوز أُن یکون تامة رالمفعول 
محذوف أي لا أفاد والسیر حتی أبلغ کقولك لا أُبرح المکان أي لا أفارقه وھذا الوجه الٰذي ذکرہ 
المصلف هو ما قال أبو البقاء من حمل لا أبرح علی التامة ولذا قال فلا یستدعي الخبر. 

توله: آو حتی أبلغ إلا أن آمضي الخ ھذا الوجه مبنی علی کون أو بمعنی إلا أن کقولك 


00۸ سور الکوف/ اللیۃ: 7 


عاطفة ہل بمعنی بمعنی إلا والفعل بعڑھا منصوب بأن المقدرة والاستٹناء مفرغ من أعلَلأحوٰ کما ۱ 
فی نظائرہ أی ای تہ جع و وس و 
اتیقن معہ الخ ففي هذہ الحال لأ أسیر حتی أبلغ مجمع البحرین اخرہ لن خلاف الظامر" 
قوله: (والحقب الدھر؟' فیکون مفزداً کحقبة وجمعہ حقب بالفتح واحقاب . ._ ۱ 
توله: (وقیل!''' ٹمانون سنة وقیل سبعون) وھ المڈکور فی الکشاف ولذا قالن فی 
تفسیرہ زماناً طویلاً فو ہہ ور سو سو سک 
یز متصور . : کت ۱ 
قوله: (روي موسی عليه السلام خطب الاس بعد لالہ لقبط ودخولۃ مصر غطبۃ 
بلیغة) أي بعد دخوله مصر ودخوله عليه السلام مصر مختلف فیه فھذہ الروایٰة بنا علی . 
القول بدخولہ نصر بعد مھلك /فرعون وقومہ إذ لا جزم فی عدم دخولە: ھ۶ 
ا قولہ: : (فاعجب بھا فقیل لە ھل تعلم احداً اعلم منك فقالٰ فاوحی اللہ إليه بل, عبدتا 
ورسںس رص وب ار ا بے ا مر ای مو کو ہس 
بُداء الفاعل فقال لا أي لا أعلم أحدا أعلم مني في ھذا الزمان ولم یقل لا أحذاً آعلمٰ منيی 
لأنه لیس بممدوح وُإن طابق الواقع 'وقوله وإن لم یکن مذموعا لأئه نفی علمهه بأن أحداً 
ارس سو کو سس ید رد العلم إلی الل تعالی والقول بأن الله 'تعالی اعلم ۱ 
زعن ھذا قال أروحی الله'تعالی' الخ لئزکە الأفضل فإن حسنات الإبرار سیثات المقربیںء: '_ 
قوله؛ : (وھو بمجمع البحرین) آی الخضر بمجمع الٰبحرین وھذا یویڈ عدم کنا 
المراد بمجمع البحرین موسیٰ وخضر علیھما السلام وخضر بفتح الخاء وکسر اثضاد 
ؤتسکن ونکسر خاؤہ أیضاً ودخرل اللام عليه اشارۃ إلی الوصفیة مثٹل الحسن والحنین . ٰ 
قوله: (وکان الخضر قي أیام آفریدون وکان علی مقدمة ذي القرنین الأکبرا أَفریْدون 
ھا رز کات وو وا إنه ذو القرئین 2020 البخاری بق کلت 


ایت و شی کی آی لا ان تمس لی لاس مت لاہ سی ا تک تل 
لا ن نشی زماتا روڈ ئن تیم ات السجم فحین آینہ فانہ ال سبری ومن بی اید 
أصل مقصودہ من السیر بلوغ مجمع البحرین لانہ وعد ثقاء الخضبر فيە۔ ۱ ۱ 
قوله: وکان علی مقدمة ذئي القرئین الأکبر فال الإمام انی تر ساون الحال ک الملك' 
۹۹٦‏ ٌ9 
أئه کان تلمیڈ أرسطاظالیس الحکیم وکان علی مذھبه فتعظیم اللہ تعالی إیاہ بوجب 2 مذھب' 
نمس پارے. ۳١.‏ پپ ھی 


۱ الدھر مطلق الزمان وعو الامر ال مد الرھمی والظامر اه إذا کان المراد بالحتب لدع لا جا فی قرلد‎ )١( 
- ٠ زماناً طویلاء‎ 
مرضه لأنهە حینظذ یکون مجازاً  مان یل وآم ٹا قب انار قلا مجاز کما عرقة۔:‎ )٢( 
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الأکبر هو سام بن یفع قیل إلە کان في زمن إبراھیم عليه السلام وعانق إبرامَیهّنعليه السلام 
وھو أول من عانق وطاف الدنیا وہٹی سد یاجوج ومأجوج وکان أمیر علی معلیة جیشه 
وھذا مراد المص بقوله وکان علی مقدمة ذي القرنین وقیدہ بالأکبر احترازاً عن ذي القزنین 
الأصغر من الیونان وھو الذي قتل دارا وأخذ ملکه وطلب عین الحیاۃ فلم یجدھا وسیجيٰء 
فی آخر السورة بعض أحوال ذي الرنین . 

قوله: (وبقی إلی أیام موسی عليه السلام) عطف علی قوله وکان علی مقدمة الخ ولیه 
رد علی من قال إنە مات قبله ہل الأکٹرون ذھبوا إلی حیاۃ خضر عليه السلام الان . 

تولە: (وئیل ان موسی عليه السلام سال ربه أي عبادك احب إليك قال الذي 
یذکرئی ولا بنساني تال پأي عبادك أقضی ثال الذي یقضي بالحق ولا یتبع الھوی قال 
اي عبادك أعلم قال الذي یبتغي علم الناس إلی علمه عسی أن یصیب کلمة تدله علی 
مدی آو تردہ عن ردی فقال إن کان فی عیادك أعلم مني فادللني عليه قال أعلم منك 
الخضر قال این أطلبه قال علی الساحل عند الصخرۃ قال کیف لي بە قال تأخذ حوناً في 
مکتل فحبث فقدته فھو ھنالك فقال لفتاہ إذا فقدت الحوت نأاخبرنی فڈھبا یمشیپان) و 
أحب إليك بمعنی المفعول علی الشذوذ الْذي یذكکرني من الذکر بضم الذال وھذا 
یناسب ولا پنسائی أو من الذکر بکسر الڈال قوله إلی علمه متعلق بیبتعّي بتضمنه معنی 
یضم قولہ عسی راجع إئی الذي أي طامعاً أن یصیب کلمة وفيه إشارۃ إلی أن اللائق 
لطالب العلم أن یکون غرضه طلب الھدی والتقی لا طلب الدنیا قوله أو تردہ عن ردی 
أي ماك وأو لمنع الخلو قوله أعلم مني إشارۃ إلی أُن طلب العلم ینبغي أن یکون ممن 
أعلم من الطالب وإن کان الطلب ممن هو دونە أو مساو لە غیر مستنکر ما کان عندہ 
غیر مستحضر لدی الطالب ولذا قیل یبتغی علم الناس مطلقاً إلی علمه قال أعلم منك 
أیى من وجە وھو العلم اللدني لا من کل وجە فإنه اأعلم من الخضر في العلم الظامري 
قوله کیف لي أي کیف السبیل إلی وصولہ والأخذ من علمه قال تأخذ خبر في معنی 
الانشاء أی خذ حوتا مشویاً کاملاً وھو الظاعر من إطلاق الحوت والقول بأنه نصف 
ردی والمکتل بکسر المیم وفتح التاء الفوقانیة الزنبیل بکسر الزاي وفتح الزاي من 
الغخلطات المشھورۃ*'' قوله یمشیان إشارة إلی أن الوصول إلی العلم إنما هو بتره 
لزا رارگات اد 


اقوله: الذي یہتغی علم الناس أي یضم علمھم إلی علمه علی تضمین یہتي معلی یضم ۔ 
قولہ: کیف لي بە اي کیف یتھیا ویتسیر لي أنْ اظفر یھ. 
قولہ: فی مکتلك المکتل الزنبیل الکبیر ۔ 


. ہد لم یوجد فی کلام الع رب ضا الوزت بفتح قاء الفعل‎ )١( 


خر ےب " -۔ سو مہب ای ٦‏ 
ول تصالی: مل مع اي خقً ا کمزرور اھ 


قوله: (أي مجمع البحرین) 0, اد سے سے 
زخفدر ملیوما السلام بل نالیإۃ لا معای لبلوغ موس بب وسر ۱ ٴ 
قولە: ںا حر او ید ان اق ا ابر لتاق ان ۱ 
إلیھما علی الاتساع أي علی المفعولیۃ اجس و مات ینوی ما 
جسبتا کیا ۲۸9:" مجمع البحرین بإسقاط لفظة بین ومقتضاہ کون لفظة ,بین مقحمة 
کما قال رلاً حٹی ہلغ مجمع؛البحرین وسجمع اسم مکان والاضاة بیائیة والدمتی 'نکان: ۱ 
سو سب سریو اس وسر سے ہس یودن 
الیحرینِ وھذا یناسب تفسیر المجمع بطنجة أو إفریقیة إذ یراد بالمجمع ح ما ہین متشبعبي. ٰ 
بحري فارس ویو وت خی وھو ناك کنا قیل. ٴ 


قوله: 0-7 وموسعہں تی ٥ھ‏ ۶ب0 
نسي موسی ان یطلبه وہذا مغتی نسیان الحوت في شأن موسی عليه السلام ویوشیع: أي 
نچ سیت وو ہت مو سس س تہ سی پور 
بس اہ سو مین بد بینھما وإن تنوع بالإضافة إلی کل منھما کما عزفت : : 

ففيی النظم الکریم کمال إی بجازونھایة براعة وقیل فيه إشارۃ إلی أن في النظم مضافاً مقدراً 
لأنھما لم ینسیا الحوت واإِنما نیا حاله وما ذکرناہ اولاً هو الأولی. جک و 
ات قولە: (ووقوعہ في البحْ) مد هذا من الحالة المنسیة مع ان ٹسیان یش کان قیل 
وقوعه فی البحر لان جعل المعطوف والخعطوف عليه من الأخوال المنسیة:لا یسٰتلزم: 
کون کل مٹھما من الأجوال المنسیة کما أُن استثناء ء مجموع الأمرین لا یستلزم أن یکون: ۱ 
کل واحد منھما مستٹنی. صرح بە المص غي تفسیر قوله تعالی : الا قول إبراھیم لأبیۃ)_ 
لأستغفرن لك وما أملك لكٴمن اللہ من شیۂ4 [الممتحنة : ایی سیت 
سس تو جوت ری ہی تو جت 2 
باعتہار استمرارہ وہقائه . ُ 


قوله: تو سے قال شر اھر پر ار مج 
لموسی عليه السلام أو الخضر) معجزۃ لموسی عليه السلام أي دلالة علی رسبالتہ لگونہ: 
أمراً خارقاً للعادة فھي مجاز للدلالة فإن حقیقة یقة حقیقة المعجزۃة ما ظھر علی ید الأئزیاء عَليْھم: ۱ 
لسلام بالتحدی ولا تحدي هن وقس علبھا تظارہ آو الخقبر عند من قال إله نے والاولی 
الا کعفٰام الال ١‏ [ ْ 


رر لقن( ا(0 عمىسےممتمےہے یس ےس ےت 5 ظہبے ت۲۹ 

ولە: (وقیل توضأً یوشع من عین الحیاۃ فانٹضح الماء عليه فعاش وِوْثشٹِ ني الماء) 
فعلی ھذا لا یکون معجزة لحصوله بسبب عادي مرضه لآن عین الحیاةۃ تحقیقه ھتاك غیر 
معلوم وکونہ معجزة أآخری بالمقام. 

قوله: (وقیل نسیا تفقد أمرہ وما یکون منە أمارۃ علی الظفر بالمطلوب) أي المضاف 
محذوف وھو تفقد أي تفحص أمرہ قیل یعنی ذھل عن الاستدلال بھذہ الحالة المخصوصة 
علی الظئر بالمطلوب وھو ملاقاۂ الخضر عليه السلام لآئه تعالی قال لە فحیث فقدته فھو 
أي الخضر ھناك مرضه لان الذعول عن الاستدلال بھذہ الحالة المخصوصۃ مع عدم نسیان 
الحالة المذکورۃ بغید جدا. 


قولہ: سس بب پیر را3 کالسراب وکالمسلك 
علی التشبيه البلیغ إذ السرب النفق الذڈي یدخل فيه فبسلك منە إلی موضع وما اتخذہ 
الحوت مسلکاً مشابه به لا عینه . 

ثولە: (من قوله: لومارب بالٹھار4 [الرعد: )]٣۰‏ أي هذا المعنی للسرب مأخوذ 
من قوله تعالی : ٭وسارب بالٹھار4 [الرعد: ]٥٤‏ مرادہ أُن سارباً في الأصل الذھاب في 
الأرض ولما کان الظھور والبروز لازماً له جعل فی الایة رتافد اظہور طرتا 
مقابلة قولہ: ۶ مستخف باللیل 4 [الرعد: ]٠١‏ وقیل إنما ذکرہ ھنا علی بعض التفاسیر وإلا 
فالمص فسرہ ببارڑ فی سورة الرعد ولم یبین بعض التفاسیر قال الأزھري العرب تقول 
سربت الاہل إذا مضت فی الأرض ظامرة فإنه جمع بینھما لکن یثبت بە ما قاله المصنف 
من أن اأصل سرب الذھاب فی الأرض . 

فولە: (وقیل سك اللہ جریة الماء علی الحوت فصار کالطاق عليه) بکسر الجیم علی 
الحوت أی بعد دخول الحوت فی الماء فصار أي الماء کالطاق عليه کالقتطرۃ فالسرب کالنفق 
کما فی الوجه الاول والفرق امساك الماء وعدم امساکه عن الجریة مرضہ لن الاول أبلغ . 

قولە: (ونصبه علی المفعول الثٹاني وفی البحر حال منه أو من السہیل ویجوز تعلقه 
باتخذ) أی نصب سرباً علی المفعول الثاني لأن اتخذ بمعنی جعل لکن الجاعل هو الله تعالی 


قولە: وانتضح الماء عليه قال الجوھري الئضح الرش نضحت البیت أنئضحه ہالکسر . 

قوله: ناتخذ الحوت طریقه في البحر مسلکاً السرب بالتحريك المسلك فی الخفیة من قوله 
وسارب بالتھار أي ذاهب بالٹھار فقوله عرتا سی فعلکاومتھا 

قوله : فصار کالطاق کأن الماء ارتفع بعضه فصار کالطاق والکوة فذھب الحوت فيه أی فصار 
الماء علی الحوت کالطاق والطاق عقد الہناء . 

قفوله: ونصبه علی المفعول الثانی أي علی أنە مفعول ثانِ لاتخذ أي اتخذ طریقه في البحر 
مسلکاً خفیأً وفي البحر حال من سرباً قدم عليه لکون ذيٍ الحال ارس اس آی اد سر 
کان فی البحر طریقاً خفیا. 


تم سورة الکو / الاتان: 0 ٦‏ 


عوا ذا است الله 0 ە؛سم"َ۷"ھ“0 

قوله تعالی : 7ا سی اھت کاکلاۃ ایی کر کتا 8ء 

۱ قولهھ: ٹل لم تسپ سی جاوزمت تل سپ صا یا 

لعدم الوصول إلی الموعد الٰذي وعلد لقاء الخضر فيه. ۱ 
قوله: (فلما جاوزہ وسار اللیلة والغد إلی الظھر ألقي عليه الجوء زالشرّے) اکجنی یه 

لأنه المتبوع وسار اللیلة والعد إلی الظھر لا دلالة عليه في النظم ولعله أخذہ من الرّوایة 

القي عليه الجوع منفھم من قوله: تنا غداءنا 4 [الکہف ؛ ]٦ ٠‏ والنصب ۔صتنریح :قوَله:. 


قد ل4 لکف: 10١‏ لع ولیہ مار لی آن القمل دی لا اسیج نیہ لا لرں _ 
یحصل بھ المشقة العظیمة والتعب وأما في عکسہ فلا ۱ اے 


قوله: (وقیل لم بعي موسی في سفر غیرہ ویؤیدہ إِلتقیید باسم لامازہ نی ٹر 
بالتنوین غیرہ صفة سفر لان سفرۃ غیرہ لکوئہ لازماً ومحتاجاً إليه لم یزل عتہ 'النشاط اُلرٍجاء 
الوصول إلی المقصود وأما فی مذا السفر فالأمر خلاف ما ذکر والمزاد بالسفر السش!'' 
الذي وقع بعد مجاوزۃ الموعذ وأما في قبلە فلا نصب لما ذکر ؤجه تبید اسم الإشارة إ _ 
المتبادر من القید کونە احترازباً شر نجواز کون التقیید لان الواقع لا للاحتراز. 


قوله تعالی : کال ابیَيتذ انا اتی ؟ ذفان یٹ ایت ریا آسیۂ لا اذہ اذ ٣‏ 
اکر وا ملف ار ۶ڑ ْ 


قولە: (أرأیت ما دھائي/ٰإِذِ أوینا) ما آصیٹی وغفینی مثل الدایة وقٰلبۂ وأ 
إلی أن مفعولا آرأیت محذوف روما للاختصار لکنە لم یتغرض لمفعولہ الأؤل وھو الأمرا 
فالمعنی آخبرئي الأمر أي شيٴء أصابنی فذکر الجملة الاستفھامٰیة التي هي في وضع 
المفعول الثاني ھذا إذا جعل ما استفھامیة ویجوز أن یکون موصولة والمعتی أخبرني الٰذي_ 
دماني بالدال المھملة کیف نسٰیت آأن أذکر ما رأیت من حیاۃ الحرت أو رأیتا أصل نعناہ 
اعلمت ما دمائی أو آُبصرت ت0 حالنا فاخبرنی اذ العلم والرؤژیة کلاھما سبب:الإخہار ڑ نم ٰ 
کتی عن الاخبار ولڈا قیل في بیانه اخبرني ما دھاني ونحوہ إذ إذ أوینا دس الاول 
وھو المر أو الحال۔ ٰ ہے 


ْ 7 ویؤیدہ 7 - الاشارة ےید ا کو اٹ رم تب رلم یعرض لنا یاہ ۱ 
لکن ثقینا من سفرتا ھذا نضباً. ا2 ات 


)۱ إذ بعضن السٹفر سر ۱ ۱ ۱ 
٢)‏ فےہ |شارة إلٰیٰ آن الرؤیة یجوز أآن سی س حت ا مفعول واحد؛ 


سورڈۃالکویف/الآیڈ: ٦٣٦‏ ےےے..ج_.ےمممہ رسہ۸ سک وگہے۔ےے ۔ے گ۳؟ 


قوله: (یعنی الصخرۃ التی رقد عندھا موسی وقیل ھی الصخرۃ التی دون-نھر الزیت) 
اي عند نھرہ ونھر الزبت اسم نھر معین سمي ہبہ لکسرة ما حوله من الشجرۃ الزیَتولیة ولا 
ینافی ھذا کون تلك الصخرۃ الصخرۂ اتی رقد عندھا موسی عليه السلام ولعل لھذا مرض٭ٍ 

قوله: (نقدته) أي النسیان مجاز عن الفقد بعلاقة السببیة إذ الفقد سبب النسیان أو 
المکس قوله فقدتہ فعل ماض معنی نسیت مجازا. 

قولە: (أو نسیت ذکرہ ہما رأیت منه) أي النسیان علی حقیقته والمضاف محدوف 
والباء للصلۂة أو للملابسة حال من المضاف إ[ليه المجرور وھذا الوجھ أولی آما ولا 
فلموافقتہ لما ذکر فی فوله: ٭نسیا حوتھما 4 [الکھف : ]1٦‏ فإن الاول لم پذکر ھناك ولا 
یحسن ڈگرہ لاستلزامه الجمع بین الحقیقي والمجازي وأما ٹانیاً فلأن قوله تعالی: رما 
أنسانيه إلا الشیطان* [الکھف: ]٦٦‏ لا یلائم الوجه الأول بل ینافيه فلا جرم أنه موافق 
للو جه الثانی . 

قوله: (أی وما أنساني ذکرہ إلا الشیطان) أى ہما رأیت إلا الشہطان . 

قوله: (فإن أن أذکرہ بدل من الضمیر) بدل الاشتمال قوله: بوساوسە إشارۃ إلی أن 
الانساء إلی الشیطان مجاز قوله فإن أن أذکرہ تعلبل لکون المعنی وما إنساني ذکرہ الخ . 

قولہ: (وقریء أن آذکر لە) من التفعیل وعو بدل أیضاً إذ المآل واحد . 

قوله : (وھو اعتذار عن نیانە بشغل الشیطان لە ہوساوسه والحال وإن کانت عجیبة لا 
ینسی مثلھا لکنه لما ضري بمشامدۃ آمٹالھا عند موسی والفھا قل اعتمامه بھا ولعله سی 
ذلك لاستغراقهہ فی ال'سٹثبصار وانحعذاب شراشرہ إلی جناب القدس ہما عراء من مشامدة 
الآیات الباھرۃ) وھو اعتذار أي علی القراءنین قوله لما ضري بالضاد المعجمة والراء 
المھملة والیاء فی آخرہ معناہ هنا اعتاد وفیه تلبيه علی أن اعتیاد الأمر وإن کان غریباً لا 


ینبغی أن یزول عن الخاطر یکون الاہتمام به قلیلا وفیه نوع بعد لا سیما من یوشع عليه 
السلام وعن ھذا قال ولعله نسي ذلك إِذ معناہ والنسیان لیس لقلة الاهتمام فإنہ احتمال بعید 
بل النسیان لأمر أھم من ذلك الحالة العجیبة وھو استغراقه في معرفة الله تعالی والنظر في 
آیات الل الدالۃ علی التوحید وکمال القدرۃ والعلم التام بحیث ینسی دونه جمیع ما سواہ 
حتی نفسه ولذا قال بشراشرہ أي بنفسە إلی جناب القدس وھذا المعنی لا کلام فی حسنه 
وبراعته وبلاغته وإنما الکلام في أن النظم الجلیل ناطق بأن سبب النسیان وساوس الشیطان 
وقد حاول إلی توجیھه فقال واإنما نسبه إلی الشیطان الخ . 


ٹوله: (وإنما نسبه إلی الشیطان مضماً لنفسە) أي کسرأ لھا عن الافتخار والعمجب 


قوله: بدل من الضمیر أي من الھا فافی أنسانیه4 [الکھف: ]٦٦‏ بدل الاشتمال . 
قوله: لما ضری أي اعتاد من ضری البازي بالصید بالکسر إذا تعود . 
فوله: وإنما نسبه إلی الشیطان مضماً لنشسه یعئی استغراقہ فی الاستبصار وانجذابه بالکلیة 


٤‏ ۱ " ۱ شيرۃ الکو ف/ الاب سی 
الذي عد من المھلکات ولما کان المرادٴمن نسبة الإنساء إلی الشیطان آگایة یعدم 
الافتخار والاعجاب لا إشکال بأن إسناد الإنساء إلی الشیطان کذب ح لا یناسب ال منلصبٰ 
بی وی یی سر ھی و سو اسان ید بس جو اس 
مع أنه إخبار لہا هو خلاف الواقع خّ ۱ 
قوله: (أو لأن عدم احتمال القوۃ) أي القوٰۃ العقلیة ۔ 
توله: (للجانبین) أی لجانب الحق وجانب الخلق ۔ -- 
٤ھ‏ تم (واشنغالھا باأحدھما عن الآخر بعد مُن ثقضان) واشتغالھا عطف تفسیر لما قبله بعد 
من نقصان ولذا آزال اللہ تعالی ذلك عن رسولنا عليه السلام بانشراح صدرہ الشریف حتي وسع 
مناحاء آلحی وذغعوة الخلق لا پشغل أحدھما عن الآخر ولما کان ھذا من النقصان والنقصان ۱ 
یضاف إلی الشیطان آسند الإنساء إليه مع أن الإنساء من الاستغراق للتتبيه لی أُنْ کون 
الاستغراق منسیاً بسبب ثقصان فذلك الإسناد مجاڑ عن النقصان لکونە سببه وتقصانہ بترك 
المجاھدات والتصفیة حتی لا تشغله تلك الجذبات عن الأمور الخارجیة کذا قاله لفاضل 
المحشي وتبعہ بعضھم والظاھر أن ھذا النقصان جبلي لا یزول یالتصفیة والمجامدۃ بل ما أی ْ 
عدم اشغال تلك الجذبات عن الأمور الخارجیة من خصائص نبینا عليه الصلاۃ والسلام کا 
ائصدر قال تعالی : الم نشرح لك صدرك 4 [الشرح : ١‏ وکون نوع النقصان من الشیطان کافٍ 
قي إسناد النقصان إليه وإن لم یکن فرداً من النقصان منه کما منا قال آرباب البیان فيٰ رعینا 
الغیث مجاز عن النبات وإن لم یکن نبته من الغیث صرح بە صاحب التوضیح أیضاً. ٰ 
۱ قولٰە: (سہیلاً عجباً وھوٴ کونه کالسرب أو اتخاذاً عجباً والمفعول الٹانی هو الظرف) 
سبیلاً عجباأً أي أن عجباً صفة لمحذوف دل عليه سبیله وقیة مبالغة حیث جعل إلسبیل'ٴنفس 
العمجبے''' والمراد ما یتعجب ممنہ وھو کونه کالسرب لکلا المعنیین وفیه [شارۃ إلی أن' سربا 
فیما مر من التشبیہ البلیغ کما نبھنا عليه قوله أو اتخاذاً عجباً اي عجباً صفة لاتخاذ محذوف 


إلی جناب القدس یقتضیان عدم تمرض الشیطان لہ ققال ذلك کسراً لنقسہ وعدا ھا من تقو _ 
العوام التی لا تأمن من إغواء الشیطان لھا . ٠‏ 
ثوله: : آو لأن عدم احتمال' القوۃ تی مت شاقسے ھا شاری ہناد کر 
لنفسه عن النقصان کأنە إذا خلیٰ وطبعه لا یبرضی النقصان لکن إنما عر٘ض لە النقصان هھتا رھو 
غقولہ عن اح الجانیین من شر:الشیطان لا من قیل تفسه المراہ بالجائبین جانیا الدڑیا والآخرۃ و _ 
جانبا عالم السفلي والعلوي.- ْ .0۸۱۹۰۹۱ 
قول: : سیا عجباٗجملتعجبا صفة موصزف محذوف مو ثائي مقعولي اتخذ ای شبیلڈ ۱ 


برر الکہت/الااڑ ٤ہ‏ ےم یھ استتےتے ا گظویرتےں سے ۱۹ 


إذ کرن السبیل عجباً یستلزم کون اتخاذہ عجباً وأما القول بأن اکثر العجاٹیٔغ لیس بحال 
السبیل فمدفوع بأن کون حال السبیل وھو کونە مثل السرب یکفي في صحتہ وعذاأي کونە 
مٹل السرب مذکور فیما قبله فکوئە عجباً بسبب کونە مثل السرب فلا أحد بدعي آاکثر 
العجائب حال السبیل حتی یناقش عليه فعلی هذا یکون عجباً مفعول ثانِ لائخد بمعتژؾ 
جعل مثل ما سبق وفی البحر حال منە أو من السبیل ویجوز تعلقه بائخذ وأما علی تقدیر 
کونەہ صفۂ لانخاذ یکو المفعول الٹانی هو الظرف لا عجباً لأئه صفة انخاذ الڈي مو 
المفعول المطلق . 

قولہ: (وقیل هو مصدر فعله المضمر أي قال فی آخر کلامہ) وقیل هو أی عجبا 
مصدر فعلہ المضمر وھو عجبت أي قال بوشع في آخر کلامہ عجبت عجباً. 

قولہ: (أو موسی فی جوابە عجبا) عطف علی المستر في قال للفصل أي قال مرسی 
عليه السلام عجبت عجبا فجملة عجبت مقول القول. 

قوله: (ثعجباً من تلك الحال) ناظر إلیھما مرضه لن الاحتمال الآأول هو الملائم 
لثوله سرباً وھو منشأً کونە عجباً ولأن تقدیر القول بلا داع خلاف المتبادر ولآن الظاھر أن 
عجباً اسم لما یتعجب ملە مبالغة وکونە مصدرا بمعنی تعجبا غیر شائع . 

تولە: (وقیل الفعل لموسی أي انخذ موسی سبیل الحوت في البحر عجبا) أي فاعله 
موسی عليه السلام دون الحوت أي الانخاد واقع منه دون الحوت فح یکون معنی اتخذ 
اعتقدہ مثل قوله تعالی : لوجعلوا الملائکة الذین ھم عباد الرحمن إناٹا 4 [الزخرف: ۱۹] 
وأما علی الأول فالاتخاذ بمعنی التصییبر بالفعل مثل اتخذ فلان الفضة خانماً نعلی ہذا 
یکون عجباً مفعولاً ثانیاً لائخذ مرضه لن السوق یقتضي کون الفعل للحوت کما في الآبة 
التی قبلھا لا ذکر موسی عليه السلام ھنا وأیضاً فيه تفکیك الضمیر . 

قوله تعالی : کال طَلِكَمَا کاب تَا علع اتا رما نما لیا 

قوله: (ثّال ذلْكك أي أمر الحوت) قال أي موسی جملة استثنافیة جواب لسڑؤال مقدر 
لبیان ما صور منە بعدہ ذلك صیفة البعد لبعد المشار إليه وللتفخیم ولذا قال أي أمر العرت 
مع أن الظاھر أي فقد الحوت لما مر من قولە: فحیث فقدتہ فھو ھناك الخ تامشارۃ إلی فقد 
الحوت علی مذا الوجه المذکور وھو خروجه عن المکتل وحیاته بعد کونه 0۸) 
مأاکولاً بحض منہ وکون السبیل مثٹل سرب أمر عظیم وشأن فخیم. 

قولە : (ما کنا) موصولة أي الذي کنا نبغ أي نطلب علی الاستمرار . 

قولە : (نطلب لأنه أمارۃ المطلوب) لأنه أي أمر الحوت وفقدہ أمارۃ المطلوب بالذات 


قولە: نطلب فما فی ما کنا موصولة أي ذلك الذي نطلبه لأئە أمارة المطلوب وھو لقاء 


0٦‏ تَورۃالکھف/ اڈ ھ1 


وکل أمر مر أمارۃ المطلوب بالات فھو مطلوب بالتیع ولڈا قال عليه السلاهاِك آی امر 
الحوت الذي نطلبه مع أن المطلوب بالذات الخضر علیہ السلام لکن :الأولی دلیل اعطلوب 
لقوله تعالی لہ : : فحیث فقدته فِھو ناك وإنما تعرض لە دون المطلوب بالذات وھو الخض 
لائہ مطلوب اولا وإن کان عرضیاً ولو قیل لفظة في محذوفة أي قال ,غي ذلك المکان الذي 
فقد الحوت ف.يه ما کنا: سی مسوجد پا رو ہے 
لدلالة الکسرۃ عليه لکنہ خلاف القیاس . ٰ ۰ج 
قوله: ڈرورٹررئی نو ای ور سے ریہ وو ہار با پر 
بتعدی بفي کما إن ارتد یتعدیٴبعلی لکن الأولی إلی الطریق إذ تعدیة الرجوع بإلی ۔ !!-_ 
قوله : (الذي جاءا فیه) إشارة إلی أُن آثارغما کثایة عنە إذ الرجوع إلی عین گار لیں 


بلازم . 5چ 
ا قوله: (بتصان نصصاً آي بتہمان آٹارعما انباعاً) أی الین ٹس اٹ إٰذا اتبعه کس 
هذا یکون قصصاً مفعول مطلق: والجملة حال وقائدتھا بیان امتداد جم بقرینة کے ٴ 
لوف وجدا عبداگ4 [الکھف: .]٦٦‏ ۱ ِ 

ثوله (لو مقعصیح) بصپنة ایة إشاو إلی آن قصعناً بحتمل ان یکون جال پتاویل 
المشتق وإفزادہ لکونه مصدراً ۳ الأول إذ الثانی یحتاج إلی التاویل.۔ ٣‏ ۱ 

قولہ: (حتی آتیا الصخرة) مقتضی قولہ : ٭فوجدا عبد اہ (الکہف: ۵) ۰ ٌَّ 
من قال إن الفاء في فوجدا فصیٔحة منبئة عن المحذوف وھو حتیٰ آنیا الصخرۃ. ٠‏ 


۲ عہ و اسر سے - 


فوله تعالی : اس میا سر کی ا ٭ائیتة رحمة ین متا وعلمتنه من لدتا علما ((قد) ْ 

قوله: (فؤنوجدا عبداً من عبادنا4 2001 +0 میا تلم روک ٥‏ لزیدک ٴ 
التعظیم من عبادنا الخلص ۰ ٰ ... 

قوله: (الجمھور عُلی اه الخضر) کما ورد في حدیث الصَحبحین حٹیٰ تھیا لیا 
الصخرة 0 0 الخضر الحدیث . ۱ 75 ٰ 


الخضر فإِنَ موسی حینِ قال یف لي بہ قال الله تعالی تاخذ حوتاً فی مکتل فحیث تََدله هو ماك 
فقال لنتاء إِذا فقدت الجوت فآخبري فلما ققد اللحوت کان فقدہ علامة المطلوبہ ومبتغاء ۱ 
قولھ: یقصان قصصاً جعل نصب قصصاً علی أنە مصدر فعل محذوف فھو من اقتضمتٴالاٹر ۱ 
بمعنی اتبعه ومن ذلك قولھم هو البعیر یقض اثر الرکاب ولذا قال في تفسیرہ أي بتبعان آثارھما اتباعا۔ 
قوله: أر نقتصین عطف علی قوْل یقصان کلا الوجھین علی أن یکون المحذوفا سواء 
کان یقصان أو مقتصین حالا من فاعل فارتدا وھو الألف آو الضمیر المجرور المضباف إلہه فی' 
ہ٭علی آثارھما قصصاگ [الکھفا::٦٦]‏ وبجرز بیو یو سر سک ہس 
إنه جعل قصصاً بمعنی مقتصین لا تقدیرء العامل قصصاً علی مدوال قولھم آتیناہ م نشیا ولقیناء, 
فجأۃ أي ماشین ومفاجئین. ٌ" ۱ ٌ ۱ 


سورڈالکھ/الآیڈ: ٦٦‏ ۔ ___ ___ مہ نزںزے_. وہ ۱۹۷ 

فوله: (واسمەه یلیا بن ملکان) بیاء موحدۂة ولام ساکنة وباء مثناۃ تحتیة وافڑی آخرہ الف 
وروي إیلیا بزیادة عمزة کما نقل عن شرح البخاري وھو من نسل نوح ولا حاجُٹاإليه لان 
الناس بعد نوح عليه السلام من نسل نوح عليه السلام وکان آبوہ من الملوك ولقب بلالانه 
إذا جلس آأو صلی علی أرض بیضاء اخضرت وقیل لإشراقه وحسنە فیکون مجازاً واللون 
الأ'خضر أشرف الألوان وأحسٹھا وھذا ظاھر وأما الأول فلکونە سبباً لاخضرار الأرض صار 
مٹل الخضر الذي بە یکون الشيء خضراً ھذا باعتبار أصل معناہ وإما حال اللقبیة فالمسمی 
ذائه لا یقصد به معلی الاخضرار مطلقاً أو أصالة علی اختلاف فيه وقیل اسمه آرمیا وقال 
السدي |إلیاس اأخوہ۔ 

قولە: (وقیل الیسع) وھو الیسع بن اخطوب علم أعجمي ادخل عليه اللام کما ادخل 
لے المیة: 

قوله: (وقیل إلیاس) من أسباط عارون خي موسی وقیل هو [دریس جد نوح علیھما 
السلام وهذا الأخیر بعید جدأً وکذا الأول لا بلائم ملاقاته موسی عليه السلام وعن مذا 
مرض القولین الآخیرین . 

قولە: (ھی الوحي والنبوة) واختار المص کونہ نبیأً إذ الرحمة اطلق علی النبوۃ في 
مواضع من القرآن ولھذا ذھب الأکٹرون إلی نبوتە وھذا یرچح کونە نبا ولا یدعي المص 
ان کل رحمة نبوۃ کیف لا والرحمة أطلقت في القرآن علی غیرھما ولذا قیل إنە ولي وقیل 
إنە ملك ولا دلیل لھم علی مدعاھم والقول بانە نبي آقوی ولذا اختار المص ذلك روذکرہ 
فی صور الاتفاق ولم ینبه علی الاأختلاف والاختلاف فی حیاته مشھور قیل إنه لا یموت 
[لا فی آخر الزمان حین ارتفع القرآن. 

قوله: (مما بختص بنا ولا یعلم إلا ہتوقیفنا) الا ختصاص مستفاد من لدنا وتقدیمهہ 
علی علماً یؤید ذلك الاختصاص ولا یعلم إلا بتوقیفنا ہتقدیم القاف علی الفاء وھو آرلی 
و کے 

قولە: (وھو علم الغیوب) والمراد بالغیب ھنا الخفی لا ینتصب عليه دلیل وقد أعلم 
الله الخضر بعضاً من تلك الغیوب . 

قوله تعالی : کال لم مزع مل اَتٰك علع ان تعلمن منَّا علَمْتَ بدا لا 

قولہ: (طقال لە موسی٭4 [الکھف: )]٢٦‏ جملة مستانفة . 

قولە: (٭ھل أتبمك علی أن تعلمن4 [الکھف: )]٦٦‏ أي ھل تری أن اتبعك أو 
ھل تعلمنی حین اتبعتك وإلا فلا معنی للسؤال عن فعل نفسه إلا ان یقال (ن الاستفھام 
ھنا للتقریر . ٰ 

قولە: (علی شرط أن تعلمنی) ھذا بناء علی أن علی يأتي للشرط أي لمعنی یفھم منہ 
کون ما بعدھا تعلیقاً لما قیلھا نحو قوله تعالی : ط٘یبایعنك علی أن لا یشرکن بالل شیٹا4 


۸ ۱ تَرۃ الکھف/ الأَیة: ٦٦‏ ۱ 
(الممتحنة : ٢‏ فان قیل لا :نام فی آنھا صلة عل انہمكک فکیف بکون للَ قلنا کون 
صلة لا یتافيی:شرطیة مدخوله للاتباء وا س وو ود بت سی ٰ 
لزوم الشرط بالاستعلاء الحسيٗ وتفصیله فی الأصول . :گے 

قولہ : (وھو في موضع الحال من الکاف) آأو 0 ہہ اتی بت 

فی المعنی صلة انبمك ولا بعد آئ یکوٹ متعلقاًبائیعك بل هو الظامر من کلامہ علی 
0222 ْ ْ س. ...۶ 

قوله: : (علما ذا رشد وو |صابة الخیر) یعني آن نصنب رشداً علی أنه صنقة لمفُعول 
حترف انا تتف ووصف بہ للمبالغة فح الأولی ان لا یقدر المضاف للا یفوٹ المٰبْالغة 
إلا أن یقال إن مرادہ أنه حق العبارۃ ذا رشد إذا لم یقصد به المبالغة لا ان ن المضاف مقدر 
منا (وقرا البصریان بفتحتین وهٔما لغتان کالبخل والبخل). کت 

ثولە: یرسرس شرف تمہ 
تعلمني أي قائم مقام مفعولە لما عرفت أنه صفة لمحذوف أي علمنا ذا رشد والمٰراد بالعلم هنا 
المعلوم إذ لا یعلم العلم فعلی ھذا لفظة من ابتدائیة فی قولە : مم علمت ٭4 [الکھف : ]٦٦‏ 
متعلق بتعلمني ویجوز أن یکون للتبعیض وقد جوز أنْ یکون مما علمت مفعوله ورشداً بدٰل مع 
وو ہس تو ھریا وہ جر بت من الناسٰ من 
ُقول آمنا بالل4 [العنکبوت : ۰ الایة. 2 و گے ۱م 
ٰ قوله : (وکلاھما منقولان من علم الذي له مفعول واحد) أي تعلمني وعلمت منقولان 
من علم الخ لیتعدیان إلی الین بر جو ب وو رہ وت 
المقصود ھنا تعلیم الاشیاء أَنفِٹھا لا تعلیم أحوالھا . ہے تہ 
قولہ: (ویجوز آن یکون علة لالبعك أو مصذراً بإضمار فعلہ) أي رشدا علة لاتيك 


اقوله: ار تہ مل :گنا سارہ کر اھر کیہ جح ۱ 
مقامہ وأعرب باإعرابہ ولا یجوز جو سات کوت سہہ اور 
مما علمثہ . ٴ 

قولە: زیجو آنہ یکون علٌ علف علی قولہ وھر مفول تعلمتی قالمعنی هل یعاد لال 
رشدي .۔ ۱ : ٰ 
0 ""ی"م"م""۸", ھذا علی أن یکون أرشد رشندأً حالاً مقدرۃ 
ایل ايك مرا لسشی الردد راف جا وید رم ٹر اما مم قتاایٰ مشرا سد:ھ 
غداً ولولا ھذا التاویل لفات شرط الحال وھو مقارنة معنی الحال لمعنیٰ عامله فإن نفسن الصْیذ فيٴ 
المثال المذکور وإك لم یکن مقاراً للمجيء لکن تقدیر صیدہ غداً مقارن لە کذلك عھنا فإنٴالرشد 
77 يئيٹٹكئ۵ئ" ' 


)١(‏ وذھب السرخسي إئی أنه معنی جت تھا 


سورۂۃ الکھف/ الٌیة: ٢۹۷‏ _........د.ؾ.ؤ>.8.__.._ ے._. ےہ ۔۔ ۱۲۹ 
فیکون مفعولا له فمفعول تعلمني مما علمت کما عرفت تفصیله وقیل أو بٹأاّیل علماً مما 

علمت وکونە مصدراً أي ویجوز أن یکون مصدراً بإضمار فعله أي أرشد رشداً والجملۂ إما 
حال مقدر أُو استثناف ولکونە تکلفاً آخرہ وضعفه. 

قولہ: (ولا ینافی نبوته وکونه صاحب شریعة أن یتعلم من غیرہ ما لم یکن شرطاً في 
أبواب الدین فان الرسول ینبغي أن یکون أعلم ممن آرسل إليه فیما بعث ہە من أصول الدین 
وفروعہ لا مطلقا) جواب إشکال أوردہ أمل الکتاب ومن تبعه من بعض المحدثین 
والمؤرخین وھو أنەه رسول من آأولی العزم فکیف یتعلم من غیرہ والرسول لا ہد وآن یکون 
أعلم زمانه وعن مذا اختاروا ان المراد موسی بن میشا فاأجاب بأنه أن الرسول أعلم ني 
بواب الدین لا في کل شی فیجوز تعلمہ من غیرہ ما لم یکن شرطاً فی آبواب الدین ون 
قال عليه السلام: : نتم اعلم بأمر دنیاکم! فیجوز کون التعلم من غیرہ سواء کان نہیأً أو لا 
رھ کرو ارد ا 

قولە: (وقد راعی ٹی ذلك غایة التواضع والأدب فاستجھل نفسم) مستفاد من طلب 
التعلم والتعلم إنما یکون فیما لا یعلم حقیقة وفيه ترغیب للعلماء ان یتعلموا ما لم یعلموا 
لی اللحد ویحمل مشاق السفر فی کسبە والعکوف علی التواضع وکمال الدب . 
معنی عل أتبعك ھل ترضی أن أتبحعك. ٰ 

قوله: (وسال منه أن یرشدہ وینعم عليه بتعلیم بعض ما أنعم ال عليه) ان یرشدہ أي 
إلی علم لدنی وھذا مفھوم من قوله: علی أن تعلمني قولە بتعلیم بعض ما أنعم الخ إشارۃة 
إلی أن من فی قوله: لإمما علمت44 (الکھف : ]٦٦‏ اسم لمعنی البعض . 

قوله تعالی : قال لاکن تیم می صہڑا ا 

قوله: (نقی عنه استطاعة الصبر معه) ولعل ھذا النفی مما علمه من الغیوب وإلا 
فکیف پجزم بذلك فضلاً عن التأکید وما أشیر إليه من الجواب عن ھذا من قوله ظواھرھا 
مناکیر الخ فلذا قال: ٛإِنك لن تستطیع4 [الکھف : ]٦۷‏ لا ینافيی ما ذکرنا۔ 

قولہ: (علی وجوہ من التأکید) وهي الجملة الاسمیة وکلمة أن والنفي بلن فإن نفیھا 


قوله: لا مطلقاً فیجوز أن یخفی اللہ تعالی من الأنبیاء علوماً لا تعلق لھا بالدعوۃ وأمور الدین 
علی ما قال بعض الکمل من المشایخ إن ال تعالی أخفی عن الأنبیاء سر القدر لئھم لو علموہ لزم 
الفتور فی التبلیغ لعلمھم أن الشقي في علم اللہ لا بنفعه الدعوۃ ولا ینجع فيه التبلیغ قال بعضهم 
دل طليه العلم من غیرہ أنه لیس موسی بن عمران لأنه نبي والنبي یجب أن یکون اعلم زمانه بل 


قوله: علی وجوہ من التأکید رھر مجيء کلمة کلمۃة لن ولفظ لن رتکرر الآمسناد , 


آکد من غیرھا وعداولء بن تطٔبر ای تستطیع فان نفي القدرۃ آکد من ناسل کر 
اصبراً في سیاق اللفي لیفید الجموم . ْ ْ 

قوله: (کاتھا مما لا یصٔح ولا بستقیم) اي کان الامتطاطة مما لا یصے الخ لف 
وہ روہ وت سو شر ہک وہ 
صعوبتھا مشابھة بالمستحیلات . ٰ ٰ ۱ 
قولەه: (وعلل ذلك واعیڈر عنە بقولہ: ظا وکیف "7ر (الکھف : ۸ لآیة) وعلل 
ذلك أي بحسپ المعنی إِذ ماٴلم تحط یە خبراً لا یصبر عنہ. ۱ 


کے سب ا ری پر عر رس 


قوله تعالی: و یف تر عق مال شصط وہ خر 


قولہ: (أي وکیف تصبر) إنکار الصبر ہطریق 7ھ إذ إنکار تر لازم انگل 
کیفیته وھذا اللازم هو المراد کنایة انکر أولا استطاعة ہہ وت وج 
جو مس رہ رب ہی ہسرمسںت متحققة لِکٹھا لکمال 
سے موسر ہرد یاسہسرت ہو ہس بر ہد اب 
الفظي لا معنوي کما صرح بە في شرح العقائد: ْ 
قوله: ۔(وآلت نہبي علی ما آتولی من آمور ظوافرھا نکی وراتھا لم بحط بھا 
خبرك) إشارۃ إلی علة عدم الضبر وإنما لم یقل وآنت زسول لاژإشارۃ إلی أٗ کافیة فی 
7یپچپگگئٌھیی۳ 0 لأن ظواہرھا معلومة وأہ وس 
علم ما بطن.: ۱ 
قوله: رع حول سر تفاطل کم ا کھت ۳ ہم" 
قوله: (أو مصدر لن لج تحط ہہ بمعنی لم تخبرہ) ہضم الباء من خبر الثلاثي مِنّ با 
نصر فح لا وجە لکونە تمییژٌاً لأنه یرفع الابھام والجواب أن اصل الإحاطة لیس بمعتی 
ہی و عو تپ ور سو پچ رپ یت 
سو تب مہ وو سی ثستت 


قوله تعالی : لے سَتَ ہے ان شا اللہ مضابرا ولا اعےی لی آمرا دا 
قوله: (مطف علی صابرا أآي ستجدني صابراً وغیر عاصِ) بالتاویل کما تال وغبر 


قوله کرش رر ارس رد یر ای 
إنکار نور ادرک یں شی روہ بای وت یب او لا 
امٹھا شیٹاً کخضر عليه السلای- ٰ 
۱ قولە: بقتح الیاء اي ہفتحیا: طاستجدنی٭ [الکیف : .]٦٦‏ 

قولە: ملف علی صاہرً فجبتا نکون الجملة فی محل النصب لکوتھاعتلف علی نفمول 
وستجدنی ا [الکیف: ]٦۹‏ وجو ضاہزاء- 


سورة الکھف/ الاآَیة : ۷۰ ۱ 


عاص إذ الفعل یعطف علی المفرد المشتق بتأویل أحدھما بالآخر ویمکن تَأویِل صاہراً بأن 
أصبر لکن الشائع ما ذکرہ المص . 

قولە: (أو علی ستجدئی) أخرہ مع أنە لا تاویل لأن الأول أبلغ وأاقرب فھو منملوب 
المحل علی أُنه مقول القول ۔ 

قولە: (وتعلیق الوعد بالمشیئثة إىا للتمتی أو لعلمہ بصعوبة الأمر فإن مشاھدة الفساد) 
أي بحسب الظاھر کقتل الغلام بغیر نفس فإنه منکر شرعاً. 

قوله: (والصبر علی خلاف المعتاد شدید فلا خلف وفيه دلیل علی أن أفعال العباد 
وائعة بمشیئة اللہ تعالی) والصبر علی خلاف المعتاد کإقامة الجدار لمن عنع الاإطعام وھذا 
مفھوم من قوله: ٭إِنك لن تستطیعم٭4 [الکھف : 1۷] إئی قولہ: ٭صبرا٭ [الکیف: ]٦۷‏ 
فإنه فھم أن ما سیصدر من الخضر لم یصبر عليه وما لم یصہر عليه لا یکون إلا لمخالفة ۰ 
الشرع ظامراً قوله فلا خلف أي لا خلف في وعدہ لە بالصبر لأنه علق بالمشیئة وھو اسنثناء 
لکن هذا متفرع علی الوجه الثاني لا علی کونە للتملي والتبرك فإنه لیس بتعلیق کقوله 
تعالی : فلتدخلن الہ.۔سجد الحرام إن شاء اللہ4 [المتح : ۳۷] الایة فح یلزم الخلف فیلزم 
الکذب والائبیاء علیھم السلام مصونون عن الکذب فالآولی بل الصواب عدم التعرض لە 
ھنا إلا أن یقال إنە لا وجه للتیمن بلا حقیقة فح یفید ما آفادہ التعلیق''' وأما القول بان 
السڑال إنما یرد إڈا کان خلف الوعد کذباً وھو کخلف الوعید لیس بکذب عند المحققین 
فضعیف جداً فإن المص صرح في سورۃ الحج فٰي قوله تعالی: ل٭ولن یخلف اللہ وعد:4 
[الحج : ]١٤‏ الاَیة بأنه کذب لکوئە خبرأً والمضارع خبر باتفاق أھل العربیة . 


خی سے ام یھ نے 


قوله تعالی: قال فان اتبعشی فلا تستلی عن خیو حیع أحیت لك منہ دا (:ت) 


قوله: (فلا تفاتحنی بالسؤال عن شيء أنکرتە مئی ولم تعلم وجە صحنہ) معنی ئلا 
تفاتحنی لا تبتدثنی بە بدلیل قول: فلحتی أحدث لك منه ذکراہ4 [الکھف : ]۷٢‏ قوله عن 


قولە: أر علی !٭ستجدنی4 [الکھف : 1۹] کلام صاحب الکشاف عنا یدل علی أنه إِن عطف 
علی ستجدني لا یکون لە محل من الإعراب وفیه نظر لن المعطوف عليه منصوب المحل علی أنه 
مفعول قال وعذا بوجب کون المعطوف منصوب المحل أیضاً فال شراح الکشاف فيه ولعل مذا 
علی رأي من یقول الجملة الواقعة بعد قال لیست مفعوله بل مقعوله محذوف وھو قولاً والجملة 
تفسیر لە ولذا قال آبو البقاء می قولە تعالی : گچوإذا قیل لھم لا تفسدوا* [البقرۃ: ]۱١۱‏ المفعول 
القائم مقام الفاعل هو القول المضمر والتقدیر وإذا قیل لھم قولا هو لا تفسدوان“ [البقرۃ: ]١٦‏ 
ونظیرہ ثم بدا لھم بعد ما رأوا الآبات طاليبحتنه4 [بوسف: ]٥٣‏ أي بدا ثھم بدأ ورأی. 

قولە: فلا خلف فيه أي فلا خلف قی الوعید المعلق بالمشیئة علی التقدیرین . 


)١(‏ لکن یشکل مثل قولہ تعالی: فّلتدخلن الہ۔۔جد الحرام إِن شاء اللہ الایة ختامل۔ 


٣-ےس‏ سے بودالقق ات ۷٢‏ 7۳ 
شيٍء أنکرٹہ لکوْنہ فاسداً ظاہرا ولم تعلم وجه صحتہ لأنە من المغییات. 2( 

قولہ : (حتی ابتدأك بہیائة) لازم المعنی لان الأحداث قبل سواله عليه السلام الاتداء 
بالبیان حتی أجدث غایة لعدم ؤال ومفھومه أذن السؤال بعد الاحداث لکن لمَا بین لجع 
صحتہ لا مجال للسؤال فلا مفھُوم في مثله (وقر نافع وابن عامر فلا تسألني بالنون الثقیلٰة) . 

نوں تسالی: کاما ح ارکاف اصت مز رق اذ بت 
وھ 0 

قوله: (علی الساحل ٰبن اسفپتة)هذا ید منھم من قولہ: ۰- فا رکیا4ا 
الٰكھف : ۱. [ ٦ت‏ ' 

قوله: ا ضر اما نخرق اسفیة بن لع لوسین من الا کاٹ صنح 
البخاري ہیان خرقھا. ۱ 

قوله: (قال آخرٹٹھا) الایغھام لاڑنکار الواقع ما کان ینبغی آن یکو َذلكً' 
٣‏ قولہ: (فإن خرقھا سبِبْ لدخول الماء فیھا المقضی إلی ضرق أُملھا) مار لی ان 
[سناد الإغراق إلی الخضر مجاز کون اللام للعاقبة أولی من کوٹھا للغرض ۶ :ٌ <۔ + 

×× ہویوریۓ بد حون رس رر رر و 


قوله: '(وقرا حمزۃ ة والکسائی لبفرق املھا علی إسنادہ الی الأھل) من اي فح 2 
مجاز فی الإسناد واللام أیضاً لِلعاقبة : 


٦ ٰ‏ مدا طبر می اي آتیت جکچ٭> ضا 
قوله تعالی: کھاق کنب وچ ْ ٴ أ 
۳ قوله: (تذکیر لما ذکرہ :قبل) بالتخفیف انا 0 لانکار زالتقي د وکریر 
نی آوئرست سے 27 ۷۲] الایة. 


قُوله: روا یہ بشیء یت بائذی پوشوایا أو با باشیء فیکون: 
موصوفة وجواز الاحتمالین بالاعتبارین المعھودیة وعدم سپ : 


۔)) 09ا7 777ا ان 6 اسب بمقام الانکار ولیس ئے پر انت تل بخفی آن کر قصد 
الخضر بالخرق الإغراق ۴ غایة من البعد والفحل الٰذي مر ماچا الاغراق إنکارہ انت مسارم 


مورۃ الکھف/ الایڈ: ۷۴ ےسا سس سس سس ہ وہہ ہہ ہٌ ؟ ً۱۷ 


قولە: (یعنی وصیته بأن لا یعترض عليه) تفسیر لما علی الاحتمالین (الِضمیر راجع 
إلی الخضر ووصیتہ قوله: ڈ٭لفلا نسالنی عن شی ء4 [الکھف : ]۷٢‏ الایة أي لا لمواخذني 
ہما نسیت إِذ لا مؤاخذة علی الناسی فوله: الہ اقل إنك*4 [الکھف: ۷۲] الخ وإت مان 
تذکیرأً فھو مؤاخذۂ حقیقة فولە بن لا بعترض تفسیر لعدم المؤاخذۃ. 

قولە: (أو بنسیاني ایاھا وھو اعتذار بالنسیان أخرجہ في معرض الٹھي عن المؤاخلۂ 
مع قیام المائع لھا) أي ما مصدریة فیستغنی عن تقدیر الضمیر في نسیت اخرہ وفصله عن 
احتمال الموصولیة لن المؤاخذة علی المنسي لا علی النسیان لکنە لما کان سہبأً لە جوز 
کون المؤاخذۃ بە مع الإشارة إلی ضعفہ فعلی ہذا الباء للسبہیة وقیل کونھا للملابسة متعین 
ھنا ولعل وجھه أں المؤاخذۂ ہالمنسی ملابسا بالنسیان وجوز السببیة لان النسیان سبب بعید 
للمؤاخذۃ والباء می الموصولیة صلة لانه یتعدی بھا لا للسیبیة کذا قیل وفیه ما فیه. 


قولە: (وقیل أراد بالنسیان الترك أي لا تؤاخڈنی ہما ٹرکت من وصیتك ارول مرة) أي 
مجازاً مرضه لأنه لا فائدة فيه إذ النسیان یستلزم الترك قوله ول مرة قید الترك فعلی مذا لا 
پکون اعتذار بالنسیان بأنه لیس بمقدور لە بل یکون اعتذار بأن ترکه أول مرة وکونە اعتذاراً 
محل تآمل ویظھر منە وجہ آخر لتمریضه. 

قول: (وقیل إنه من معاریض الکلام) جمع معراض والمراد به ھنا ایھام خلاف 
المراد لأنه أبرزہ فی صورۃ النھي ولیس بمراد نقل عن الکشف أنە قال فعلی الأول کان 
موسی عليه السلام قد لسي وصیتہ حقیقة وعلی ھذا نھاہ عن مؤاخذته بالنسیان موھماً بأن 
ما صدر منه عن نسیان ولم یکن وإنما صار إليه لان المواخذۃ بە لا تصدر عن الانبیاء 
علیھم السلام فلا یحتاج إلی الٹھي وعلی الأول وجھهە أنه تھی عن مؤاخذتە بقلة التحفظ 
حتی ینسی قیل والتعریض وإن حصل بقوله نسیت إلا أنه أبرز في صورۃ النھي تفادیاً عن 
الکذب فالمراد بما نسیه شيء آخر غیر الوصیة لکكنه أوھم أنھا المنسیة ولا یخفی عليك أن 


توله: وقیل إنە من معاریض الکلام والمراد شيء آخر نسيه المعاریض جمع معراض 
بمعنی التعریض الذی هو ضد التصریح وفي الأساس عرفت ذلك من معراض کلامه وفي 
الکشاف أو أخرج الکلام فی معرض الٹھي عن المڑاخذ: بالنسیان یوھمه أنه قد نسی لىبیسط 
عندہ فی الڑنکار وھو من معاریشں الکلام التي تتقي بھا الکذب مع التوصل إلی الخرض کقول 
إبراعیم عليه السلام ھذہ أختي وإني سقیم تم کلامہ والفرق بین التعریض والکنایة آن التعریض 
مضموت الکلام دلالة لیس فیە ذکر کقولك ما أقبح البخل تعرض بأنه بخیل والکتایة ذکر 
الردیف وإرادۃ المردوف کقولك فلان طویل النجاد والمراد آنه طویل القامة فلعل موسی عليه 
السلام قصد بقوله مذا أن یوھم الخضر عليه السلام آنه قد نسي وصیته التي وصی بھا قبل 
ومرادہ أنە نسي شیئاً آخر مما نسیه ومرادہ من ھذا الڑیھام بسط العذر عند الخضر عليه السلام 
مع التوقی عن الکذب بإرادۃ شيیء آخر من منسیاتہ لیتوصل بذلك إلی مقصودہ وعو تعلم الْعلم 
مل من غیر أن یکون متھماً عندہ بمخائثمٰة وصیتە. 


٤‏ ور ۂ الکیف/ الایة کت 


ھذا تکلف بل تعسف لا یلق بجزآٰلة النظم الکری ولا لیق ایض ہم کا سالة نیا 
ساب دو ہس وا یں انا ا مر ا و خر 
الحدیٹ الصحیح ان الٹبي عليه السلام قال: ٦‏ کانت المرة الأولی نسیاناً فظن :الخضز۔أنه 
صدر منه عمداً واعتذرٴعليه الْسلام بانه وقع سھوآا" ۲ءء صلی سر میں ع7 
الماخذۂ لغایة حذرہ عن مؤاخذتہ بفراقہ عنه وضاع سعیہ ولم یصل إلی مرامہ .ُوھو إالتعلم ۱ 
من العلم اللدني وقد رکب علی مشاق السفر لأجلە وبالجملة لا تؤاخذنی اعتذار لا تھي ْ 
کما وقع في الدعاء نحو: لربنا لا تواخذني؟4 [الکھف : ۳ الخ . ۔7 
٭ قولە: (والمراد شیء آخر نسیة) دون وصیته نہ علیہ السلام لم ینس الوصیۃ 
المذکورۃ فلا پلزم الکذب لان ٴفي المعاریض لمندرحة عن الکذب. ۱ أ 
قوله: (ولا تغخشني عسرأً من آمري بالمضایقة قة والمؤاخذ؟ علی المنسی فإن ذلك بعسر 
علی متابعتعكث) ولا تغشۂ تغشني بالغین المعجمة من الثلاثي عسراً قدمہ لاہ مفعول یه وقدم من 
أمري في النظم اعتماماً لشانهُ قوله والمؤاخذۃ علی علی المدّٰی تلبيه علی رجحان کون ما 
موصولۂ إذ المژاخذة إنما تنا سٰبہ''' قوله فان ذلك یعسر علی متابععك ویودیي إلی حرْمان' 
مقاصدنا وھو تعلم بعض ما علمت رشداً (وعسرآً مفعول ثانٍ لترحق فإنہ یقال رقہ إذا شيہ 
وارھقہ إیاء وقرأ عسزا بضمتین). ُ 


اپ سے میں یل کرو دج ے٢‏ خر مسب 


قوله تعالی: ٤ا‏ حَقِ لیا اہ 
کرت ٰ 

قولە : (فانطلقا) فذمہا یمشیان حتی إذا لقیا غلاماً. ٰ ٦‏ 
ےت فولە: (اي بعدما خرجا من السفیئة) بدون إصاہة ضرر -سص 9 
فن قوله: فیا غلاماً چ4 [الکیف : ]٤‏ وإشارۃة إلی 77 8" 
بعدما آراہ الخضر آمراً عجیباً وتم المضلحة في رکوبھا۔ ْ 
قولہ: (فیل فتل عثلہ) می الف بالفا: والتاء الفرقیة وھیٰ الفتی والإدارة وزد ذلٗ کل 
في الآثار والأاولی عدم التعیينْ لعدم ت تعلق الغرض بە ولم یتعرض ل ە في النظم اوقد,جاول 
اوس بی رو بس سو سج تی سوچ 

قولة: (وقیل ضرب برا الحاظ) من باب اقلب ای شرب راس باحاط والاخبار 
اللطیف بیان ثبدة الضرب کأنه ُضرب الحائط بالراأس (وقیل اضجعە فذبحه). 7 

قوله (والفاء للدلالة عل آند کا لقه لہ من غیر ٹرو واستکشاف حال) ]شارۃإلیٴ وجہ 


اس 


نک بت 71 9 کا 


ز١‏ رفیه شارۃ ای ود ما قیل نما حمل علی ذلك لآن المؤاختۃ اسان مما لا یصدر من اد علیہم 
رن رعلی مان 67 2 ۲ معناہ۔ 


سرورۃ الکھف/ الایة: ۷٢‏ .......... . .........___... ہظٹ. ۹۳ 
ائیان الفاء ھنا دون خرقھا وجھه أنه عليہ السلام قتله عقیب لقائه بلا تراخ وَأمیا:الخرق فلم 
بنعقب الرکوب وعن ھذا قرن القتل بالفاء التعقیبیة دون الخرق والکاف في کما لقيە للقزٰآن . 

ٹول : (ولللك قال: لاقتلت نفسا زکیۂة بغبر نفس4 [الکھف: )]۷٢‏ رلذلت: ای 
ولکون القتل بلا مھلة فإن اقتلت منکراً عليه نفسأً زکیة بغیر نفس أي نفساً طاھرۃ من 
الذنوب عندك یا خضر لانك قتلتہ بدون ترو واستکشاف حال فھذا أعظم جنایة ولو قتلتہ 
بعد استکشاف حاله لم اکن منکرأ لأن من الاحتمالات أن تطلع علی ما یستحق الغلام بە 
القتل ولم تطلع عليه فاتضح وجه قوله ولذلك فلا إشکال بأن إنکار موسی علبه السلام 
لکونە جازاً بعدم استحقاقہ القتل لوصفه ہأنھا نفس زکیة مقتولة بغیر سبب سواء تاخر عن 
اللقاء أو لا وجە عدم الإشکال ما مر من أن کونھا زکیة لیست في نفس الأمر فقط بل زکیة 

عند الخضر أیضاً حیث قتله ہلا استکشاف الحال نظیرہ قوله تعالی: ٭*ویقتلون النبیین بغیر 
حق 4 [البقرة: ]1٦‏ أي بغیر حق عند القاتلین وفول الکشاف لأنھا طاهرة من الذنوب عندہ 
لأئه لم یرھا قد أذنبت الخ یؤید ما ذکرنا وسیجیء من المص أیضاً وأما القول إن الجزاء 
یتعقب الشرط أیضاً کما یتعقب ما بعد الفاء فکیف یصح وقوع خرقھا جزاء ح أي حین عدم 
تعقیبه الرکوب فضعیف جداآ لأن الجزاء لا یلزم تحققه عقیب الشرط ألا یری أن قولنا إذا 
اعطیت السلطان قصیدة اعطاك جائزة ولو بعد حین وسرہ أن الشرط لا بلزم أن یکون سببأ 
تاماً للجزاء''“ ہل قد یکون ناقصاً أیضاً ففيی صررۃ النقصان تراخی الجزاء عن الشرط وفي 
صورة التمام یتعقب الجزاء للشرط والرکوب لیس سببا تامأً للخرق فجاز التراخي عن 
الرکوب وبھذا الدفع ما فیل إن إذا ظرفیة دالة علی وقوع الشرط والجزاء في زمان واحد 
وج الاندفاع أن إذا إن کان للشرط یسقط معنی الظرف عند الکوفیین واختارہ اہو حنیفة 
رحمه اللہ تعالی فلا إشکال رأساً وإن لم یسقط الظرفیة کما هو مذھب البصریین ومختار 
الامامین فلا یجب اتحاد زمانھما لما مر من أن الشرط لا یلزم أن یکون علة نامة لحصول 
الجزاء فیجوز اختلاف زماتھما نحو إذا جثتلی الیوم أکرمتك غداً وقوله تعالی : هٛإذا ما مت 
لسوف آخرج حیا [مریم: .]٦٦‏ 

قولہ: (أي طاھرة من الذنوب وقراأ ابن کثیر ونافع وأبو عمرو ورویس عن یعقوب 
زاکیة والأول أبلغ) أي آشد مہالغة لأنە صیغة فعیل وھی تفید المبالغة لدلالتھا علی الثبوت . 

قوله: (وقال أبو عمرو الزاکیة التي لم تذئب قط والزکیة التي آذنبت ٹم غفرت) قیل 
وھذا لا ینافي کون زکیة أٌبلغ لانھا تدل علی الرفع وھو آقوی من الدفع . 

قوله: (ولعله اختار الأول لذلك فإنھا کانت صغیرۃ لم تبلغ الحلم) والظامر ولعله 
اختار أبو عمرو الثاتي لأن الأول عو زکیة حیث قال والأول أبلغ إلا أنه بالنظر إلی فرق أبي 


قولە: والأول أہلغ فان صیغة الفعیل من صیغ المبالغة . 


)١(‏ کذا فی المطول ئحو إن توضأت صح صلاتك مع أن صحتھا تتوقف علی اللیة وغیرعا. 


۱ ۷0 یڈ " : ۱ ۱ ےر لیف / الیڈ:‎ ٦ 
۱ 7 عمرو وقوله في الفرق الزاکیة لتي لم تذنب الخ الاول زاکیة کر واختاز‎ 
الزاکیة لذلك أي لأجل ذلك المرق لأن النفس ھنا زاکیة لأنھا صغیرۃ لم تبلغ الحلم ای سن:‎ 
البلوغ لما ورد في الحدیث سی موس و ےت ام یں ہیں یں‎ 
. ۱ ۱ . وإن أطلق علیٰ غیرہ باعتبار ما ,کان‎ 
قولہ: (ایآنہ لم یرھا قد آثیت قتاًیقعضی قٹٹھا آر قعلت نقساً فا بھا) ار اہ لم‎ 
یرھا عطف علی قوله فإنھا أي, کرو ا سی نووا ار و ہر‎ 
کبیراً إذ الحدیث المذکور من أخبار الآحاد قوله أو قتلت الخ عطف علی قد أذنّت ذتباً اي‎ 
ںاور زارفرس سو کی دو کی اس یا‎ 
قصاص علیہ وقیل وأجاب الکرماني في شرح البخاري بأن المراد الاتبيه علی ! نه قتل بغیں‎ 
سیق إ حر پہپہ و وھ وہخوو سقہ بی‎ 
-- کذلك قبل الھجرۃ.‎ 
قوله: (نبە بە عليه السلام علی.آن القتل إنما یباح حدا و قصاصاً وکلا الاٴرین متف)‎ 
والقتصاص یعلم من بغیر نفس وآأما الحد فلا یعلم هنا فلبہ بە أیضاً علی أن قتله بغیر حق,‎ 
وھذا مرادہ عليه السلام ولیسمرادہ أنه لو قتل نفساً یلزم سم س وت ے×ے‎ 
: : اُحد الوجھین ۔‎ 
قوله: (ولعل تغییر النظمْ بن جعل خرتھا جزاء واعتزاض موسی علیہ اللام سعَانفا‎ 

وفي الثانیة فثله من جملة الشبرط واعتراضه جزاء لان القتل اقبح والاعتراض عليه أدخل . 
فکان جدیراً بأن یجعل عمدۂ الکلام) وأما الخرق فلکونە سبباً للغزق أمر موھوم الا برٰی آنه 
لم یقع''' ولما کان الاعتراض:عليه ادخل کان جدیراً لائقاً بأن یجعل ذلك الاعتراض نجمدة 
الکلام أي جزء الکلام لا خارجاً عنه بطریق الاستثناف وکون الجزاء عمدۂ إِمَا لَأٰئه: جزء 
الکلام أو لآأن الحکم في بس شوسوست> سو سی میٹ 
وإن ناقش فيه قدس سرہ في حاشیة المطول وإما ۂ في الخرق فجعل الاعتراض مسٹانفا 
خارجاً عن مجموع الشرط والجزاء وإن کان عمدۃ فی الکلام الڈي صدر الاعتراض'بە فلا 
اشکال فإن قیل لم لا۔یجوز ان یکون فقتله جزاء لا معطوفاً قلنا لأئه ماض مقارن'بالفاء _ 
بدون قد فلا یجوڑ کونه جزاء ہس سزں سا میمرت ففسد و .3+" 


7 020/] النظم الخْ مذہ ألنکتة التی ذکرھا المص:فی تعبیر النظم ھی حق قتل الغلام 
آدق وأولی مما ذکرہ صاحب الکٹاف خیث قال في الکشاف فإن فلت فلم: خولف بیٹھما قلتِ لآان 
خرق السفینة لم یتعقب الرکوب وقد تعفب القتل لقاء الغلام فإن معنی :التعقیب مستقادٴمن الفاء في 
طإنقتله 4 [الکھف : ۷] سواء کان فقتله من جملۂ الشرط أولا بل لا بد من بیان تکتة فی اجعل 
اعتراض موسی جزاء الشرط ہنا وفي خرق السفینة استلنافاً ولم پعط ما في الکشاف لہ اللكتة _ 


. لإمکان التدارك‎ )١( 


سورۃ الکھف/ الآیتان: ۷٢‏ "۷ ہنعس ۱.۱ م. سشَصلہہ۲ہ.رے ‏ ےر ے۸ '۹'؟۹ 
قوله : (ولذلك فصلہ بقولہ: ٭لقد جئت4 [الکھف : ۷۱)] الایة) أي ولكو القتل أتبح 
من الخرق فصلہ أي أوقع فی آخر الفاصلة نکراً تنصیصاً علی کونە منکرا قبیحا بالقّخ الذاتي 
مع أن في الأول فصلہ بأمراً لان قبحہ لغیرہ وھو سبیة الغرق وقد یمکن تلافيه ہالسد وَلْغُوہ 
(أي منکرا وقرأ نافع في روایة مالون وورش وابن عامر وبعقوب وأہو ہبکر نکرا ہضمتین؟. 


قولہ تعالی : چ4 قال از فل لک نک لن تیم می بر 

قولہ: (زاد لك فيه مکافحة العقاب علی رفض الوصیة 0 
تکرر منه الاشمثزاز والاستنکار ولم یدعو بالتذکیر أول مرة حتی زاد في الاستنکار ثائي مرة) 
زاد لك فيه کونە زائداً بالنظر إلی عدم ذکرہ فی الأول وإلا فلیس بزائد لکونه مقتضی 
الظاعر المکافحة المکائمة شفاماً بالعتاب علی ترك الوصية مرة بعد أآخری مع تجدید 
الوصیة فی المرۃ الأولی قوله ووسماً أي وصفاً بقلة الثبات والصبر لكنه لجلادته في أمر 
الدین لیس بمذموم وھذا مراد المصنف وإلا ففی النعبیر نوع خلل یعرف بالتامل الاشمئزاز 
الاستکراہ ولم یرعو أي ولم برتدع وبنته بالتذکیر أول مرة حیث قال: فآلم اقل لك آنك 
لن تستطیع4 [الکھف: ]۷٢‏ حتی زاد في الاستنکار ثاني مرۃ حیثٹ قال: لّلقد جثئت شیٹاً 
نکر ا4 [الکھف: ]۷٢‏ وکل ذلك لکمال اهھتمامه ہأمر الدین واستغراقه في ملاحظة جلال 
اللہ وجماله في کل حین۔ 

قوله تعالی : فَالَ إن سَألنْك عَن تیم بندھافلا شی قد بانت ین نع لا 


ٹوله: (وإن سألت صحبتك) لأجل التعلم من العلم بے میس 
لمعنی المصاحبة ببیان حصول الصحیة من الجانبین وألت خبیر ہأن الصحبة لا تکوت إلا من 
الجانبین ولا دخل فی ذلك لھذا القید بل هو بیان عموم عدم الصحبة أي فلا تصاحبني بعد 
عذہ الکرۃ أو المسألة وإن طلبت صحبتك وآأن وصلیة یفید کون نقیضه آحری بالحکم أي 
سواء کان مطلوباً الصحبة أو لا ۔ 

قولە: (وعن بعقوب فلا تصحبنی) من الللائی من صحبه یصحبه . 

قولە : (أي فلا تجعلنی صاحيك) بیان حاصل المعنی لان کل متعد فیه معنی الجعل 

فلا إشکال بان هذا المعنی یناسب قراءته بضم التاء من الأفعال غایة الأمر هذا | المعنی 

مشتھر فی الأفعال. 


ثوله: مکافحة أي مکالمة شفاما في الأساس کافحه أي لاقاہ مواجهھة والمعنی ھا ھنا 
و لہ بالعتاب ہت سب 
کر ای می یع ملف امم ایی قد چٹ کا اکر ال نت 


تااس|هەةللاژاہشسشھشسل“سشسںڈٹ رہ ۷ 
نس قوله: : (قد وجدت عراً من قبلي) اذ البلوغعلی الحقیقة مسعلزمٴللوجوہ وآما 
س سریس مووبت وی دی شید قول 9ز بلی۔' 
سیر من لالی ےت ۱ ےم 
ُ قولەہ: (لما خالفنك ٹلا مرات وعن رسول اللہ ا رحم اللہ آخي موی استحی 
فقال ذلك ولو لبٹ مع صاحبہه لأبصر أعجب الأعاجیب) لما خإلفتك باللام: الجارة وما 
مصدریة ٹلاٹ مرات المرتین إلأولیین قد تحققتا والمرۃ الثالئة لم تتحقق بعد وین وقوعھاً 
یکمل نلاٹ مرات والٹلاث هی المدۃ المضروبة لاہلاء الاعذار فی کثئیر من الاحکام مٹل 
خیار البیع عند الامام فإائه بجوز ثلاثة أیام ولو قال الخصم لي بینة تمھل ثلاثة ولو ارتد ْ 
العیٰاذ باللہ یمھل ثلائة أیام واللحدیٹ المذکور صحیح قولم: ؛ رحم الله آخي موسی فی رمز 
0 صاحمه نیو سوی مہم مہ ' 
ھذا ال ”'. ۰ : 
قوله: (ورا نقع من لد پتحریك اتیق الاکتاءبھا ن نون الدماع) ای بنذف 
نون الوقایة وب بقی النون الاصلیة المکسورة. 5-٦‏ 
قولہ: (کقولہ: _ 
سییٗس عَميیے ےشن ا 
وو سوب 0ا سالفا تررود مھ تا فو 
الزبیر وأصحابه وخبیب بلفظ التصغیر بضم الخاء المعجمة وفتح الباء الموجِدة وسٰکوغ : 
اوہ القائن مو تم بعر حا جا ابومة اشریح رو الس رظ امج اف 
وابنه علی التغلیب ویروی بلفظ الجمع علی إرادة أقوامہ وتمام البیت : 3.۴ 98 
لیس الإمام بالشجیح المنلحدي "0" 
مولہ: من لدنیٰ ہضم الدال رتحریك الدو والاکتقاء یه عن نون الدعامة ي َتخفیف نو ۱ 
الوقایة اکتفاء بتحريك النون عن نون الوقایۃ المحذوفة تخفیفاً کقوله: ٰ 
۱ ستی من تر الْعىًّ٭پيۓ تی ٌ 
۱ فانه حذف نون الدعامة قي الثانيٰ من قدي اکتفاء بحركکة الدال عنہ آقول فیه آن نزن الدعامة:: 
|نما عي لاجل حفظ سکون ما قبله فکیف یکون تحزيك ما یجب حفظه بالنون کافیة عن الفرض ۱ 
من التون والخبیبہان بالخاء المغجمة بد اللہ ہن الزبیر واہنه وبقال هو وآخوہ مصعب قاثل ھذا 
المصراع حمید بن الأرقط وقیلٴھو الراجز فمن رویٰ الخبیبین بالجمع یرید ثلاثتھم لفظ قد حرف _ 
لا یدخل إلا علی الأفعال وقد يُجيء بمعنی حسب تقول قدك أي حسبك کما فیما,نحن' فيه أي . 
حسبي من نصر الخیتین وحس أی کافي فھو اسم قال اھل اللفة قدني بالنون علی غیر قیاضِ لأٍ 
+٤‏ ییءكءئ0 


)١(:‏ ولم بقل ذلك ولم یفارقہ لخفٹر 


سورۃ الکھف/ الأّیة: ۷۷ ۹ 


الشحیح البخیل والملحد المائل عن الحق أي الجائر الشامد فی قَلای فإن أصله 
قدئی فحذفت ملنە نون الوقایة وقد بمعنی حسب مبنیة علی السکون وإنما لحقھا التون حال 
الاضافة کما قیل ۔ 

قولە : (وأبو بکر لدنی بتحریك النون وإسکان الدال إسکان الضاد من عضد) اي مثل 


قوله - َانطلقَ حَقع إِذا آیا اَهْلَ ریغ اَستَمَما مھا فابوا ان بَسَيْقُومُما فَوجدا فا 


حم مر ید بھر و ہے و یھ رض 


چدارا بُریڈ ان یَنقَس قَأَمَ مم قال لو شنت لَتخَذَتَ عو ا اجرا ےا 

قوله: (قریة انطاکیة وقیل أبلة بصرۃ وقیل آرمینیة بووڈاقاق اق جور ہے سی اچخاری 
الخلاف ھنا کالخلاف في مجمع البحرین ولا یوثق بشيء منه انتھی'' أي الأولی عدم 
تعیین شيء منھا لعدم تعلق الغرض بە وعدم تعیینه في النظم فانطلقا الفاء فصیحة أي جدد 
الوصیة واستقر الأمر علی ذلك فانطلقا یطلبان موضع استراحة حتی آتیا الآایة. 

قولە : (استطعما أھلھا) أھل القریة أيی طلبا الطعام منە إما لعدم ما عندھما ما یشتري 
به الطعام أو لعدم الطعام المشتري في السوق أو غیر ذلك . 

قولە: (قاہوا أن یضیفوھما) الفاء للتعقیب وآباؤھم لعدم علمھم بشأنھما أو لدناءة 
آحوالھم وکمال شحھم. ْ 

قولہ: (وقریء أن یبضیفوھما من إضافة إذا نزل بە ضیفا) أی من الأفعال . 

قوله: (وأاضافهہ وضیفہ أنزله) یعني التفعیل والأفعال عنا بمعنی واحد إذ لا معنی 
للتکثیر عنا والاضافة أخص من الاإطعام لاتھا إطعام في المنزل علی وجه الإکرام قیل ھذا 
حقیقة الکلام ثم شاع کنایة عن الإإطعام وبه یوفی حق الکرم أي الاإضافة هنا بمعنی الاطعام 
بدلیل فولە: ذأبوا أن یضیفوھما4 [الکھف : ۷۷] مکان أن یطعموھما مع أنه المسوول 
وإلا فالڑباء عن إضافتھما لا پستلزم الباء عن الاإطعام إِذ الإباء عن الأخص لا یستلزم الإباء 
عن الأعم مع أُن المراد إباڑعم عن الإطعام سواء کان في المنزل أو لا ولعل التعبیر به 
لاإشارة إلی أنھما یستحقان أن یضیفوھما وأن یطعموھما فی منازلھم علی وجە الاحترام 
والإکرام مع أن عؤلاء القوم أعرضوا عن إطعامھم ولو في غیر منازلھم وفيه بیان کمال 


دناءتھم وششدة شکیمتھم . 


ولہ: وقیل أَبله وعيی بعد رض من السماء أبلة بضم الھمزة والىاء راللام المفتوحة المشددۃ . 


)١(‏ وابلة بالھمزۃ والباہء الموحدۃ واللام المشددة أحد متتزھات الدنیا معروفة وقیل باجروان آرمینیة بہاء موحدة 
مفتوحة وراء مھملة ساکنة وواو وألف وئونْ من أعمال آرمینیة ذکرھا فی معجم الیلدات وکذا ضبطھا ابن 
خلکان وقال ھی بلدة من أعمال الرقة واسم مدینة بنواحی آرمینیة من أعمال شروان قیل بھا عین الحیاة 
التعی وجدھا الخضر واہو عبیدة منھا کذا قیل. 


×۷۷ سس ...سس ہہ سے ت92ولعوف/ ا19‎ ٠٥ 
۱ ٹوله: (وأصل الترکیب للمیْل یقال ضاف السھم عن الفرض إذا مال) رکون النیف‎ 
۷ مائلا إلی جانب المضیف سمی بە ویمکن عکه قوله 2 ”ء۵ء‌ص) ہس‎ 
5 أعید الأمل لأجل التأکید کقولۃ:‎ 
0007 لیت القرات:غلاابتنت بنتستا ہانت‎ 
آولکرامة اجتماع الضمیٰرین المتصلین أو للتنبيه للمقایرة لأن المراد بالاھل بالاول:‎ 
گی سوہ سر و تد سی رق ہرس رسای جو ہیں‎ 
علی مجلس أولئك القوم یستطعمانھم فلو قیل استطعماھم 7 المتبادر آنھما استطعما:‎ 
ذڈلك البعحض الدي اتیاہە فجيء بالظاھر لیعم جمیعھم کذا نقل عن بی حیان وغیرہ ویرد عليهٴ‎ 
سد کر حا ری چو در حمد ا ا پا چو‎ 
الأاھلین ولو سلم فطریق الاستخدام من محسنات'' الکلام ولو قیل إِنەٗ خلاف الظاھر قعدم:‎ 
ذکر الشیء معرفه عین الأول خلاف الظاھر أیضاً وحین قیام القریئة بصار إلیھما فلا رخحان:‎ 
لمجيء الظاھر علی المضمر فالأاولی أنه للتاکید ولتقررہ في الذھن وللتسجیل علی: ٹُمال‎ 
خبٹھم وفرط شٰحھم وذکر الظاھر أدل علی ذلك ونظائرہ کثیرۃ وقیل ٴلأن جملة ٭استطعما‎ 
لھا4 [الکھف : ۷۰] صففة قریة فاقتضی الترکیب' المظھر إذ لو قیل فاستطعِماهم اخلت:‎ 
الصفة عن ضمیر الموصلوف إذ ذکر الأھمل أولاً لا بد من لأن الڑإتیان إلی نفس القریة نما‎ 
بکون إذا کان ذلك المکان مقضودا بالإتیان کعرفات ومزدلفة ومنی والہیت الخزام وآغا إذا‎ 
کان المقصود بالاتبان أھل القریة فلا بد من ذکر الأھل وھنا کذلك لأن القریة لیست محلاً‎ 
للقریة فالمقصود أھالیھا وأیضاً لپست مقصوداً بالأبواء والإنزال فقط بل المقصود الانتفاء‎ 
والاستطعام بقرینة ما بعدہ ولم یجعل تلك الجملة صفة للاھل لن العنایة شر حال القریة‎ 
ألا یری أن قولە: لإنوجدوا فیھا جداراچ [الکھف : ۷۷] الآیة بیان حال القریة وکذا ما قبله‎ 
فیکون صفة للقریة لا للآأھل فلو اضمر لزم المحذور المذکور وکون الصفة معلوٰمةۃ'''‎ 
للسامع قبل النوصیف بالصفۃ:اکٹري لا كلي صرح حسن جلبي في حاشیة المظول :وجوز‎ 
البعض کون جملة استطعما جزءاً ذانیاً ولعل ما ورد في الحدیث: ٭أنھما یمشیان علی‎ 
مجالس أولئك القوم لیتبرك الموم ہبرکتھما ویشربون بزلال جن وت چا‎ 
فإنھما ذوا القوۃ ة القدسیة لا یضرھما الجوع لو سُلم أصابته!: ": کک‎ 
فوله: (بداني ان بسقط قاستعیرت الارادة لشارتة کا امیر لھا الم والمن) ای‎ 


۱ قولے: اتد ک الارادڈ اللمشارئۂ الآن الزراده مختصة بالاحیاء قفشسه مشارنة لجدار ۱ 
سی ا بجامع المیلان ور نج ارادة سیت انتعارۃ تمفىة تصریحیة .: 


جو إشارة ال رات الاشکال بآن * ھذہم, الجملة ت یکو صفة للقریة 7 لاڈھل وإلا 7 - 
ہو بس سو ۱ ۱ 


سور؟الکهھف/ الأَپڈ؛ ۷۷ ..-ے-س۔سس۔سےسےےمہ۔ہ۔۔ہسسسےہےًےم. گوہ۔ ٢۹‏ 
یقرب السقوط والانھدام فاستعیر الخ والقرینة المانعة اختصاص الراأدؤذوي القَوة 
الحیوانیة والبشریة والعلافة تحقق المیل المطلق وإِن کان اختیاریاً في الزرادة زقصرباً في 
الجدار وکذا الکلام فی الھم والعزم استعیرا للمشارفة بعلاقة المیل أیضاً۔ 

قوله : (قال پرید الرمح) فاعل پرید ان یقرب . 

قولە: (صدر أبي براء) بفتح الباء اسم رجل . 

ثولہ: (ویعدل عن دماء بئی عقیل) أي یٹني بني عقیل قبیلة معروفة والشاهد في قولەه 
یرید الرمح حیث آسند الرادۃ إلی الجماد وھو الرمح استعارة أو استعارةۃ مکلیة وتخیبلیة 
کما یما سبق ویجوز حملە علی إستاد إرادة صدر أبی براء إلی الاَلة مجازاً لکنەہ یغوت 
الضکھا3ہ تپ خلاف تلاق ض6ذ رساز لہ رزن کان صعیعا لی لن 

قوله: (وقال آخر إن دھرا یلم شملي ہجمل) من قصیدۃ لحسان یلم أي یجمع وفي 
نسخة یلف أي یجمع أیضاً والشمل بمعنی الافتراق والاجتماع من الأضداد بجمل بضم 
الجیم وسکون المیم اسم امرأة محبوبة وفي نسخة بسعدی۔ 

تولە: (لزمان پھم بالإحسان) محل الاستشھاد حیث آسند الھم إلی الزمان. 

قول : (وانقض انفعل) والٹون نون انفعل . 

قولہ : (من قضضتہ إذا کسرتہ) والانقضاض انکسار ولما کان المنکسر متساقطاً أطلق 
الانقتضاض علی السقوط مجازا. 

قول: (ومنہ انقضاض الطیر والکوکب لھوبه) أي من ھذا القبیل انقضاض الطیر 
لسقوطہ من علو وائقضاض الکوکب لھویە بضم الھاء وتشدید الیاء لسقوطه أیضاً لما ذکرناہ 
من أنه یلزم الانکسار السقوط . 

قولہ: (أو ار ماس دا الافعلال. وھو معطوف علی قوله 
انفعل فالنون ح أصلیة أشار إليه بقوله من النقض وھو قریب مما سبق والئقض یستلزم 
ہیں وس ہ أبو علي فی الایضاح لما قال السھیلي في الروض أنه غلط . 

قولە: (وقریء أن ینقض وأن ینقاص بالصاد المھملة من أن نقاصت السن إِذا انشقت 
طولاً) ینقض مجھولا من الثلائی ا لی سا کت وف 


قوله: قال پرید الرمح معناہ أن الرمح یقصد صدر أبي براہ ولا یقصد بني عقیل إذ لا عداوۃ 

قوله: إن دھراً یلف شملی بجمل یلف شملي أي یجمع ما تشتت من أمري وجمل اسم 
محبوته وقپل سعدی مکان جمل والاستثھاد فی أن الھم استعیرت للمشارفة والمداناۃ أي الزمان 
یشارف ویدانی لا حسان . 


)١(‏ المفھوم من عبارة نسخ القاضي التي عندنا بالصاد المھملة: 


٦ٰ 


ور الکہف/ الایة: ٦‏ ٰ 
سی راس زس ماق ط گرا اتاد وانشقاق الجدار طولا پسٹلرْم السقوط . ٰ 
قوله: (فاقاہ) الفاء للسہییة لما فھم من قوله یزید آن پنقض ان جع بی ٰ 
فأقامہ . ۱ ان 
ْ قولہ رسارس سوا مات نسمک 


ا قولە: : (وقیل ومسسحہ پیدہ فقام) رھذا المسح أقامہ ولذا قال فقام فیکون ح من الخوارق 
العادیة وھذا لان الخضز اأحری سواء قیل إنە نبي أو ولي فھي إما معجزۃ أو کرامة والظاھمر 
أن قوله قیل لیس للتمریضی بل إنما ذکرہ مس ہی سم ران ا و 
سعید بن جبیر وقولْ القرطبي|إنه مو الصحیح ؟ نه أنسب بحال الخضر لما: مر والقول بأنہ 
مرضه لأنہ غیر ملائم لقوله: لو شثت لاتخذت عليه أج را4 [الکھك. : ۷ اذ لا یستحق: 
بمثله الأجر ضعیف لأنه من قبیل الأفعال فیستحق الأجر فاعلہ ولو کان فعل یسیراً. ٰ ْ 
قوله: ایی سر زی سی سر جس سا 
والبناء حقیقة ولا مجازاً مح أن الروایة*'' لا تساعدہ. ۱ ۱ 
سی شسرموپوسیے 7+ 
المتعارف لأن مذا القول بعد وقوع الفعل ولا مساغ للتخریض کأنه قیل لم لم تشبرط: 
الجعل ولم تاخذہ علی عملك :تی تنتعشا بہ أي حتی تتقویا به فھو سؤال له رجه ترك أُخذ ۱ 
الأآجرۃ علی ور سے سوتی وہہ و واج کت 
عن ذلك السؤال أو إنشاء لە ٰ ۱ 


قوله: (أو تمریضاً بأنە فضنول لما في لؤ من التفي) أي یجوز ان لا یکون تصنویر'۔ 
التحریض بل یکون تعریضاً أي اعتراضاً أي الکلام المذکور یکون مجازاً عن الاغتراغز بأن: 
ذلك الفعل فسول آئي تبرع بدون طلب وھذا في نفسه من الخصال الحمیدۃ لکن النحال:۔ 
اقتضت خلافه لمساس الحاجةتبغي أن لا یکون هذا الفعل نضوٰلاً وبھذہ الملاحظة ظھر 

حسن التعریض مع ان فعله من مکارم الأخلاق وفي ھذا لا تعرٔض للتحریض وإن لزمه 
وفي الأول لا تشرض للتعریشٰ وإن لزمہ فاتضح فرقھما وقدم الأول لأئه یناپ البحل' ْ 
قوله لما في لو من النفي لآنه الانتفاء الٹانی لانتٰاء الاول ھذا ناظر إلی الوجھیٰن ما لما, ٴ 
عرفت من أن المراد لیس التحریض بل هو تصویر التحریض تک 

ٰ وله: عو ہم موا یت کسی ۱ 
سوا وپ ظامر افریة الا ناویا اائی سی عووربتن و 
فی التحقیق . ُ ۱ ".. جچ 
قولەه: (واشتقالہ ہما لايَعَْ) اي بحٰب ظاہر الحال وإلا فقد مر آنہ من الشمائل 


' لما ورد فی الحدیث آنه قال نہ آك آشار إليه بھا فاقائہر‎ )١( 


ڈ٣‎ 


سورۂ الکھف/ الاًیة : ۷۸ 71006757 ےہ جہمے نے جج ۰ بے تق 
المرضیة وعقابلة الاإساءة بالاحسان خصلة محمودۃ عند الملك المنان فقوله ل۔یتمالك بناء 
علی ما یری من المحاورات وسوء المعاملات من أصحاب القریة المحرومین عناإِلخیرات 
وی قولهھ وکألە إشارة ما ذکرناہ أي صنعه الشریف ظامرہ یشبه بھذا ولیس کذٰك ائجند 
الىحقیق والل ولی التوفیق . 

قوله: (لم بتمالك نفسە) جواب لما والجملة خبر کان . 


قثولهہ: (وانخذ افتعل من تخذ کاتبع من تبع ولیس من الأخذ عند البصریین وقرأ ابن 
کثیر والبصربان خذت أی لأخذت وأظھر ابن کثئیر ویعقوب وحفص الذال وأدغمہ البائون) 
مت فلت ی07 الا افرتد لاف لو کاکین ا2زر وق ور ا ا 0 فا 
الکلمة لا تدل تاء إذا کانت ھمزۃ أو یاء مبدلة من عمزۃ ولذا اختار کونھ من تذ لا من 
الأخذ وتخذ من باب علم ولیست تاؤہ مقلوبة من الواو عند المص حیث قال من تخذ 
کاتبع وقرأً ابن کثیر والبصریان لتخذت أي اخذت وھذا یؤید عدم کونه من الآخذ ولذا قال 
فی الکشاف ولیس ھذا من الأخذ في شيء لدلالة ما جاء لتخذت فی بعض القراءات علی 
ذلك ومراد المص من ہیانہ التتبيه علی ذلك واعتذر من خالفھم ان المدة العارضة تبدل تاء 
أیضاً ولکٹرة استعماله ھنا أجروا مجری الأصلي وقالوا تخذ ثلائباً جریاً عليه والنزاع في 
اللفظ والمعنی واحد وأدغمه أي الڈال في التاء کإدغام الدال فی التاء فی عبدئم . 

قولہ تعالی : کال مه رائ ب َِيق سیل بتاوبل ماک تق مہ ص٤‏ لا 

قولہ : ([شارة إلی الفراق الموعود بقوله فلا تصاحبنی) فإنه صورہ نی الذھن فأشار 
اليه بھڈا کأنہ مشامد محسوس لحضورہ فی الذھن وتمییزہ فھذا استعارة وفائدة الحمل مع 
أنھما متحدان هي أن المخبر عنه الفراق باعتبار کونه حاضراً في الذھن بسبب الوعد 
ولاشارۃ إليه قال إلی الفراق الموعود والمخبر بە الفراق باعتبار أنه فيی الخارج فیتغایران 
فیفید الحمل کأنه قیل هذا الفراق الموعود فیما مضی فراق بیني وبینٹ الان ونظیرہ قول 
أبی التجم شعري فیما مضی کتشعري الان . 


قوله: واتخذ افتعل من اتخذ قال الجوھري إٹ الانخاذ افتعال من الأخذ إلا أنه أدغم بعد 
تلیین الھمزۃ وإبدال التاء أي آدغم بعد قلب الھمزۃ الثائیة یاء لسکونھا وانکسار ما قبلھا وقلبت الیاء 
ناء ٹم ما کٹر استعماله علی لفظ الافتعال توھموا ن التاء أصلیة فبٹوا منه تخذ پتخذ قال الفحود۔ 
لما جاء فی بعض القرآن لاتخذت علم أن عھذہ اللغة واقعة فی کلام العرب وکانٹ التاء الاولی 
دائرة بین الأصالة والانشلاب عن الھمزۂ ولا ثك أن الأولی الحمل علی الاصالۂ ولہذا قال 
المصنف ولیس من الأخذ عند البصریین . 

قوله: والبصربان لعخذت أي قرأ ولتخذت ہتخفیف التاہ وھذہ القراءة تدل علی أن التاء 
الآاولی أصلیة من تخذ یتخذ ہمعنی أخذ بأاخذ . 


قوله: وأدغمه الہاقون فقالوا لا تخت . 


٤س‏ :سس سس سب ے مدرم ۷۰ 
قوله: (اؤ إلی الاعتراضنٰ الثاڑےی!'' أو الوقت أي ھذا الاعتراض سب'ب' ٹرٰاقنا و کا 
الوقت وفتہ) أي فح یحٹاجح لی تقدیر المضاف ولھذا قال سہب افتراقنا أو شذ| 0 إوقتہ' 
قدم الڑول لاستغنائہ غن التقدیر: وإِن احتاج إلی التویل المذکور لیفید الحمل. ْ 
فولہ : (وإضافة الفراق إلی البین إضافة المصدر نو وت ان ظاھر لع 
[ضافتہ إلی أنفسھما کما نبە علیہ بقوله بسبب افتراقنا. ۱ 
قولە: (علی الانساع) أي علی المجاز للمبالغة لان بین ہنا بمعنی الوصل وافتزاق' 
الوصل أبلغ (وقد قریء علی الأصل). ْ 7۲ 
قولە : (سأنبثك) السین للتاکید۔: ٰ 
قوله : (بالخبر الباطن) معنی بتاویل اي اظھاز ما کان باطناً ناڈ وجھہ وحکمته ۳۲ 
یعرف بھا عدم کونہ!”'' منکرا۔ . ۱ 
قوله: قب لع لس علیہ لکن حرٹ لقن کر لے اکر 


قوله تعالی: ٦‏ يك ت ‏ ےت ک 


مك ہی لک ےر سَْنَز عَسَ لگا 
قولہ : نا لسفة فکانت لمصاکین یمدلون لی البجر) تنصیل لیا اجملہ کی را 
ا لم تستطم4 [الکھف : : ۸] والمعنی ما خرق السفینة وکذا في أخویە بتقدیز المضاف 
اللائق بە لأن ما لم بستطع عليه خرق السفینة وقتل الغلام واقامة الجدار لک لکن التفضیل . 
توجه لی نفس السفینة لانقھامہ الخرق في تفصیله وکذا الکلام في بافیہ. 07 9 
قولە: : (لمحاویج) جمع المحتاج علی خلاف القیاس . ۱ 


ا قولە: وھر بل علی آن لمسکین بلق علی من یملك شیناً ام یکفہ)إشارۃ لی ْ 
ٰ 
قولہ: :رھ الوقت اد مل مل لوق وت ڈرال ای لی ان بر رت اف ہے 
خبر هللا ۱ ہے 
قوله: وإضافة الفراق الخ فالا یائۃ فہه کالاضافة في لمالك یوم الدین 4چ (الفاتسة: 8 
قولہ: وقد فریء علی الأصل أي بتنوین فراق ونصب ہین علیٰ الظرفیة . ۰ 
قولہ: وپ سیر ےس 1 
سے سو ب و ے ا 


(١()‏ لان الظاھر ان النھی یں 27 مرا بە معناء اع رکز زم بالتركک والمفارقة کما کان کذلك نی 
الواقع ومن ھذا انکشف أن الإشارۃ إِلی الاعتراض الثالٹ اوئی۔ ٣‏ ببس سم 
)٦(‏ الملکر طاعرہ الارلان بخلاف الثالث . 


سورۃ الکھف/ الب : ۷۹ “٤‏ 
الفرق بین الفقیر والمسکین فقیل الفقیر من لا یملك شیئاً والمسکین من بْللك شیتاً دون 
النصاب وھو مذھب الشافعی وذھب علماؤنا الحنفیة إلی عکسە والمص آبد ملافبه بھذہ 
الأیة تعریضاً لنا وتزییفاً لمذھینا وأاجاب علماؤنا ہأنھا لم تکن لھم ولا دلیل فی النظہٴأَنھم 
مالکون لھا إذ اللام للاختصاص والا'ختصاص لکونھم إجراء فیا أو کانت معھم عاریة ومع 
مذا الاحتمال لا دلیل علی ذلك والتفصیل فی القصة . 

قولە: (وقیل سموا مساکین لعجزھم عن دفع الملك ولزمانتھم فإنھا کانت لعشرۃ 
إخوۃ خمسة زمنی وخمسة یعملون في البحر) ویطلق المسکین علی کل من أذله شيء ولو 
کان له مال کثیر وھذا غیر المسکین المذکور فی مصرف الزکاۃ فوله ولزمانتھم وجه آخر 
لکونھم مساکین بالمعنی الثانی فیکون الواو بمعنی او کما یؤیدہ وقوغ آو لزمانتھم فی بعض 
النسخ ولك أن تقول الواو فی بابە لأئه کعطف التفسیر لان الزمانة أقری شيء أذله قوله 
خمسة زمنی فحینثلٍ إطلاق الزمانة علی المجموع للتغلیب (اجعلھا ذات عیب). 

قوله: (قدامھم أو خلفھم وکان رجوعھم عليه واسمه جلندي بن گرگر) قدامھم هو 
الظاھر ولذا قدمه أو خلفھم فحینئدٍ یخاف غصب الملك إٰذا رجعوا إلی خلفھم وفيه إشارة 
إلی أُن وراء من الاضداد یطلق علی القدام وعلی الحلف کما بینە فی أوائل البقرة حیث قال 
ووراء فی الأاصل مصدر جعل ظرفاً وبضاف إلی الفاعل فیراد بە ما یتواری به وھو خلفه 
وإلی المفعول فیراد بھ ما یواریه وھو قدامه ولذلك عد من الأضداد وکان رجوعھم عليه 
إشارۃ إلی ما ذکرناہ لدفع توعم أنه إذا کان خلفھم سلموا منہ واسمه أي اسم الملك جلندي 
ہضم الجیم وفتح اللام وسکون النون وفتح الدال المھملة ثم ألف مقصورۃ. 

قولە: (وقیل منوار بن جندل الأزدي) الأازدی قبیلة معروفة . 

قوله: (من أصحابھا) سواء کانوا مالکین لھا أو لا ولعل لھذا قید بقوله من أاصحابھا ۔ 

ول : (وکان حق النظم أن یتاخر قوله فاردت أن أعیبھا عن قولہ: ۶وکان وراءهم 
ملك٭ [الکھف : ۷۹] لان إرادة التعییب مسہب عن خوف الغصب) أي حتق الترتیب نی 
النظم الکریم بحسب مقتضی الظاھر بدون ملاحظة مقتضی الحال أن یتأخر الخ قوله لن 
إرادة التعییب مسبب عن خوف الغصب لا مسبب عن کون صاحب السفیئة مساکین کما هو 
۔مقتضی الفاء السبہیة وإنما کان حقه ذلك لان سببِ تعییبھا غصب الملك السفن السليمة 


قولھ : آو لہجزھم عن دفع الملك اي عن دفع ظلم ملك ذلك الزعان کانوا کأئھم اأسکنھم 
ذلك الملك بھیبته وظلمه فجعلوا مساکین ۔ 

قوله: لآن [رادۃ التعییب مسبب عن خوف الخغصب بیعني إِذا کان خوف الغصب سہباً تعییب 
السفینة کان حق النظم أن یتاخر ذکر المسبب عن ذکر السبب ویترتب هو عليه بالفاء السببیة 
الداخلة علی اُردت أُن أعیبھا لکن غیر النظم عن أصله وقدم المسبب علی السبب للاهتمام بذکر 
السبب رتبە علی أفوی الجزأین وھو کون السفینة لمساکین فإنه ادعی للتعییب . 


:۵4ك٭8 _۔.۔۔.۔ _ے۔۔_۔-.__.۔ 6٥ص0۸‏ :۹ 
وھم مساکین لا معاش لھم بغیرغا فیتضررون بأاخذھا ناراد تعییبھا لیسلم غنلإغخصب 0.0 
عادثه غصت السضفینة السالمة ارد ت ھنا في موضیع فاعیبھا أو فجعلٹھا معیبۂة لْكغالقعل: 


المذکور بالقصد والارادة اقال فأردت ان أعیبھا علیٰ ان الارادة مقارنة تلفعل عتد أھل الحنة : 
ولما کان جعلھا معیبة مستقبْلا بالنظر إلی الإرادۃ اختیر صیغة المضارع وإن کان ماضیاگ 


ریا ھدود ین یس و و رید او 
هو مقتضی الظاھر لأن قبل الوضول الخوف فقط, . ۱ -. 

قوله: (وإنما قدم للعنایة أو لأن السبب لما کان - الأمرین خوف. الغضب' 
ُمسٰکنة الملا رتبہ علی أقویٰ الجزأبن وادعاھما وغقیه بالآخر علی سبیل التقبید والتتمیم) 
للعنایة أي للاھتمام بە وجه الامتمام هو کون مدار رد اعتراضه حیث قال أخرفتھا لتخرق! : 
أملھا کہا هو الظاھر فبادر في التویل إل بیان وجه الخرق بأن آراد تعییبھا لثلا یاخذ' 
الملك الجاثر لا الخرق''' مع دفع الخرق بقي الکلام فی فی الفاء الموجب لسببیة ما بعدغا لما 
قبٹھا وآشار لی دفعہ بانه مزال عن مقامہ فیکون مقدماًعلی نیڈ التاخیر ومقتضیٰ إلفاء 
حاصل بملاحظة محله المزالٹ ٹم آشار [لی أن ھذا علی تسلیم أن السبب ما بعدھا فقظ: وإن 
سے ا تج غایة الأمر اختیار:ترتبه علیٰ 
أقوی الجزأین الخ ولما لم یعتبٔر سببیة مسکنة الملاك في الأول احتجنا:إلی التمحل ' 
شراب سو نع ری و سید ور ا چر ۱ 
تقویة لمذھبه : .! ۱ ۱ 


ٹولہ : (وقریٰء کل سفینة صالحة والمعٹی علیھا) اےعلی عت سس کر کر 


بھا اذ المزاہ السفینة الضالحة لە وإلا لم یکن تلتعییب فائدة, 


وك والسنی علیہما لالط 283 سے ہی الصالحة تھا 
حفہ ان آخر می السبب فلم قلمہ 'عليہ قلت النیڈ یہ التأاخیر وانما قدم للمنایة ولان :لوف الیصبا 


لیس هو السبب وحدہ ولکن مع کونھا للمساکین وکان بمنزلة قولك زید ظني مقیم قال صلاحبٰ ۱ 
الانتصاف کأنه جعل السبب کوٹھا لمساکین ثم بین مناسبة السبب لە بذکر عادۃ الملك في غصب 


السفن الصحبحة وھذا هو الترثیب أنٍ یرتب الحکم علی سبب ثم یوضح المناسبة بعدہ أي ئم 


سی سرت سے سو ہے امیس وس کو یہ جوا 
الا یصلح أن یکوت مسبباً عنه بٰحسب: الظاھر فإنِ کوٹھا للمساکین إنما یکول سببا لاوإصلاح لا 


للخرق والتعییب لولا ملاحظة غصب الملك للسفن الصحیحة فذکر غصب الملك بعدہ لیعلِمٰ, بہ 7 

السبب مناسب لَلمسبیٰ قال ألطیبیٰ ہذا عو الوجه آفوؤل فيه ما فيه قوله زبد:ظلٰي مقیمْ قال ُ 
الززمخشري الظن یتعلق بالطرفینٰ بالعبیّدا رَالَخیر حَعا کما اك التعلیل فيٰ فاردت أن اأعیبھا :یتعلق 
بالمسکنة والغصب ہر پ ہس ب, جع وجھ أحدمما العنایۃ بتقدیمه ئ۵ 


)١(‏ فحیۓل یکون ما ذکر مطاقاً لمقتضی الحال وإن کان علی خلاف ظاھر الحال. 


وپ ہوک ہب ہیں می ا.. یی رو سی یب ہوا رواوہ ہچ ںوہ ہے رہپ وی ہہ یا ںا ای 


سورةۃالکہیف/الاَیڈ: ۸۶ __ہ ‏ ہہس سہہ۔۔سس.سسس ‏ فص09 890‫ مبے۷؟۹ 

قوله تعالی : وم الما فُکان آبواه زین مَحَیٍبا أن برهٹھما طْیتا رکم 60ا 

قولە : (أن یغشیھما) بالغین المعجمۂ من الأفعال أو التفعیل وحاصل المعنی ان 
یعرض لھما منه ذلك وھذا إرھاق وغشی معنی . 

قوله: (لنعمتھما) أي لإنعامھما أشار إلی أن المراد بالکفر کفران النعمة التي حاصله 
للغلام من طرف اأبویه لا سیما تعمة وجودہ. 

قولہ: (بعقوقّه) الباء سببیة ویؤیدہ ما فی بعض النسخ من قوله لعقوقه. 

قولە: (فیلحقھما شرا) وھو تفسیر لقوله أن یرعقھما وآن یغشیھما لا تفریع لانه 
المراد بە وٰي الکشاف فخفنا أن یغشی الوالدین المؤمنین طغیاناً علیھما وکفراً لنعمتھما 
بعقوقہ وسوء صنیعه ویلحق بھما شرأً وبلاء فالطغیان والکفر صفتا الغلام والمراد بإخبارھما 
إفادۃ إلحاق الشر والبلاء الوالدبن . 

ثولە: (أو یقرن بإیماٹھما طغیانه وکفرہ فیجتمع ٔي بیٹ واحد مؤمنان وطاغ کافر) أي 
طغیائه علیھما وکفرہ لنعمتھما فیجتمع فی بیت واحد الخ ھذا تفریع علی آن بغشیھما 
والاجتماع المذکور عذاب عظیم وأن یلحقھما شرأ قال فی تفسیر قوله تعالی: ٭لاعذبنه 
عذاباً شدیدا٭ [النمل: ٦١‏ او جعله مع ضدہ في قفغص قیل أو بقرن عطف علی أن 
بغشیھما قوله فیجتمع تفسیر لغشیانه والظامر ما قدمناہ من أنه عطف علی قولہ فیلحقھما 
قوله فیجتمع تفریع عليه . 

قوله : (أو بعدیھما بعلته) من باب الأفعال من أعداء بمرضه أو من الثلاٹي ہفتح الیاء 
الاولی وہنصب الثانیة والباء فی بعلته للتعدیة والمآل واحد وھو معطوف علی أن یغشیھما 
کما قیل أو عطف علی یقرن أو پلحقھما. 

قولە: (فیرتدا بإاضلاله) تفریع علی قوله یعدیھما بعلته إذ المراد بھا المرض المعنوي 
أطلق عليه العلة استعارۃ فاعداؤہ سبب لارتدادہ وھذا المعنی هو الظاعر المتبادر من العبارة 
فالمراد بالطغیان طغیان أہویه وکذا المراد بالکفو کفر الوالدین لکكنە أخر لان ارنداد المؤمن 
الکامل فی غايیة من الندرة بلحوق العصمۃ . 


مرسی توعم أن خرق السفینة لإغراق أھلھا فدفع ذلك آرلاً بأنه لإرادة عیبھا لا لأجل الأغراق 
وٹائیھما إن مجرد خوف غصب السفن الصحیحة لیس بسبب بل ھو مع کوٹھا للمساکین فوسط 
السببین لتعلقه ہھما کما أن ظنی مقیم لما تعلق ہالطرفین المبتدأً والخبر توسط بینھما ثم قال القطب 
وھذا لا یدغم ائسڑال لأت الب إذا کان مجموع الأمرین فلا بد من تأخرہ عنھما بخلاف الظن فإنه 
کیفیۂ للنسبة ہین المبتدأ والخبر فجاز توسطه لثوسط محله. 

قوله: ار یعدیھما من العدوی وعو التجاوز والسرایة تشببھا لطغیاله بالأمراض الساریة فلذا 
قال أو یعدیھما بعلقه . 


۸ ظز الکیف/ ا9: ۸۰ 


قوله: (أو بممالاته علیٰ طفیائة وکفرہ حبا له) عطف علی إضلاِله مصَلبضاف إلی 
الفاعل ومفعوله محذوف أي ہممالانتہ إیاھما الخ آو العکس أي بممالاتھما إیاہ بمعلیٰالمعاونة 
قولہ حباً مفعول لە أىي لأجل حبھما لە فیتضح مقابلتہ بالاضلال علی کون الممالاة مضَفاإلي 
المفعول والفاعل متروك إذ الممالاۃ ھنا بمعنی المعاونة والمعاوئة من طرف الوالدین, ". 

قولہ : (وإنما خشي ذلك) أي الخضر فالنون في .فخشینا 4 [الکھف: ۰وث التعظی. . 

قتوله: (لن لل اعلم) ی اعلم بحالہ واظاعہ علی سرائہ وامرہ پقٹله کا 
الکشاف وحاصله أنه أعلمه إن:عاش یکون آمرہ کذا فأمرہ أنَ یقعلہ. - 


قولە: (زعن ابن ناس شی الله تعالی عنھما ان نجدة الخروري کفْب إليه قیف ۱ 
قتله) الحروري من الحروریة ھی قوم من الخوارج تھے یت الہ یو کی ۱ 
نسبة إلی الحرورا بفتح الحاء وَھي قریة بالکوفة, ۱ ۱ 
فولە (وقد تھی النبي يك عن قتل الوندان تکتب إِليه إِن علمت من خال الولدان ما 
سارہ تہ سوا ساس ہر خر رتو سو شود و 
آلا پری ان کلیم اللہ لم یعلم ہا علمه الخضر حتی أنکرہ فأراد بقوله فلك أن تقثل المحاجة 
والإحالة علی .ا لم یمکن قطاً قصراً للمسافة في المحاجة في قصة الخضر ولا یجوز أن 
تی یئ اس نات تی ود ہے ے 
قتل بسبب لم یحصل والصبي ‏ لا ہوصف بکفر حقیقي حتی یقتل بکفرہ وبالجملة المأئع من 
نل أمرا صہاوہ وسیب کم بوجد بعد قماد اج عباس وق لہ تالی جٹھما الاساۃ ۱ 
علی ما لم یمکن وقصة الخضز تحمل علی أنه شرع لە إن قیل إنه : نبي أو شرع من اتبعه من 
نبي غیر موسی عليه السلام فإنه مبعوث إلی بني [سرائیل والخضر لیس منھم وما ذکرتا. 
مذکور بعضه في کلام الإمام السبکي وھذا أعظم ما یشکل من فعل الخضز وجوابە ما 
عرفته وا الجدار فلا إشکال :لاہ إحسان للمسيء وھو من الخصال الحمیدة وآما السْفینة 
لتسلم من غصب الظالم کما عرفتہ مع آنہ اصلحھا بعد مجاوزۃ الملك قیل کماٴفي روایة 
مسلم أنه جاء الذي پسخرھا فوجدھا مٹخرقة ٹم جاوڑھا فاصلحھا کما في شرخ البخاراي۔ . 
قولە: (وثریء فخاف ربك أي فکرہ کرامة من خاف سوء عاقبة) أيٰ جٰذا اس 
تمثیلیة وقیل إِن الخوف مجاز مرسل عن لازمہ وھو الکراھة والڈول أبلغ . بت 
قوله: (ویجوز ان یکونِ قوله: 'ؤنخشینا4 [الکھف : ۸۰ا حکایة تل اللہ تمالی). 


٣‏ قوله: ؛ أو بممالاته خطف علی بإضلالہ أى أو :فیرتدا بمسامدتھما با علی طٛفیانہ رکٹرہ 
لمحبتھما لە فالممالاۃ مسند إلی المفعول وذکر القاعل سو ئل ۱ 

۱ قوله: 7 0+1 ٭ونخشینا* [الکیف: ۸۰] حکایة قول الله فکانہ قیل وأما ۱ 
الغلام فکان آبواہ مژمنین قال اللہ : ٹنخشیپنا أن یرعقھما طغیاناً رکفرأً× [الکھف ؛ ۰ والمغبی انا 
ا تعائی أعلمه بحاله وأطلعه علی أمرہ وقال لە اقتل الغلام لأنا نکرہ کراہة من خافنۃ سوعء العاقیق: - 


سور؟ الکھف/ الایڈ : ۸۱ ۹ 
فیکون استعارة تمثیلیة فیکون التقدیر أما الغلام فکان أہواہ مؤمنین فقَال:اللہ تعالی : 
فخشینا4 [الکھف: ۸۰] الخ الفاء من الحکایة لا من المحکی ولما کان فیه بعد-تام ضعفه 
لعله ترکه . 


قولہ تعالی : کاردنا آن بی لھما ریما ہا منه زکوۂ واقرب با ریا 

قوله: (أن برزقھما ہدله ولداً خیراً منه) عذا حاصل المعنی إذ معئی الإبدال هنا إفناء 
المبدل مثه واعطاء آخر ہدله قیل خبراً لیس للتفضیل لأنہ لا خیر فیه ولا زکاۃ لأنہ قد أعلمه 
الله تعالی آنە إن عاش یکون أمرہ کذلك ومراد القائل بالنظر'' إلی ذلك وأما قول موسی عليه 
السلام نفساً زکیة غبناء علی الظاھر ولك أن تقول إنە من قبیل الصیف آحر من الشتاء. 

قولە : (طھارۃ من الذنوب والأخلاق الردیة) إشارة إلی ما ذکرناہ. 

قولە: (وأقرب رحماً) ہذا باقی علی التفضیل ولا ضیر في حمل أُحد أفعل التفضیلین 
علی التفضیل دون الآخر عند قیام القرینة ولا خلل في حسن النظم. 

قوله: (رحمة وعطفاً علی والديه ٹیل ولدت لھما جاریة فتزوجھا نبي فولدت نبیأ 
دی اللہ تعالی ہہ أمة من الأمم وقراً نافع وأبو عمرو ویہبدلھما بالتشدید واہن عامر ویعقوب 
رحما بالتلقیل وانتصابه علی التمییز والعامل اسم التفضیل رکذلك زکاة) بالتٹقیل أي بالضم 
فی الحاء وکثیراً ما بطلق التلقیل علی التحریك والتخفیف علی التسکین فما وقع في بعض 
أن بخشی الغلام الوالدین المژمنین طفغاناً وکفراً قالوا لما قال الخضر أما الغلام فکان أبواء مؤمنین 
جعل قول اللہ تعالی شینا وصلة لکلامه بدل ٹولہ فنخشیت إیماء إلی اضمحلال إرادته في إرادة الل 
تعالی وإعلاماً بان علمه مقتبس من المشکاة القدسیة ولا شوب فيه ٹرأیە وتحقیقاً لفولە : واتیناہ 
من لدنا علماً4 [الکھف: ]٦٦‏ روی السلمی عن الواسطي أن الخضر شاھد الملك وشامد 
موسی الوسائط کأنه أخبر الخضر أن السؤال منه سؤال من الله أي لا تشھد الاأسباب واشھد 
المسبب تسٹرح قال الإمام لما ذکر العیب أضافه إلی نفسه فقال أردت آن أعیبھا ولما ذکر القتل عبر 
عن نفسه بلفظ الجمع تنبیھاً علی أنە من العظماء في علوم الحکماء فلم یقدم علی ھذا القتل إِلا 
لحکمة عالیة ولما ذکر رعایة مصالح الیتیمین لاجل صلاح أبیھما اأضافه إلی الل تعالی لان المتکفل 
لمصالح الأبناء لرعایة حق الاباء لیس إلا الله تعالی فإسناد آلعیب إلی نفسه وإسناد الرحمة إلی اللہ 
تعالی تادب منە علی ئحو قوله تعالی : ظآنعمت علیھم غیر المغضرب علیھم4 [الفاتحة : ۷] وقال 
الطیبی ریمکن أن بقال إن في اختلاف الضمائر رمزاً إلی الترقي إلی عالم القدس والتدرج إلی 
الفناء ففی فاردت*4 (ھود: ]٣٣‏ وفي لافخشینا4 [الکهف: ۸۰] شوب منه وغفی راد ربہک ی4 فناء 
محض کموله تعالی : ٭وما رمیت إذ رمیت ولکن اللہ رمی4 [الآنفال : ۷.. 

قوله: وتیل ولدت لہما جاریة ھذا بیان بدل خیر من الغلام المقتول وکذلك خیراً أي هو 
نصب أیضاً علی التمییز والعامل فیه اسم التفضیل وھو خیراً. 


)١(‏ فیه إشارة إلٰی جراب ما قیل إنه کان زکیا طاھراً من الذئرب وبحسب الظاھر إن کان بالغاء 


٠ 


ترة لکھف/ الاب سو 
ٰ الخ من قوله بالتخقیف لا وُجه لہ لالہ مخالف لما بینہ المص غي مواضع أرۃ وانتضابا ٣‏ 
علی التمیبز ثعرض لببانه مع ظھورہ تمھیداً لقوله والعابل اسم التفضیل لأنه لا بنضب 
سور چوس + ہس موی ج زکاۃ بل رق ان ا خر 
لیس بمعنی التفضیل . ْ ١‏ ٴ 
قولە تعائی: ات انار 1 ان لھلائان بڑے اق نَا 1ت6 
یفاک کہ کک بن لکث ٹا رکنایہ کن گر کوک گاج 
يك کیل ما کرت کو ل2 
قوله: (قیل اسمھما أصرم وصریم راسم سَفورنیی يک ۱ 
روم و ہی سرد چو ات و ری یہ 
مھملة ویروی :نون بعد الراء کذا قیل .. ۳ 
قوله: لمن قعب وقضة زوی فلك مرفوعاً) آیي فی حدیث مرفوع إلی النبیا علب ۱ 
السلام احتراز عن کون موقوفاً أي کلام الصحابي أو مقطوعاً أي کلام التابعین. 7 ۳ 
قوله: ژوالڈم علی کِنزهما نی تولە تعالی: فرالذین یکدزون لذمب والفشة4 
[التوبة: ]٣٣‏ لمن لا یژدي زکاتھما وما تعلق بھما:من الحقوٰق) جُوابْ سؤال مقدر وتقدیرہ 
را ای را الخ والکنز الذڈي تحت الجدار لمن یژدي زکاتھما لان الظاھراً.. 
أئه رٹ لھما وقد أدی زکاتھما بدلیل تثوصیف الأب بالصلاح فالمڈموم لیس مجرد الٹکنز 
بل ما لا یؤدي زكاته وإن قل وٴالڈي أدی زكاته لیس بکنز مذموم وإن کثر جداً بل هو لیس ۱ 
بکنز لقوله تعالی: ہ٭ولا ینفقوٹھا فی سیل الله“ [التوبة : : ]٣‏ الایة والقول بأنه لا دلالة ئی: 
النظم علی آنہ للاب الصالح حتی یعیْڈز عنہ بما ذکر في غایة من السخافة لأن قوله تعالی: : 
افوکان تحته کنز لھما4 [الکھف؛ ۸۲] یفید إِن الکنز ملك لھما والتعرض رسای 
وکون أبوھما ضالحاً یدل علیٰ أنە إرث لھما وظھر أیضاً ضعف الجواب بآنه لا دلالة فيی ۱ 
کلام المص علی أن الکنز للاب حتی یعتذر بما ذکر ہل غرضه ببان حال الکنز ۂ في الحل 
والحرمة لھذۂ الأمة بمناسبة ذکر:الکنز لا قصد الاعتذار إذ حال ھ20۸كئ۰7٭""" والحرمة 
سواء في ھذہ الامة وسائر الأَمِمْ فلا بد من الاعتذار هنا بما ذکرہ. ٴ 
ْ قوله: : (وقیل من کتب العلم) غطف علی قولہ ساس 
الاعتذار المذکور مرضه لان إطلاق 2 العلم لیس بمتعارف ا سیا فی 
اصطلاح الشرع والفقھاہ: : کچ 
قوله : کرئق فاو ا نی کسی ساب ناد و کو اید اس تا قب 
الخ وفي بعض النسخ کان لوح مرفوعاً لا وج لە لأن حمل کان علی التامة یخل ربطة ہما 
قبله وکذا کون کان ھی کو بر ری ح یت أي هر أی: کے 
لوح الخ . ٌ ٰ 
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قولە: (عجبت لمن بژمن بالقدر کیف یحزن وعجبت لمن یؤمن بالرزقکیف یتعب) 
قائلة رید دہ ور ئن پیج و جع تج 
بالقدر یملع الحزن قوله کیف بتعب نفسه في تحصیله وفي قوله یتعب إ |إشارۃ إلی ان الصي 
الجمیل لیس ہمذموم۔ 

قولہ: (وعجبت لمن بؤمن ہالموت کیف یفرح) أي فرحاً یبوجب نسیان الموت 
والتھیڑ له. 

قولہ: (وعجبت لمن یؤمن بالحسابٍ کیف بغفل عن الحساب) ویفعل فعلاً یؤدي إلی 
المناقشة فی الحساب الموجب للعذاب . 

قولە: (وعجبت لمن بعرف الدنیا وتقلبھا باهلھا کیف بطمثن إلیھا لا إله إلا الله 
محمد رسول الل) کتاہته لعلم الأامم السالفة بأئە سیکون مبعوثاً یجب الاتباع بە قال تعالی: 
لإوإذ أخذ اللہ میثاق النبیین لما آئیتکم من کتاب وحکمة ثم جاءکم رسول مصدق لما معکم 
لتومنن بە4 [آل عمران: ۸۱] الأیة . 

قوله: (تٹبيه علی أن سعیه فی ذلك کان لصلاحه وٹیل کان بینھما وبین الأب الذي 
حفظا فیه سبعة آباء) أي فی شأنہ و لأجلە فلفظة في أجلیة کما في حدیث ان ن امرأۃ عذبت 
فی ھرة الحدیث أي في شأن ھرۃ أو لأجل ھرۃ سبعة سہعة آباء فابوھما مجاز . 

' قوله: (وکان سیاحاً واسمه کاشح) أي في سبیل الل فھو ممن یطلق الدنیا ویقبلون 
العقبی فاللہ درہ ما أحلاہ۔ 

قولہ: (فأراد ربك) الفاء للسببیة إذ صلاح الأب سبب لتلك الإرادۃ ففي قوله ربك 
دون ربھما لطیقة عجیبۂة . 

توله: (أي الحلم وکمال الرأي) فسر آشد فی سورۃ القصص بالمبلغ الذي لا یزید 
عليه نشوہ وذلك من ثلاثین إلی أربعین فإن العقل یکمل حینئدِ وھنا فسر ہالحلم والبلوغ 
لأنه المناسب ھنا لأن استخراج کنزھما یناسب وقت البلوغ وفيه یکمل الرأي وأیضاً وقت 
الااحتیاج إلی المال بعد الہلوغ للقدرۃ علی التصرف وأما ھناك فہیان وقت النبوۃ فیناسب 
تفسیر الأشد ہما فسرہ عناك وکلا التفسیرین حقیقة لآان الأشد مفھوم کلي مشکك یپختلف 
باختلاف المحل ولذا قال في سورة یوسف وقیل'“ سن الشباب ومبدأہ بلوغ الحلم وظاھر 
کلام المص أنه مفرد وقیل جمع لا واحد له من أ لفظه وقیل لە واحد وھو شدة کنعمة وأنعم 
وتمام التفصیل فی سورۃة یورسف وذکروا فی قصة الجدار ان الیتیمین کانا غیر عالمین بالکٹز 
ولھما وصی بعرفه ولکنە غائب فلو سقط الجدار رہما ضاع الگنز . 

قوله : می ومن تن رك) آختاز کرہا رحی خلا ئن ضمپر الفاعل مؤولة بالمشتق 
لأنھما بہاستخراج کنزھما صارا مرحومین . 


. بعد عا ذکرہ فی سورهة القصص‎ ١) 


لت کیٹ / الیڈ: ۸۷ 


قوله: ۔(ویحوز أن یکون 'علة) أى 0.7 لاراد رہگ بوخ لمزی طف : قفن 
ابتدائیة وھذا لغ من رحمة ربك وإن کان آطتب. . ۱ - 
قوله: (أر مصدر لأراد فإن إرادۃ رت ت0 
فعلت رحمة من ريك) أي مقعول مطلق بغیر لفظه وح ذکر من ربك لما غر من مزید 
اللطف وللتلذذ بذکرہ وعلی تقدیر فعلت ما فعلت رحمة مفعول لە لذلك الِمَقَدر بتقدیر 
[رادة رحمة حتی یوجد شرط ؿٍصبھا وعو ان یکون فاعله وفاعل الفعل المعلل واحذاًعذا: 
هو ۔المشھور بین النحاۃ ولم یشترطہ بعضھم واختارہ الرضي فح لا احتیاج لی تقدیر [زادة 
أو منصوب بنزع الخافض أي براحمة من بك فح المراد بالرحمة الوحي اك قیل إن تبيی. 
وبالجملة غي القول الأخیر تمحلات کثیرۃ وعن مذا مرضہ.. تک 
قوله: (وئعل إسناد الارادة أولاً إلی نفسه لأله المباشر للتعییب وثائپاً 7 افاوالی' 
کے لأن التبدیل بإھلاك الغلاِم وإیجاد اللہ بدله وٹالثاً إلی الله وحدہ لأنہ لا ماخل لەُ فی: 
بلوغ الغلامین أو لن الأول في نفسه شر والثالٹ خیر والٹانی ممتزج) ولعل إسناد الإرادۃ 
آ الخ لاأنہ المباشر للتعییب وإن کان وجودہ بفعله تعالی ولذا قال للأئه المباشر الخ وھذا:جار: 
في الثاني أ٘یضاً فیقتضي إِستاد الإرادۃ إلی نفسە فقط ولذا قال الفاضل المحشیٰ''' والظامرٴ 
أنه ُسند الرادۃ ة لی نفسہ أیضألکنہ تفٹن في التعبیر حیث عبر ھنا بضمیر المتکلم مع آلغیر'۔ 
بعدما:عبر بضمیر المتکلم الواحد ھناك ویژیدہ قوله: ٭فخشینا*چ [الکہف: ۸۰] إذ ھو 
عبارةعن خشیّة الخضر علي السلام وقد عہر بقسمیر المتکلم مع الغیر وعیر ایشا بشعیر 
المتکلم مع الغیر في الإرادۃ للتوافق بینھما ولعل مراد المص بقوله وثانیاً إلی اللہ تعالی الخ 
الارادة المنفھحة من أن.یبدلھنا فائه فعل اختیاري مسبوق بالإرادۃ قوله لأن التبدیل الع : 
بیدہ بنوع التابید فلا |شکال خی بن جمع نفسہ مع الله تعالی في الضمیر لا سیما فی: 


قوله: وثاناً إلی اللہ زالی نف حیث قال وآرادنا أن ییدٹھما ربھما حخیراً منه اسنذ الآرادة إلی 
لفسه وآتی بصیغة الجمع تعظیماً وأسند الإبدال إلی آئرب تعالی ومعنیٰ إرادۃ إبدال ْهما 
خیراً منہ إنما یکون بقتل الْغلام وإجاد اللہ من هو خیر بدلە. ۱ ۱ 
قوله : وثالثاً إلی الله وحدہ جُیٹ قال: لفاراد ربك أن ببلغا أشدھہ!4 (الکیف: ۸۲ 
ا قوله: فی نفسہ شر اي مناغیر نظر إلی ادر خارجيٰ شر لکن إذا نظر إلی الانر الخاجي 
کغصب الملك الَسفن الصحیحة فھو خیر محض . ِٰ ۱ 
قولھ: سس بد ہیں سو سو مار و ولم یقل: 
ہے سے 3 ۱ ۱ 
. قوله: والثاني ممتزج أي ا بالخیر الف رح اظامر وإِن کان خیراً کلم اللِقیقة' 
وفي نفس الامر. ٰ 


٠ْ بعد قولہ فیه إن جمع ثفسۂ مع الله تعالی في الضمیر خصوصاً في ضر المتکلم لا یناسب الأدب۔‎ )١( 


سورۂ الکھف/ الایة : ۸۲ 


ضمیر المتکلم لا یناسب الدب وأما الاشکال بأن المعنی حینئذِ تعلق إراكِتىٌخ یتبدیل الل 
تعالی خیراً منھما وذلك ترتیب تبدیل اللہ تعالی علی [رادة نفسه وفیه من سوء الاذاب ما لا 
یخفی فساقط لأن إرادة العبد فعل اللہ تعالی بمعنی القصد والطلب لا بمعنی ترجیخ۔آجچد 
المقدورین علی الآخر وکذا إرادة شخص بفعل آخر معناھا القصد والطلب والمحبة وذ 
یستعمل فی إرادة فعل نفسه بمعنی القصد والمیل في مثل أردت فعل کذا أي قصدته فلم 
یرجد لأن الڑرادۃ بمعنی ترجیح أحد المقدورین مع الفعل مقارنة لە عند أھل السنة کما 
صرح بە في شرح المواقف فھي لا تنفك عن الفعل وإن لم توجبە وھي بھذا المعنی 
مختصة بفعل نفسے لا تتعلق بفعل غیرہ والغلط إنما نشاً من اشتراك اللفظ وأما الجمع 
المذکور فالحق أنە لا کراعة فی کلام اللہ ورسوله کما أشیر إليه في شرح البخاري وأما في 
حق البشر فقیل لا کراهة غيه أصلاً وقیل فیه کراهة تنزیه مطلقاً أو فی بعض المواضع الاول 
مثل قوله عليه السلام فی حدیث الایمان: ‏ آن یکون اللہ ورسوله أحب إليه عما سواھما؟ وقد 
اختلف المفسرون فی قوله تعالی : ٭ٌإن اللہ وملائکتەہ یصلون علی النبی4 [الأحزاب : ]4٦‏ 
مل ضمیر یصلون لل وملائکتە أم لا فعلم وقوع جمع اللہ ورسوله وملائکتہ في کلام اللہ 
تعالی ورسولە وأما قوله عليه السلام لخطیب''' قال فی خطہتہ بعد ذکر الله ورسوله: 7 ومن 
یعصھما فقد غوی بس خطیب القوم انت فقال الخطابي کرہ منە ما فيه من التسویة أي في 
الضمیر مع التسویة في العطف والکرامة تنزیھیة لا تحریمیة في نفسه شر وإن تضمن مصلحة 
ولذا قیدہ بقوله فی نفسه شر فلا یلیق تصریح إسنادہ إليه تعالی والثالث خیر فافراد إسنادہ إلیہ 
تعالی والٹانی ممتزج خیرہ تبدیل خیراً من المقتول وشرہ القتل فأسند الرادۃ إلی اللہ تعالی 
لتضمنەہ خیرأ وإلی نفسہ لتضمنه شرا. 

قولە : (أو الاختلاف حال العارف فی الالتفات إلی الوسائط) قالو! إن العارف یری 
لنفسه فی الأول الأمر تأٹیراً واختیاراً ثم یری لنفسه أثراً مستنداً إلی المؤژٹر الحقیقي ٹم یری 

قولہ: أو لاختلاف حال العارف فی الالتفات إلی الوسائط حیث یلتفت أولا الطلب معرفة 
الرب إلی الدلائل آلمنصوبة فی نفے لینتقل ذھنه مٹھا إلی الرب الخالق فاسٹریھم آیاتنا في الافاق 
وفي أنفسہم حتی یتبین لھم أنه الحقچ [فصلت: ]٥٥‏ ومن عرف نقسه فقد عرف ربە ٹم یترٹی 
نظرہ ملاحظاً نفسه وربه ملاحظة مترددة بین نفسه وربه ثم ینخلع عن ملاحظة نفضے وینجذب 
بشراشرہ إلی جناب القدس مضمحلاً أنائیته مستغرقاً في المشاھدۃ بحیث ینسی کل شيء سراہ 


۹۳ 


وھذا هو مقام الفناء قال ابن الفارض : 
ول خطرت لي فسي سسوك راد علی خاطری سھواقضیت برەتي 


)١(‏ إِن ثابت بن قیس بن شماس وکان خطیب ال نبي عليه السلام لاله کان بخطب في مجله إٰذا وردت وفود 
ارب وھذہ الخطبة خطبھا عندہ لما قدم وفد تمیم وقام خطییهم عذکر مفاخرھم ومآثرھم فلما أنم خطبتہ 
قام ثابت خطب خطبة قال فیھا من یطع اللہ عز وجل ورسوله صلی اللہ تعالی عليه وسلم فقد رشد ومن 
یعصھما فقد غوی فقال لە النبی عليه السلام : 8بٹس خطیب القوم أنت٤‏ فقال الخطابي . 


۵ٌ 


تر لخوف/ الب ہے 
ان الرادۂ إرادة الله تعالی وھذا مقام الفناء فی اللہ تعالی کذا قاله لفاضل الساطھی وفیە نظ 
آما آرلاً فلان الخواص لا یلتفٹون ن لی الوسائط اصلاً لا آولاً ولا آخراً کنا ضرح بہ 
المصنف في بعض المواضع وأ سا ثانیاً فلان النظر إلی الوسائط عد شرکاً في قوله تعأٰللق: ْ 
لاوما یؤمن آکٹرھم بالل إلا وم مشرکون4 [یوسف: ]٥٠١‏ حیث قال بعبادة غیرہ إلی ای 
قال او للنظر إلی الأسباب وأما ثالئاً فلأن إرادۃ اللہ تعالی تابعة لآرادة ہی ہے یہ الفاضل ُ 
منلاخسرو في بحث الاعتاق عن البعحض (وما فعلت ما رآیته). ُ 
ٹوله : " (عن رأبي) أي الأمرا واحد الأأمور بمعنی الشيء والمراد بە الرأي۔ ۱ ْ 
قولہ: نما فعلہ بار لہ تعالی) ولمانفی قعلہ عن رآ قد فقلہ قصر قملہ علی 
مر اللہ تعالی . ۳ 
قوله: (ومبنی' ذلك علی. آنہ إنا کو .0 
ومبلی ذلك أي ما فعله الخضر من أُن ظاھرہ منکر۔ ٰ ٴ 
قوله: (یھو آصلِ ممھڈ غیر ان الشرائع فی تقاصہلہ مختلفۃہ وھو اأُصل ٌ7 ۔ 
ممید: مبسوطة في الشرع غیز ان الشرائع الخ آلا یری ان شریعة الخضر یجوز فيھُا قتل ۱ 
غلام زکیاً عن الذنوب لخوف أنە یژدي ہقاؤہ إلی مفسدۃة أعظم من قتله فقتلہ قبل قعل : 
یستحق لأجلە القتل بخلاف شرعنا وشرع موسی عليه السلام فإله لا یجوز قتل صبي_ 
لخوف أنە إذا بلغ یزەاد طغیاناً وکفراً وإن علم ذلك بالوجه الوجیە وقس عليه ما عذِا فان 
قدله باصل معھد في شرعہ وعدم جواز قتله باصل مقر في شرعنا وشرع ہوسیٰإعلبہ 
السلام ولذا قال فی تفاصیله مجختلفۂ . ٰ ۰ 
قولہ: (ي ما لم ںستطع فحذف الاء تخفیفا) أی تا۔ الامتفعال ولما نکر عذہ 
الکلمة في القصة ناسب تخفیف الآخیر منه۔ ُ 


قوله : (ومن فوائد ھذہ القصة) تبە بمن التبعیضیة علی الاز لد رس بای 
قوله: 07 ء بعلمٰه) وإن کان :غرضه تحدیث النعمة لأئه هو اللائق 


9 / ای وا زا نو ینہ سر ات پیر ْ 
ال آن لا بعجب المرہ الخ وطعناء ا 00٦‏ سد وی سے نہ : 
لا یعجب المرء بعمله الصالح وھذہ فائدۂ آخری۔ . ۱ تک 


ڈول : : ومینی ذلك ألَه متی تعارض ضرران یجب تجمل أھوٹھما یعيٰ متی تعارغ ضُرران ْ 
اأحدھما أھون وأیسر والآخر أشد: وأصعب بجب تحمل أھوٹھما وأیسرھما لیحصل به الخلاضٰ عن 
اصعبھما فان خرق السفی وف الغلام والتمب في ان لجدار آمون من غصب الجلكک لخب ۱ 


ات وارھاق الغلام والديه کفر وظھور کنز الیتبمین. 


۱ قول: ومن فوائد ہذہ القٍصة آہ لا بعجب الخ تلك الفوائد المذکورۃ کٹھامُستفادۃ من 
2 بے ہار سج السژڑال . !ُ 


سورۃ الکھف/ الایة : ۸۳ 


قولہ: (ولا یبادر إلی إنکار ما لا بستحسٹہ فلعل نيه سرآ لا یعرفه وأن؟یداوم علی 
التعلم ویتذلل للمعلم ویرعی الأدب في المقال وآن یه المجرم علی جرمہ ویعفو'عثہ حتی 
یتحقق إصرارہ ثم یھاجر عنہ) ولا یبادر إلی إنکار ما لا یستحسنه لم یقل ولا ینکر الا 
یستحسن إذ الإنکار مشروع ہل قد یجب فلعل فيه سراً الخ کاکل المیتة ولحم الخنزبر 
وشرب الخمر لعل أکله لدغع ھلاکه وکذا الشرب حال المخمصة والسر المذکور فیما نحن 
فيه ما ذکرہ الخضر فی الجواب وأن یداوم علی التعلم ولو کان فریداً في عصرہ لما سبق 
من قوله تعالی : الذي یبتغی علم الناس إلٰی علمه عسی أن یصیب کلمة تدل علی ھدی 
حین قال موسی عليه السلام فأي عبادك أعلم ویتذلل للمعلم کي یقتبس من نورہ وٹذلله 
قولہ: لا تڑاخذنی بما نسیت4 [الکھف: ۷۳] وآن ینب المجرم ولو بحسب الظاھر علی 
جرمہ حیث قال: ٭لن تستطیع معي صبراً4 [الکھف: ]۷٥‏ وعفوہ عدم مبالاتہ حتی یتحقق 
اصرارہ وتحقق إصرارہ عليه السلام بقاؤہ علی إنکار ما خالف ظاھر الشریعة عندہ وذلك 
العحقشی وقوع الانکار ثلاث مرات ثم یھاجر عنه.کما ھاجر الخضر عليه السلام بقوله: 
پُھذا فراق بین وبینك 4 [الکھف: ۷۸]. 


ےر سا خ حر حم 


قولہ تعالی : ینایک عن زی الشَیکع ٹل سنا لک نہ تا ہا 
قوله: (یعنی اسکندر الرومي ملك فارس والروم وقیل المشرق والمغرب) صحح ذلك 


٥ 


قوله: یعنی اسکندر الرومي ملك فارس والروم وھو الإسکندر الیوناني قال الاإمام ذکروا غیه 
أتوالا الڈول أنه هو الاسکندر بن فیلقوس الیونانی قالوا والدلیل عليه أن القرآن دل علی أن الرجل 
المسمی ہذي القرنین بلغ ملکە إلی أقصی المغرب بدلیل قولە: ٭٭إحتی إذا بلغ مغرب الشمس 
وجدھا تغرب فی عین حمثة [الکھف: ]۸٦‏ وأیضاً بلغ ملکه إلی أقصی المشرق بدلیل قوله حتی 
إذا بلغ مطلع الشمس وایضاً بلغ ملکه إلی أقصی الشمال بدلیل أن یاجوچ وماجوج قوم من الترك 
یسکٹون فی أقصی الشمال أو بدلیل أن السد المذکور فی القرآن یقال فيی کتب التواریخ أله مبنی 
فی أقصی الشمال فھذا الانسان یسمی بذی القرنین في القرآن علی أن ملکه بلغ آقصی المغرب 
والمشرق والشمال وھذا هو تعام القدر المعمور من الأرض ومثل ھذا الملك البسیط لا شك أنہ 
علی خلاف العادات وما کان كذلك وجب أن یبقی ذکرہ مخلداً علی وج الدھر وأن لا یبقی 
مستنراً والملك الڈی اشتھر فی کتب الٹواریخ أنه من بلغ ملکه إلی ھذا الحد لیس إِلا الإسکندر 
ذلك أنه لما مات أبوہە جمع ملوك الروم بعد أن کانوا طوائف ٹم جمع ملوك المغرب وقھرھم 
وأمعن حتی انتھی البحر ال خضر ٹم عاد إلی مصر فبنی الإسکندریة وسماعا ہاسم نفسه ٹم دخل 
إلی الشام وقصد بني إسرائیل وورد بیت المقدس وذبح في عذبحه ٹم عطف إلی أرمیٹیة وباب 
الأہواب ودائت لە العراقیوٹ والقبط والبربر ئم توجه نحو دار ابن دار وھزمہ عرات إلی ان قتله 
صاحب حرسه استولی الإسکندر علی ممالك الفرس ئم قصد الھند والصین وغزا الأمم البعید: 
ورجع إلٰی خراسان وبنی المدن الکبیرة ورجع إلی العراق ومرض بشھرزور ومات بھا فلما ثبت 
بالقرآن إِن ذا القرلین کان رجلاً ملك الأرض بالکلیة أو ما یقرب منھا وثبت بعلم التواریخ أن الذي 
ھذا شأنە ما کان إلا الڈسکندر وجب القطع بان المراد بذی القرنپن هو الإسکندر بن فیلقوس 


ور ة الو ف/ ال ۸۳" ٰ 
المؤرخون ووزودہ في بعض الاحادیٹ وھو المختلف في نبوتہ علی الصحح لان قیلٰ کما ٰ 
ورد في الحدیث المرفوع إلی البٰبي عليه السلام أن رجلا سأل النبي عليه السلام غن ڈؿئ۔القرنین 
فقال : می سر ںہ ای ہی مار وہ ور می وا 
من أنه الیزنانی. لأنہ ت تلمیذ آرسطؤ ومذھبه لیس بحق فتعظیم اللہ تعالی ینافیه ولم یلتفٹ إلی ما قی[٣'‏ 
الجواب بآ لا زم من تلمفہ مواقتہ ي جمیع مات لا ری ان الإماہن خالفا ٔي حیفة 
في کثیر من المسائل وأرسطو تلہیذ أفلاطون مع أنە خالفہ ني أشباء کثیرة لأنه تکلف إِذ الظاھر أن 
التلمیذ علی مذھب أستاذہ وإن خالفه في بعض المسائل إِذ التناسب شرط في التضام والاستقرا۔ 
شامد علی أنَ من خالٔف اعتقاد الشخص لا بکون لە طول صحۂة معه. ک 
ات قولە: ٠‏ (ولذلك سمي ذا القرٹین آو لالہ طاف قرني الدنیا شرقھا وغرٰیھا؟ لملکہ 
المشرق والمغرب اللذین ھما مٹل قرنی الدنیا أي جانباہ أو لأنه طاف قرني الدنیا والاولی 
قري الأرض وہذا یستلزم ملکه المشرق والمغرب والأول لا یستلزہ کب ہہ 
۱ قوله: (وقیل لأنہ انقرضِ في أیامہ قرنان من الناس) والقرن بھذا المعنی مغایر للقرنِ 
بالمعنی المذکور قبله واختلفٰ في القرن بھذا سے بت مدة أغلب إعمار الناس 
وقیل سبعون سبْة وقیل ثمانون وغیر ذلك . سس تن 
قوله: (وقیل کان لە قرنان ضفیرتان وقیل کان لتاجه قرنائ) ثرنان ضفیر رتانافع لا 
مجاز في الکلام مع ذلك اخرہ لضعمّہ 0 .0" 
علی تشبيه الصورۃ بالصورة. ۱ 7 ٰ 
قوله: وحم آل لقپ بلک ات٢‏ ٹیکرن مار بئشةلمالةقولہ کا الخ 
إشارۃ إلی ان الکلامٴ ح بناء علی التشیه . ٰ 


قُولە: (کما بقال لکیٹں للایجاع) فائہ شائع اس لے طریق الاستمارۃ ۱ 
کاستعارۃ الأسد لە. ۱ 


٦ 


الیوناني أقول قد عرفت الإشکالٰ المذکور الذدي ذکرہ الإمام علی تقدیر کون المراد منە الإیکندر ۱ 
الیوناني وو لزوم کون علم آرسطاطالیس الحکیم حقاً ذلك لا سبیل إلیه والقول الٹانی قال أبر 
ری لسر اسر لاق ساراای نفد کرد نت و رہ 
کر رر ہہ ۱ ۱ ۱ سس-- 
قد کان ذو الٹرنین تَبلي منلما۔ اہی حور 
وھچ السا رو ار ہے سی اُسببساب مسلك من کریسم سید 
والقول الثالث إنه کان عبداً صالحاً ملکہ اللہ الأرضی وأعطاہ الملك والحکمة والبسه الھیبة 
والقول الرابع إن ا القرنپن ملكِ من الملائکۃة والقول الأظھر لأآجل الدلیل الذي ذکر آثفاً وفی 
النکشاف ذو القرنین شو الڑإ(سکنذر الدی مہلك الدنا قبل ملك الدنیا مؤمنان ڈو ار تم وسلیمان 
عليه السلام رکافران نمرود وبخت تُصر, ۱ ۱ و ۱ 


سورۃ الکھف/ الاپتان: ئ۸ ۸۵ __ ہہ مس سس وک .۔۔ ۹۱۹۷ 

قولە: (کأنہ ینطح أقرانه) أي ہتشبیہ طعنە الاقران وضربه بنطح الکیشوضربہ بقرنیە 
(واختلف فی نبوتہ مع الانفاق علی إیمانہ وصلاحہ). 

قوله: (والسائلون ھم الیھود سآلوہ امتحاناً أو مشرکو مکكة) فیه إشارة إِلَیٌَأنْ 
یسألونك حکایة حال ماضیة . 

ولہ: (خطاب للسائلین والھاء لذی القرنین) وفیل لله تعالی لدي القرئین فالمعنی ح 
من إخبارہ ومن تبعیضیة والجار والمجرور حال من ذکرا فدمه لمناسبة ما قبله أشد عناسبة 
ولذا مرض القول الأخیر فقال وقیل الله فالمعنی ح ساتلو عليکم من طرف اللہ تعالی علی 
أن من ابتدائیة متعلقة بسأتلو ویجوز أن یکون حالاً من ذکراً أي ذکرأً مبتدأ من اللہ تعالی 
ویؤید کون الضمیر لل تعالی قولہ: لٛإنا مکنا لەگ4 [الکھف؛: ]۸٤‏ الایة . 

قوله تعالی : نا مکنا کو فی الازض وعائونلہ من کی یر سا لھا 

قولە: (أي مکنا لە أمرہ من التصرف فیھا کیف یشاء نحذڈف المفعول) ومکن من 
الأافعال التی تتعدی بنفسء وباللام کنصحت وقد جمعا فی قول تعالی من سورۃ الأنعام: 
لمکنامم في الأرض ما لم نمکن لکم* [الانعام : ]٦‏ والمعنی إنا مکنا لە أي أعطینا لە مکنة 
وقوۃ وحاصلہ أمرہ في التصرف في الأرض مکن مأخوذ من المکنة والقوة قوله من التصرف 
بیان لأمرہ أی أعطیناہ التصرف في الأرض کیف یشاء الظاہر آنہ عام خص مثە البعض فحذف 
المفعول وھو أمرہ واحد الأمور والمراد به ھنا التصرف کما مر للتعمیم مع الاختصار . 

قولہ : (آرادہ وتوجه إلیه) أي عو عام خص من البعض والمخصص العقل والعادۃ إذ لا 
یعطی أحد من الاحاد کل شيء ولعلہ مخصص أیضاً إذ إعطاء کل شيء أرادہ وتوجە غیر واقع 
عادۃ وکذا إعطاء السبب أیضاً بعید وفی الکشاف أي من أسہاب کل شيء أرادہ بتقدیر المضاف 
والمص خالفه حیث لم ینبە عليه لکن الظامر ما في الکشاف ویمکن حمل کلام المص عليه . 

ٹولە: (وصلة توصله إليه من العلم والقدرۃ والآلٰة) السہب فی الأصل الحبل ٹم 
استعیر لکل وصلة توصله وشاع فيه حتی صار مثل الحقیقة فيه قول الزمخشري ما یتوصل 
به إلی المقصود من علم وقدرۃ وآلة یؤیدہ قیل المراد من اسباب کل شيء والداعی لتقدیرہ 
أن الظاھر ان من بیانیة والمبین قوله سبباً قولہ آرادہ وتوجه إليه صفة شيء مخصصة لە لآنه 
لم پڑت آسباب کل شيء ولیس فيه منافاة لتقدیر المضاف کما قیل إنە یأباہ لآن من جملة 
أسباب مرادہ تعلق إرادة الله تعالی وقدرته مثلاً ولیس مما أعطيه ولا یبعد أُن یکون من 
تعلیلیة والشیء وإن تاخر حصولاً مقدم تصوراً وھذا الآخیر هو الأولی إذ ح بستغني عن 
تقدیر المضاف وھو الأوفق لکلام المص فیکون کلمة من ابتدائیة . 


توله تعالی : تم سرت ھا 
قولە : (أي فآراد بلوغ المغرب فاتبع سبباً یوصله إليه) أي الفاء فصیحة والقرینة لتعیین 
المحذوف قولہ: ٭حتی إذا ہلغ مغرب الشمس* [الکھف : .]۸٦‏ 


٥۸ 


هیں/ لا ۸٦۰‏ ۱ 
الُماء عند الباقین رکاھا سے ا یہ لمفعول واحد رنی: صورء لعل اذا مل ۱ 
متعدیاً لی البفعولین یکون لتعقدیر فائیع سیباً سببا آخر. 


سے ھر حا سے ای فے ظیم ٴُ 7 سے سر رت2 - اس ھی 
قوله تعالی: رنیب و یح عندھا فو فلا بدا 
لت تال شید تال مد ین ت ڑا .. . 


رھ 3 


قوله: (تغرب) أي نی بادی الرأی. ۱ - 4 

فُولٰه: (ذات حمئۂ من'حمثت البٹر إذا صارت ذات حمَأ وقرا ابن غامر وخمزۃ 
والکسائي وأہو بکر حامیة أي َحارة). ذات حمثة وھي الطین والوحل الراسب وأشار ال ان ۱ 
الحمئة من صیغ النسبٰ مثل لابن وتامر قوله أيی حارة إشارة إلی أن حامیة اسم الفاعل 
ولیس من صیغ النسب (ولائنا قي بیٹھما لجواز أن یکوںٔ المین جامعة للوصفین). کو کت 

تولہ (أو حمثة علی ان یاءھا مقلویة عن الھموٰۃ لکسر ما قبلھا) أو حمئة عطف علی قولہ _ 
حارة فتکون القراءتان بمعنی واجد لأنھا' علی ھذا التقدیر یکون من الحماءة*'' بمعنی ی الین 
نے قوله: : (ولعله بلغ ساحل المحیط فرآھا کذلك إذ لم یکن في مطمح نظرہ غیر الماء) 
شروع في توجیه الکلام إذ لا غروب في عین ذات طیلة سوداء فی في الواقع إذ جرم الشمس 
سے ہو بس سجو بت جوف الارغی مائة وتیفاً وستین مرۃ کا بین فيٴ :. 


قوله: ذات حمأة الحماة 22 پقال حمأت البٹر إذا آخرجت حماتھا 1 
فیا حمأۃ فمدنی في عین حمیئة في عین ذات حماۃ نحو (عیشة راضیةا4 [الحاقة: دی 
٥ات‏ رضی . ۱ ٰ د ۱ 
ا قولە: : حالیة بلا ھمز ثاقص مئ حمی یحمي: ْ 

قوله: 1 جع تہ سس ست ٴ 
یسیو ہم ہم ور نو سی اس تب ۲ 
10 0+" ۱ ۱ ۱ ْ 
ٰ تک رک مس اھ - - 0+0 
اروا( ہاچ ہوا ا با ور و و فکیف'ٴ 
بعقل دخوٹھا فی عین 'من عیون ار ضقاجیب بان تاویلہ آ۵ ڈا القرنین لما ہلغ مزضعاً فی قرب 
ولم یبق بعدہ شيء من العماراتٰ ہے چھ بیو و سو ری 
وکٹیر الحماۃ الشمس کانھا تغیب في ذلك البحر کما أُن راکب البحر تری الشمس کأنھا تطلع من 
ابس وتترب فی البخل الم پر طط هي ني الحقیقة نطلع وتغرب دراء ہج ہس رس 
لوت تو ری 2890 


-- وآأما کونە علی عذا التقدیر من النحرارۃ نا یلائم کلام‎ )١( 


سورة الکھف/ الاَیة : ۸٦‏ ۹ 


أوائل سورۃة الإسراء فکیف تغرب في عین مذکورۃ فلا ریب أن ذلك اسب الرؤیة 
والوجدان الحسی لا الواقعي ومنشأ ذلك أن الجسم العظ یری من بعید صغیراً لکل ہین في 
موضعه فلا یقال فی بیانه فإن الحس قد یغلط کثیراً فان ھذا في مثل ما نحن یخل لإدب 
وفي تعبیرہ بالبحر المحیط تنبيه علی آنە بالنظر إلی عظمتہ تعالی کالعین . 

قوله: (ولذلك قال وجدھا تغرب ولم یقل کانت تغرب) لما عرفت أنه یری من بعید 
صغیر ظن آنھا تغرب في العین المذکورۃ. 

قوله: (وقیل إن ابن عباس سمع معاویة یقراً حامیة فقال حمئة فبعث معاویة إلی 
کعب الأحبار کیف تجد الشمس تغرب قال فی ماء وطین کذلك نجدہ في التوراة) مرادہ من 
ھذا النقل الإشارۃ إلی ان التوفیق بین القراءثین إنما یصح إذا لم یسلم هذہ الروایة وأما إذا 
سلم صحة مذہ الروایة فلا یصار إلی التوفیق المذکور إذ علی هذا التوفیق لا یتمٹی 
الخلاف بین ابن عیاس ومعاویة رضي اللہ عنھم فلا إشکال أصلاً. 

قولە: (عند تلك العین) أي فی مکان یقرب من تلك العین . 

قوله: (قیل کان لباسھم جلود الوحش وطعامھم ما لفظهە البحر) ولھذا نکر قوماً 
مرضه لعدم الجزم بذلك فالأاولی السکوت عده لعدم الدلیل علی ذلك مع عدم تعلق 
الغرضی بذلك . 

قوله : (وکانوا کفاراً فخیرہ اللہ بین أآن یعذہھم أو یدعوھم إلی الإیمان کما 
حکی بقوله: ٭تلنا* [الکیف: ]۸٦۹‏ الآبة) وکانوا کفاراً هذا مقطوع به فلذا قال 
فخیرہ الل الخ قوله فخیرہ ,اللہ إشارۃة إلی أن لفظة أما للتخپیر دون التردید والتنویع 
وسیجيء کوئە للتقسیم.۔ _ 

قوله: (أی بالقٹل علی کفرمم) الظامر أنه قبل الدعوۃة وفيه اشتہاہ إذ الظامر ان 
الدعوۃ لم تصل إلیھم فکیف یقتل علی کفرھم قبل الدعوۃ إِلا ان یقال إن ذلك جائز حینئلِ 
أو بلغ إلیھم الدعوۃ فلم یژمنوا والوجه الٹانی أسلم من التکلف لکن المص رجح الاول 
وآأیدہ بقوله تعالی: لقالگہ [الکھف : ۸۷] أي فاختار الدعوۃ وقال إما من ظلم الخ 
فالتخییر یکون بین القتل علی الکفر قبل الدعوة وبعد الدعوة شرع في تفصیل آحوالھم فقال 
أما من دعوته الخ (بالارشاد وتعلیم الشرائع وقیل خیرہ ہین القتل والأسر وسماہ إحسانا''' 
فی مقابلة القتل ویؤید الأول قوله: "لاقال أما من ظلم4 [الکھف : ۸۷] الایة). 


قوله: ویژید الأول أي ویژؤید أن المراد بالحسن الإرشاد قوله قال: اما من ظلم٭4 
[الکیف: ۸۷] الأیة وجه التأبید أنه ردع من ائظلم وارشاد العدل ونول: ٭وأما من آمن4 
[الکھف : ۸۸] الایة حث وإرشاد إلی الڑہمان . 


(١)‏ سنا أی أمرأً ڈا حسن والآاولی ان پہقی المصدر علی بابه اٹلا“ یموت المہالحة. 


کو سورۂ الکوب/ لاینان : ۳ ۸۸ ۱ 


قوله تعالی : ال أمامن ار 00صھ"ھ00۹00 
قو لہ : (أي فاختار الدعو؛ً وثال آما من دعوتہ فظلم نفسه بالإاصرار علی کمزہ 7 
علی ظلمه الذي هو الشرك فأعذبه أنا ومن مع في الدنیا بالقتل ٹم یعذبه اللہ في الَخِرَۃ 
وو کو ار می و ا ومن معی ئبہ بَە علی أن سوف لاتاکید والنون للمتکلم 
مع الخیر ولك أن تقول اِنه نون العظمة گما عو عادة الملوك قوله بالقتل إِدَ التعذنب بالتار لا 
و ید زا مرا سی گر ار کو رد رتا سی کرآ یل سے ران عو 
بالقتل فمعھود ولڈا لم یقل فسوف نعذبه عذاباً نکر وفي الکشاف عن فتادة کان یطبخ من 
کفر في القدور وھو العذاب الکو وہذا بعید أما أولا فلژن النار لا یعذب بھا إٰلا اللہ تعالی 
وأما ثانیاً فلان عذاباً نکر مصدر فیعذبہ لقربہ لفظاً ومعنی دون المصدر العذاب الارک بس 
لفظاً ومعنی ولٰذا لم یلتفت إلیم الم . ْ 
قوله تعالی : رن رکیل کیک از دز لق نال لن گر ا: 
(وھو ما یقتضیه الإیمان فی الدارین). 
ثوله: (قعلئہ الحسنی) فتح الفاء ت حجح ہت للنوع ولذا -- 
لکن موصوفہ مؤنثا. ٴ 
قوله را سمل رترپ وی پرسوامواس تیدز رز 
المثوبة الحستی مجزیاً بھا أو علی المصدر لفعله المقدر حالاً أي یجزی بھا جزائ) وعلیٰ قراءة_ 
رفع جزاء هو مبتدأً خبرہ فوله فله الحسنی مضاف إليه بعد حذف الموصوف ھذا مختار المٔص: 
کما بظھر من تقریرہ قوله أي فلە المثوبة الحسنی إشنارۃ إلی أُن وجه تأئیٹ الحسنیٰ کونھا صفة 
لا ات تا ما7 أن جزاء مصدر یمعنی اسم الفاعل فان أجاز تقدیر المثوبة ھنا۔ 
وأما فیما سبق فلا مساغ لتقدیر المثویة وھن ھذا قدر الموصوف الفعلة مناك . 0 .-٭ 
قوله: (و لتییز) آ علی السبیز من الحسنی عطف علی قولہ علی اللحال می غیر 
إعادة الجاں_ 
قولہ (وقریء منصوباً غیر منون علی آن تنوینہ حذف لاتقاء لساکٹین ومنونا فوع 
علی أنه المبتدأ والحسٹی بدلہ) ذف لالتقاء الساکنین لکونە مضافاً |لی الحسنی وأما فی سک 
فلا یحذف تنوینہ لعدم التقاء الساکنین زنصبه علی أحد الوجوہ المذکورۃ حال کونہ متوناً. ٰ 
قوله : (ویجوز أن.یکون إما وإما للتقسیم دؤن التخییر ای تک خائا سد رت ۱ 
التعذیب وإما الإحسان فالأول: لمن:تاب) والفرق بیٹھما أنه علی الأول یکوت المعنی الشاأ ‏ 


کولہ: منوناً منصوب ۔علی الحال من الحسلی بتقدیر موصوف محذوف وھو المثوہَة, ۱ 
قولہ: حذف لالتقاء الساکتین ھما التنوین ولام الحسنی قوله ومنوناً مرفوعاً غِلیْ أنه المبتدا 
وخیرہ فله والجملة خبر من آمن والحسنی بدل من جزاء ہدل الپعض من: الکل نو 7 من 
ان تکون الحسئیٰ وغیرہ. ۱ ۱ 


سورڈةالکھف/ الآیتان: ۹۰۱۰۱۸۹ ہہ ۰,.,.....+_  ...._‏ . م.....۔ ٹسيہےچہ۔۔۔۔ ۹ ٢۹۹‏ 


خیرہ ہین القتل وابتداء الدعوۃ ثم بعدھا بقتل المصر وبالإحسان لمن امن آو "یرہ بین القتل 
والأسر لمن لم یژمن بعد الدعوۃ آو بین قتل الجمیع وغیرہ وعلی التقسیم بِیُْؿ‌له أنھم 
مقتولون ابتداء ومدعو أو مقتول ومأسور حاصله علی التقسیم أن تعذب بعد الدعوۃ بَعَيْلھم 
وھو المصر علی الکفر وتحسن بعضھم وھو التائب . 

قوله : (ونداء اللہ إباہ إن کان نبیاً فبہوحي) استدل به علی نبوته من اختار أنه نبي 
وی آل اظتاز 5 تو گیا 

قولہ: (وإن کان غیرہ فیإلھام آو علی لسان نبي) قیل عليه إزھاق الئفس لا یجوز 
بالإلھام ومثلە لا یکون إلا بالوحي ولو بالواسطۃ إذ الإلھام لیس من أسباب العلم لغیر 
الأنبیاء علیھم السلام والکلام علی عدم کونە نہیأً فإسقاطه من الین حسن إلا أن یقال إن 
ھذا القتل مثل قتل الخضر الغلام فإله بالإلھام علی عدم کونه نہیا. 

قوله: (مما تأمرہ بہ) أول الأمر الڈی هو مصدر بالمأمور بە إذ لیسر شأن المأمور بہ 
(سھلاً منیسراً غیر شاق وثقدیرہ ذا یسر''ٗ وقریء بضمتین). 

توله تعالی : خم ایم سب لیا 

قول: (ثم اتبع طریقاً یوصله إلی المشرق) وقرینته ما بعدہ کما سبق . 

قولہ: (وقرأً الکوٹیون وابن عامر بشطع الألف مخففۂ التاء وکذلك ما بعدہ) قد مر 
بیانه انفا. 

تولہ تعالی : حا ما بک نظ یں مد لمع قوزیع أز کل لم نین مرا نما للا 

تولە: (یعنی الموضع الذي تطلع الشمس عليه اولا من معمورۃ الأرضض) إشارۃ إلی 
أنه لیس المراد من المطلع الموضع الذي یطلع مله الشمس فإن البلوغ إليه لیس ہممکن بل 
المراد الموضع الذي تطلع الشمس عليه أولاً وجه قید الأولیة ظاھر إذ کل بلدة فيه الموضع 
الڈي تطلع الشمس عليه وأما قید معمورۃ الأرض لن السماء کرویة وکل أفق مطلع الشمس 
ولکل أرض مطلع فلو لم یفسرہ ہما ذکر لم یدل علی أنه بلغ غابة اللأرض المعمورة وھو 
المراد وکون السماء کرویة وإن کان مذھب الحکماء لکن الإمام ذکر في تفسیر قوله تعالی : 
رفع سمکھا فسویھا 4 [النازعات : ۲۸] إن السماء کرویة ولا فساد فیه مع اعتراف حدوثیا 
وبطلان مذھب الحکماء لادعائھم کریتھما مع قدمھا وقد صرح شراح الحدیث في قوله 
عليه السلام: اسلوا اللہ الفردوس فإنهہ وسط الجنة وأعلاھا؛ إِن عذا الحدیث الشریف یدل 
علی کرویة السماء. 


ر١(‏ قوله وتقدیرہ ذا یسر علی أله صفة مصدر محلذوف أيی قولاً ڈا یسر ولو لم بقدر ڈا وأرید المبالعغة لم 
پیعل ۔ 


۱ ور الکھف الایة: -٦‏ 
۱ قوله: (وقریء بفتٹح اللام علی مار مضاف اي مکان مطلع الشملنإنه مصدر) 
لأئه مصدر میمي والبلوغ للمکان فلا بد من تقدیر مکان ولم یلتفت إ ]لی ما ذکره“الصرفیون 
من نہ اسم مکان لانہ لم بقع غي کلام الفصحاء بالفتج إلا مصدراً فلا یناسب جمل او 
ہو سے سر نے ور زہ کرس سو یہہ ہی 
قوله تعالی : طڑولا یلتفت مم أحد إلا امرأتك 4 [ھود: ۸۱] الایة, ٣‏ ۱ 
قولہ : : (وجدھا تطلع) لم یقل کانت تطلع لمشاکلۃ قوله: (وجدما تغزب) 
[الکھف : ٦‏ والنکتة التي ذکرت عناك لا نٹمشی ھنا فتدیر . 
ا قوله: هك تر ذس جم یسک یستکروان بھا ٰ 
عند طلوعھا وفي الکشاف فإذا طلعت الشمس دخلروھا أي الأسراب فإذا ارتفع الٹھاز 
مھ سید ویو راو پر ہی ات اف عو ید 
من جمیع آھل الارغی۔_ 
ْ قوله : (أر البداء فان رضھم لا تمسك الأبنیة آو آتھم اخذوا الأسراب بدل تا 
لیر وس سای او کے جار ہس اویں 
ْ ان المٹفي أحد الأمرینفیکونِ لھم لباس دون البناء أآو الھکس فوله أو آنھم ایخذوا _ 
.تی فیکون المراد بالستر المنفي الستر المتعارف دون الغیر المتعارف والعموم المستفاد 
من وقوع لکرَۃ ففي سیاق الیٰ مصروف إی الأفراد المتعارفۃ پل حاجة إلی القوٰل "ایا عام ۱ 
خص من البعض بالعرف ومنشاأ عدم استمساك البناء في أرضھم رخاوتھا وقیل الا جال فبھا 
ٹھي کثیرة الزلازل فلا بستقر باڑھا وفي الکشاف وعن بعضھم خرجت حتی جاوزت الصین . 
فسألت عن ھؤلاء فقیل بینك وہینھم میسرة:یوم ولیلة فبلغتھم فإذا: أحدھم یفرٹن' أذنه ویلیس 
می سے سر ہو در ورای کور سا کو ہو ٰ 
کذلك إذ سمعنا کھیئة الصلصّبلة فغشي عليَ ثم آفقت وھم یمسحونني بالدمن فلما طلعت 
رر روب چو اسراو وا رو ا اس بی س رہ اب 
جموسوودستی ای پوت توب اپ - ۱ 


کے 1 ہے سار 


قولہ: (أي 7 ذي 0 کما وصفتاء في رفعة المکان وبسطة الملك آوامرہ فبھم 


بی 


قوله: قریء بت الام می کون مصدرً تما ولا اتیج إلی تقدیر مقباف فان الممنی 
حتی إذا بلغ مکان طلوع الشمسر:. ٰ 
قولا: فیس ایند دنت سح 
یب ہیاس ہی تی بھی و جع 
القرییة سن خط الاستواء کذلك.. ۱ 


قولە : ولأنھم اٹخذوا الأمَراب جمع سرب بفتحتین رھو بیٹ ني الأارض . 


سورۃالکھف/الایڈ؛ ۹۲ ےس م.۔. ہےہسسسسسسسصسٴ رر ٴ٤ ٤‏ ضصےمے.--۔ گ١۹۹‏ 
کأمرہ في مل المغرب من التخییر والاختیار) أي أمر ذي القرلین إشارۃ إلی لأن كذلك خبر 
مبنداً محذوف والمشار إليه ما وصفه اللہ تعالی من رفعة المکان قوله أوامرہ فُیِقیم إشارة 
أبضاً إلی روس مو سنوی ا ا أمل المشرق کأمرہ فی أمل 
المغرب من التخییر الخ فحینثلٍ یکون المشار إليه آمر أھل المغرب قدم الاحتمال الاول لان 
المقام مقام تفخیم أمرہ وتعظیم شأئه وإنما یفیدہ المعنی الأول . 

قوله: (ویجوز أن یکون صفة مصدر محذوف لوجد أو نجعل آو صفة قوم أي علی 
قوم مٹل ذلك القبیل الذڈي تغرب علیھم الشمس في الکفر والحکم) ویجوز ان یکون صمٰة 
فالمعئی حینئذِ وجدھا تطلع وجدانا کوجدان الشمس تغرب في عین حمثة أي کما آنھا 
وجدھا تغربِ فی عین حمثة کذلك وجدھا تطلع کذلك قوله: أو نجعل أي جعلا مثل 
جعلنا لکم من دونھا ستراً ولباسأً فاخراً وبناء عالیاً وفی ھذین الوجھین تکلف وبعد والثاني 
أبعد من الأول وعن ھذا أخرھما وآخر الٹانی قوله أر صفة قوم وھذا الاحتمال أقرب من 
الاحتمالین المذکورین فیل فالأولی تقدیمه علیھما قیل ویجوز أن یکون صفة سترأ أي ستراً 
مثل ذلك الستر الذي جعلنا لکم من الجبال والحصون والأہٹیة کما في الکشاف فحینئثذِ 
النفی إما متوجه إلی القید فیفید أن لھم ستراً لکن لا یشبه سترکم أو متوجه إلی القید 
والمقید جمیعاً وکذلك الکلام في کون صفة مصدر محذوف لنجعل . 

قولہ: (وقد أحطنا ہما لدیه من الجنود والآلات والعدد والأسہاب) وقد احطنا ہما لدیه 
تذییل للقصة المذکورة وتقریر لما تضمنه من الرفعة وسعة الملك وھذا أمس بالوجه الأول 
فی قوله: ٭کذلك*٭ [الکھف : ۹۱] أي کأنہ لعظمته وکثٹرۃ اأُسباب الملك والسلطتۂة لا 
بحیط البشر ہما لدیه وعلی الوجوہ الأآخر المذکورة فی کذلك یکون قوله وقد أحطنا بیان 
عظمة ما منحه الله تعالی إیاہ فتکون جملة معترضة. 

قوله: (علماً تعلق بظواھرہ وخفایاہ) هذا لازم معناہ إذ الخبر العلم بالباطن ویلزمه 
العلم بالظواھر وھو أبلغ من القول وقد علمنا ہما لدیهە. 

قولہ: (والمراد أن کثرة ذلك بلغت بلغاً لا بحیط بە إلا علم اللطیف الخبیر) الحصر 
مستفاد بمعونة المقام وتخصیص العلم ہشأنه تعالی بالذکر ۔ 

فوله تعالی: ام بب لھا 

قولہ: (یعنی طریقاً الثاً معترضاً بین المشرق والمغرب آخذاً من الجنوب إلی الشمال) 
آخذاً أي شارعاً من الجنوب الخ قیل هذا معلوم من قولہ: ٭احتی إذا بلغ بین السدین4 


قولە: علماً تعلق بظواعرہ وخفایاء عمم معنی الخبر وھو خاص فإن الخبر هو العلم بباطن 
الشيء لعل التعمیم لأن من علم بواطن الأمور یعلم ظواعرھا بالطریق الأولی فلدلالة الخبر علی 
العلم ہانظواھر التزاماً فسرہ علی الوجه العام وإن کان معناہ المطابقي معنی خاصأاً. 


5 2 ۃ الکوف/ الایة:‎ ٦١ 


[الکھف : ۹۳] فا لے سے جا ھا الا سر“ هب إلی 
سپ وہ چو سد ۴ ۳ 
قول تعالی : حَق ِا با اکا ڈیب دوزھسما کوما لا کاو نوع فو یا 
قوله: (ہین الجبلین المنی بینھما سدہ وھما جبلا أرمیٹیۂ وآذربیجان) رات ' 
سدہ أي سد ذي القرنین فإطلاّق السد علی الجبل باعتبار مجاورۃة السد لکوته :فیما بیٹھما : 
ولم یوجد السد حین البلوغ قإطلاق تد یاظر کیا حر ہاج و 
أرمینیة هذا مروي غن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما ذکرہ القرطبيی کا ہل وا وأرمینیة 
ضبطه أھل اللغة ہتخفیف الباء :الٹانیة وھي بلاد معروفة۔ ۲ ک7 
قثوله: (وقیل جبلان في أراخر الشمال في منقطع أرض تہ رب 
یاجوج وماجوج وقرأً نافع وابن عامر وحمزۃ والکسائي وأبو بکر ویعقوب بین السٰدین _ 
بالضم وھما لغتان) منیفان أي مرتفعان فوله من وراثھما یاجرج وماجوج فجینثلٍ إطلاق 
السدین عُلی الِجبلین حقیقة وفيی القاموروس السد الجبل والحاجز وھذا القول عو المناسب 
لخلوہ عن التمحل المذکور في الوجه پیوس رو رو 2ی ۱ 
توافق الفراءتین. ولذا ضعف القول الآخر بقوله المضمو م الخ. ٴ 
قوله: لویل المضموع لما خلق لہ تمالی ولٹٹرج لما عملہ التاس لال قی (لاصل . 
مصدر سمي بہ حدث یحدثء الناس وقیل ہالمکس) وفیه نظر لأن الحدوث دلالة المصدر عليه ۱ 
ممنوع أنہ یطلق علی فعل اللہ إتعالی وھو حادث وعلیٰ صفتہ تعالی کالعلم والقدرۃ وغیره! 
وھی قدیمة فلا دلالة للمصدر لی الحدوث وعلی القدم وبھذا ظھر ضعف ما فی اختضاص: 
المضموم .ما خلقه الله تعالیی حیث قیل لآنە فعل ہمعنی مفعول لم یذکر فاعله ؤفیه دلالة علی 
ور مم تی ہی سو یت الفرق إنما یحسن لو ثقابلا وآسند: 
اُحجدھما لی اللہ تعالی والآخر اغیزہ اما إذا قریء بھما:علی: الانفراد فالمتبادر توافقھما قوله ۱ 
وقیل بالمکس ینادی علی أن ما ذکر في وجه التخصیص من النکتة لیس بتام. ٠‏ 
قولّه: (وبین ھٹا مفعولٰ بە وھو من الظروف المتصرفة) مفعول بە لا علی الاتساع ْ 
لأئه قد یخرج عن الظرفیة وو وٹ یی ۱ 
الظروف المتصرفة. ۱ ٭ 
قولہ غراة لہا" بمدھا عن غیرا عنم مناسجھا لم کان نتھٰ مہا لن ٰ 
وو سس تم وع مھ ہب ید ہی مہ سی اشار إلی ذٰكہ في انعلیل 


تر تا سدہ علی الإضافة أي سد ذي القرئین. ۱ 
قوله: وبین عھنا أي لفظ بین في بلغ بین السدین مفعول بە لفعل البلوغ یقال بلغد یبلغہ: 


. وجد عن دوٹھما ای 2-07 من:الجانب الذيی ھر آدنی من الجائب الٰذذيی آتی منہ ڈو القرنین‎ )١( 


سورة الکھف/ الأیڈ : ۹5٤‏ .9س9 99۹۹ ۹س سس سس ست سس سٹسٹستتتعو)ہےےےسے ‏ ے ۹۹8 
تکثبراً للفائدةۃ واستوضح بالعربي والترکي فإن الترکی کما لا یفقه قول العربي کذللكالا:یفھم العربي 
السامع کلامه وبالعکس ھذا هو الظاھر الشائم المتبادر رأما احتمال أنھم یعرفون لختہمافیفقھرن 
نولاً فح ما ذکرہ المص من التعلیل یناسب قراءة لا یفقھون من باب الأفعال فبعید لا یعبا بە. 

قوله: (وقلة فطنتھم) إشارة إلی أنھم لیس لھم قابلیة ثعلم لغة غیرھم في زمن قلبل 
ابر وروت یر شس سو ما وو 
بکادون پفھمون إلا بجھد ومشقة مشقة ما من [إشارۃ ونحوھا بناء علی حمل القول علٰی عموم 
المجاز وھو کون المراد بالقول ما دل علی المراد سواء کان قولا حقیقیاً أو مجازیاً. 

قوله: (وقراحمزة والكسائي لا یفقھون أي لا یفھمون السامع کلامھپم ولا یبینوئنہ 
وھذا یؤید ما ذکرناہ من بعد الأاحتمال المذکور قوله لتلعثمھم تفعل من اللعثمة بالٹاء المثلثة 
سو ور رہ ہتسر تاور ہنا 


سے مہو کر خر ہل خر خر کا سی کے اس ا لد مم 


جج تنعالی: الو یندا الفرتان إِنّ یاجوم وَبَاجُوج مُتَيدُونَ ف ا 1 ض فھل خمل لك خرعا علع ان 
کل کت 


قولٰ: (أي قال متر جمھم وفی مصحف اہن مسعود ٹال الذبن من دونھم) آی قال 
مترجمھم فإسناد القول إلی جمیعھم من قبیل قتل بنو فلان مع أُن القائل واحد منھم 
العرجمة تفسیر لغة بلغة آخری والظاھر أُن المترجم من القوم الذین بقرب بلادھم من 
بلادھم فإنھم بعرفون لغتھم ولغة غیرھم کما هو شأن الترجمان فح مرجع ضمیر قالوا غیر 
مرجع ضمیر لا یکادون بقرینة الحال کما یدل عليه قراء: ابن مسعود وغرض المص من 
نقله الاشارۃ إلی اختیار ذلك وقیل إن الل تعالی علم ذا القرنین لُفٹھم کما علم سلیمان 
منطق الطیر أو یعرفون لختھم بالتعلم لطول المکٹ وھو بعید وعلی کل تقدیر اندفع 
المخالفة ہین خاتمة الأیة السابقة وفائحتھا. 

قولہ : (قبیلتان من ولد یافٹ بن نوح وقیل یأاجوج من الترك وماجوچ من الجیل وھما 
اسمان أعجمیان) من ولد یافٹ بن وح وھو الأصح صرح به الأئمة وشراح الحدیث ولذا 
مرض خلافه والجیل ؛ بکسر الجیم صنف من الناس . 

قولہ: (بدلیل منع الصرف) أي بدون حاجة إلی التاویل بالقبیلة کما بحتاج إليہ علی تقدیر 
ہب دی حر ھت و رھ لف سس 


قوله: (وقیل عربیان من اج الظلیم إذا أسرع وأاصلھما الھمز کما قرأ عاصم ومنع 


قولہ: وقرأ حمزۃ والکسائی لا یفقھون من أفقه بمعنی أعلم والتلعٹم التمکٹ في الآمر ۔. 
قولە: ومأجوج من الجیل یقال جیل من الناس أي صنف منه الترك جیل والروم جیل 
رجیلان بالکسر قوم ربھم کسری ہالبحرین شبیه ہالآأکرۃ. 


شش ہیں گ 


وسیوشور کش ںہ ہر ڈیڈ 
بحرف الجر الظلیم ذکر النعامة اقوله والتانیث لاویلھما بالقبیلة وھذا تکلف ولو نلَزْ(إلِیٰ 
مثل ھذا التاریل لکان اکٹر ما یکون منصرفاً غیر منصرف وعن ھذا رجح کرنھما أعجمیین: ۱ 
قوله: (أي في آرضنا بُالقتل والتخریب) أي لام الأرض للعھد ا واتترے ھی 
المضاف (ليه قوله بالقتل والتخریب بیان إفسادھم وکون القتل إفساداً في.الأرضٗ لکونہِ 
افساد ما في الأرض وھذا ور و 0 إذ کثیراً ما یذکرز فساد لارض زالمراؤ ۱ 
'فساد ما في الأرض . ٌ ْ ْ 
ول : ( وإتلاف ازع٢٢‏ اما بالقطع اط و بالإحراق وهذا من ععلف الا علیٰ ۱ 
العام لعظم فسادہ. ْ ۱ ۱ 7 ْ 
ات قولہ: لویل کنا خرحوق فی الرمی فلا پٹرکوق مض لا کار لا یا لا ٰ 
ون ۱ ۱ ۱ کت" 
و امت طخ ومن قصر لموصوف علی السا ایکون بات حدم ات پ٠‏ 
فھو استثناء متصل علی المختاز. ٰ 
قولە: (وقیل کائوا اون الاس) فھر اعظم فساد ما في الارض وھذا اخل تحت 0 
العموم لکن المص لم یرض بە لبعدہ ولعدم الدلیل عليه. تک 
قوله : (قھل جعل لك خرجاً الخ ری وخرشضھم من ذکر(قسادھم فی الارض دید . 
سلکوا مسلك حسن الأدبہ نسالوا عن فعلوم ولذا قال فی الجواب ما مکنی فی ری خیں:۔ 
اے قولە: (نخرجه من اموالنا وقرً حمزۃ والکسائي خراجاً وکلاھما واحد کالنول 
والٹوال وقبل :الخراج علی الأرض ؤالذمة والخرج المصدر) جعلا أی يك أجراً قوله لخرجہ 
من أموالنا بیان وجە التعبہر بخرجا قوله وقیل إ إشارۂ ائ یو الفرق ہیٹھما الخراج اع 
الأرض والذمة أاي ما أعطی لی الأرض خراج مقاسمة أو مواظفة قولە والذمة أئ ما 
اخذ من الذمي علی ذمته کالجزیة فوله والخرج المصدر أي إخراج ذلك من الأموال ٰ 
سی سی سد رس س سیت سوسی و سے ٣‏ 


- (یحجز أي دین خروجھم علینا ود ضمه من ضم السدین غیر جمزۃ 


قولە: الخراج علی الأرض الذمة أي الخرا ما وضع علی ہل الذمة واالأارض ےئ ٰ 
سد بت سم سی سوسری ہس سیت ہف بی ۱ 


سورۃ الکھف/ الآَبتان: ۹۰ء ۹۹٦‏ _-ک-د_..۔.. .. ...سس لت . ۷ا۹۹ 
والکسائی) یحجز یمنع دون خروجھم أي عند خروجھم وحاصله من خروجهتم۔شار به إلٰی 

قوله تعالی: قال ما مکی فیہ رق خبر فالوق بقوز اجمل بینکز وییمم ددم لیا 

وہس ہی پوس سہری سی تی 
إليه وق ابن کثیر مکتني علی الأصل) ما جعلني فیه بیان معنی مکني قوله مکیناً أي متمکناً قادراً 
مفعول ان لجعل خیر مما تبذلون أي خیر مما تریدون بذله ولا حاجة ہی إليه لڑغناء الله تعالی عن 
ذلك هذا مفھوم من قولە ما مکتی قوله علی الأصل أي بلا ادغام فإن الادغام یبتنی عليه . 

قوله: (أي بقوۃ فعلة أو ہما أنقوی بە من الالات) فعلة أي عملة جمع فاعل کعملة وعامل 
والمراد بھا من یفعل بأجرۃ قوله أو بما اتقوی بە الخ أي المراد بالقوۃ ما یتقوی بە مجازاً لکونہ 
سبباً للقوۃ وفی المعنی الأول القرۃ في معناھا لکن المضاف إليه محذوف أي العملة کما قدرہ. 

قولہ: (اجعل) جچواب الأمر. 

قوله: (حاجزاً حصینا وھو أکبر من السد من قولھم ٹوب مردم إذا کان رقاع فوق 
رتاع) رات مسا بی اہ ار پا او ا 
کان رقاع فوق رقاع فإن ھذا کبیر في فی الکیف وإن آرید سے پور ور 
معتبر أیضاً ولذا قال فی تفسیرہ حاجزاً حصینا [شارۃ إلی الشدة ۂ اس روس ار رو 
وسبب لعدم استطاعتھم فلو قال وھو شد وأقوی من السد لکان صریحاً فی المقصود 
الرقاع جمع رقعة وھی ما پسد خرق الثوب . 

سے سم اق رر زی کے حقہ ادا ساویٰ بی الص تق قال انشہوا حقچ دا جَعکم کان ال 

قوله: (اھوٹی) شروع في تفصیل ما أجملە بقوله فأعینوئي بقوة وھذا مؤید لکون 
المراد بالقوۃ ما یتقوی بە. ْ 

فوله: ر(قطعۂة والزبرۃ الۂ لقطعة ا لکبیرة وھو لا بنافی رد الخراج والاقتصار علی المعونة 


قوله: إٰذا کان رقاع فوق رقاع کان عذہ ناقصة أي إذا کان رقاع فوق رقاع فيه ویجوز أن 
یکوت تامة وأي إذا وقع رقاع فوق رفاع ۔ 

قوله : وو لا ینافي رد الخراج أي رد ذي القرنین الخراج یھول: اما مکني فیە ربی خیر4 
[الكکھف : )٥‏ یعنی ظاعر قولە آتوني زہر الحدید بمعنی أعطوني والإعطاء ینبیء عن معنی 
التمليك وھذا بحسب الظاھر ینانی الاستغناء المفاد بقولہ: فلا ما مکنی 4 [الکھف : ]۹١‏ الایة فنفی 
المنافاۃ یحمل معتی الإیتاء علی معنی المناولة التی لا یفید معنی التمليك واستشھد علی کون 
الایتاء بمعنی المناولة بقراءة آتونی فإن إتیان فطع الحدید لا یستلزم التمليك والتملك حتی یلزم 
تنافی آخر کلامه لأولە. 


٦۸‏ لکوف/ الات: کو 


لان الإیتاء بمعنی المناولة) قطعہ تفسیر زیر إلحدید والزبر؟“'' القطعة الکبینە٭فالزبر قطعہ 
الکبیرۃ موس وو ب سس لان مرادہ حکام الردم کین آن 
طلب الخراج“ء - ٴ ٴ 
قوله: (ویدل عليه قراءة أبي'بکر ردما ان نی کے رین مرضرلۃ لعل ٰ 
معنی جیثوني بزبر الحدید والباء محذوفة حذفھا في أمرتك الخیر) موصولة الھمزۃ أيٗ ۱ 
من الائیان ولذا سأ ہے دج تی الخ قوله والبام+ محذوفة علی اذہ الا ۱ 
زیر متصوب بنزع الخاقض ا کا 
قولہ: (ولآن إعطاء لٰة من الإعانة ہالقوۃ دون ن الخراج غلی العمل) ٌ سَلعتا ان 
الإیتاء بمعنی الڑإعطاء لا المناولة لکن لا ینافی أیضاً رد الخراج .و اب ار 
بلزمه تملکھا لا سیما الأَلة التيی ثصرف إلی احکام الردم فإن عدم تملکھنا من أجلي 
البدیھیاٹ وطلب إعطاء الالة لاجل الاحکام سم ولا یخفی ان ھذا الجواب 
ضعیف فالأولی الاکتفاء بالوجه الأول . 
قوله: (لڑحتی إذا ساوی4 [الکھف : ۹۹]) الاآیة فیہ حذف - رورس الحدیڈ 
فشرع فی بناء الردم واستمر بناؤہ حتی إذا ساوی أی البناء وھو 7 ومعنیٰ جو ار 
ہین جانبي الجبلین مساوائه في العلو للجبلین. 1 ٰ 
قوله: (بین جانبي الجبلین بتٹضیدھا) أي بوضع لزبر ہمشھا علی یعفی (وقرا بن 
کثیر وابن عامر والبصریان بضمتین وأبو بکر بضم الصاہ وسکون الدال).ٴ ۰ھ ۱ 
ا قولە: ری شع السا رم لایر گنر تا سی الف ری لاب" ا" 
کلا مٹھما منمزل عن الآخر ومنہ التصادف للتقابل) لأن کلا منھما أي وإنما ہسمي .جانبی 
الع لفن 220177 با اشر اع اتآ أي مائل عن الآخر ولما کان معنی 
المیل متحقتا فیھما سیما بالضدفین قوله ومن آي ومن هذا المعنی قولھم التصادف وھو 


قول: مو صولة الَهمزة ة أ ساقطۂ لھمزۃ یسبب درچ تنوین رد ما فی یا اونيٴبعد رباکا 
التنرین بالکسرۃ لالتقاء الساکتین !--_ ْ 

قوله : راثہاء سا تا نمدیة الاتیان فی الاستعمال بالباء لکن اسكعْمل فی ھتہ 
آلقراءة في تعدیتہ إلی مفعوله بلا با۔ 7 تٹآیہھ ۷ ا" مج ٣‏ 

تمرت بہ أي أمرتك بالخیر. ٰ 

قوله: ولّأن إعطاء الَلة عطف علی لان لایعاء نذلك لتسلیل مینی علی الات مجاز وهذا 
الوجه علی آله حقیقة فی معناء. ٠‏ ۱ 
ا قولە: ان کا ما منعز عن لاخ علل کون الصدف ہمد المیل بین تا 
رو یں سر ای رہ ریف ۱ ۱ 


[1) مرا کات مر عبد ولٰذا ضیف الزہر إلی الحدید قال ؛ -- أمرھم بیٹھم زبراچ الایة. 


سور:الکھف/الَیق: ۹۷ _ _۔. ‏ ۔...۔ےے٠_ہے۔‏ _ ہہ .۔.۔. ‏ ےم مم ۱۹۹ 
الملاقاۃ للتقابل أي لعدم المیل والشيء قد یطلق علی مقابله لتناسب التقابل؟: 

تولە: (أي قال للعملۂ انفخوا ذ في الاکوار والحدید) جمع کور بضم الْکافٍ لہ 
للحدادین ۔ 

قوله: (حتی إذا جعله ئارا) أی نفخوافیها واستمر زا نفخھم إلی أن جعلە نار وإذا 
جعلە نار إسناد الجعل إلی ذی القرنین باعتبار أمرہ بە. 

قولہ: (جعل المنفوخ فیه) المراد بالمنفوخ فيه الحدید دون الاکوار وھو ظاعر. 

قوله: (أي کالنار) أي فيه تشبیه بلیغ إذ النار وھی جسم لطیف سار في الشيء وھو 
ھنا الحدید ونفس الحدید لا یکون ناراً لکن حلوله وسریانە لما کان فی جمیع أُجزائه أطلق 
النار عليه مبالغة . 

قوله : (بالإحماء) بیان وجه الْشٛبه. 

قوله: (قال آتوني) أي آتوني قطراً (أي نحاساً مذاباً أفرغ عليه قطرا نفحذف الأول 
لدلالة الثاني عليه وبه تمسك البصریون علی أن أعمال الثائي من العاملین المتوجھین علی 
معمول واحد أولی). 

ثولہ: (إذ لو کان قطراً مفعول آتونی لأضمر مفعول أفرغ حذراً من الالتباس) بن یقال 
أفرغه لاتفاق الفریقین عن البصریین والکوفیین علی أن المختار فی هذہ الصررۃ إذا عمل 
الفعل الأول اإضمارہ فی القعل الثاني حذرا عن الالباس لأنه لا یدری أبھما أعمل فيه 
راد ھی اسمفیرہ انی ولا لغ بغیر الغرت ھا انال احاظل آ اعمل الثانيی 
وإلا لکان أفصح الکلام کلام الله الملك العلام واردا علی خلاف المختار بدون ضرورۃ 
فاتضح تمسك البصریین علی مذھبھم والکلام فی آتوني هنا مثل الکلام في كآتوني زبر 
الحدیدگہ [الکھف : ]۹٦‏ فتذکر . 

ٹول : (وقرأ حمزۃ وأہو بکر قال ائتونی موصولة الألف) أيى بھمزة الوصل بمعنی 
جیثٹوئي بقصر کما مر بیانه. 

قوله تعالی : فما ا 0 و ا اسم ہوا کم قب لیا 

قوله: (قما اسطاعوا!) الفاء فصیحة أي آتوہ فطرا و النار المذکورۃ فطراً فصار 
ردماً حاجزاً حصیناً فما اسطاع یاجوج وماجوج صیغة الماضي لتحقق وقوعه. 

قولہ: (بحذف التاء حذرأً من تلاقی متقارہین) أي في المخرج وھما التاء والطاء وھذا 


قوله: إذ لو کان قطراً مفعول أتوني لأضمر مفعول أفرغ بعني اعمل الفعل الثاني في المفعول 
وھو قطراً ومفعول الأول محذوف لدلالة الٹائی عليه فإنه لو اعمل في قطرا أ الفعل الأول لقیل أتوئی 
أفرغه إذ المختار أن یحذف الضمیر المفعول فی الٹاني لأن حذفہ یؤدي إلی اللیس لا یعلم أن قطراً 
مفعول الفعل الأول أو الثاني فالھاء وإن جاز حذفه لکن لا یتعلق بفصاحة القرآن ترك الاختیار, 


" شر نعیف/ ال :۷ ۱ 
وج مصحح لا موجب لان تلاقی آلتاء اء والطاء کثیر شائع قال تعالی : لف وہ4 ٰ 
[الکھف: ۱۰۱] وغو کثیر. ۱ ً 
ہے قولە: (وٹرأاحمز: بالإدغام 1-1 ری کاب کی 
صادا) بالادغام أي بادغام التام في الطاء لقغرب مخرجھما وفيه یلزم التقاء الساکتین علی غیر 
حدہ إذ حدہ أن یکون أحدھما حرف لین والآخر مدغماً قیہ نحو دابة وھنا لیس کذلك لان _ 
الأول لیس حرف لین بل الطاء لکن مثل ھذا جائز ز واقع مثله في کلام الفصجاء کیا حقق 
کی ارل شور اشنا ہیر پر إليه في ول عذہ السورة أیضإ قوله بقلب إلسین :صا 
7 العطاء . ا 

قوله: (أن بعلوہ بالصعود لارتفاعہ والملاسم) ان یعلوہ لیے اجس أنْ 
شرس ھ سی ای سی ار ہبتر کیا و ہرس کر یو 
غليه فحذف الجار وأوصل الفعل بنفسه قوله وانملاسه انفعال من: الملاسة وهي تساوی 
السطح وعدم ارتفاع ؛ بعض أَجِزاءَ الجسم سم سم ہی ت سی یر 
الارتفاع کما هو المشاعد . ۱ 
قول وم استطاموا ہا جمع فیہ لت الطا فائف کون ألملة المذکور: 
مصصحة لا مؤجبة. " 

قولە: (لفخہ) آی غلظنہ. 

ثولہ: (وصلابته) ومانعیته أقویٰ من الأول. 


قولە: (قیل حفر للأساس 'حتی بلغ الماء وجعلە من الصخر والنحاس المذاب لیا 
من زبر الحدیدِ بیٹھا الحطب والفحم حتی ساوی أعلی الجبلین ٹم وضع المنافیخ) وجعلہ 
أي الأساس والنیان بالنصب عطف علی ضمیر جعله والمراد بالبنیان ما یبنی عٍلی الأساس 
قوله بیٹھا الحملب والفحم أَي بین زبر الحدید لتتوقد فتذوب الزبر فیلتحم بعنضھا ببعض 
فیضمحل الحطب والفحم بالإحراق فیصیر البناء مرکباً من الحدید وفي نسخة ٴپیٹھما أي بین 
الأساس والہناء ولا وجە لە إِذ الغرض کون البنیان مركبأً من حدید محض آاولا ٴحتی سَاویٔ. 
أعلی الجبلین أي بلخه وھذا عنو المراد بقوله تعالی: ل(حتی إذا ساوی ہین الصدین؟. 
[الکھف: ..٦‏ 
قولە 7 "۹+" 
نبي أو کرامة حیث یقدرون علی قربھا مع شدۃ حرھا واحتمال کوتھا بآلات مِن بعیید فی 
غایة من البعد لأن مثل مذا الٰبناء العظیم عمله بالات من بعید مما لا یجوز العقلٰ عادة : 


۷َ 


قولە: لارتفاعہ وانملاس تعلیلان لعدم استطاعتہُم أُن یعلوہ. 


)١(‏ وفي نفي الاستطاعة في الموضعین مبالغة عظیمة. 


سورۃ الکھف/ الاّیة: ۹۸ -.....۔ سک ہہ چہسہےہ ہے ۹۷۹ 
علی أنە لا حاجة إليه لأنە آوتی خوارق العادات وهذہ من جملتھا فکما لا بج إلی تاویل 
سائر الخوارق فکذا ھذا لا یحتاج إليه. 

قولە: (فصب النحاس المذابِ عليه فاختلط والتصق بعضه ببعض وصار جبلا صَلدا) 
اي مٹل جبل صلدا أي أملس صلبا. 

ثولە: (وقیل بناء من الصخور مرتبطاً بعضھا ببعض بکلالیب من حدید ونحاس مذاب 
فی تجاویفھا) مرضه لأنه یخالف لا ا 

قولہ تعالی : کال ہٰذا نمة جن رف ادا جا وعد رن جعلم ڈکاء ا ور عنا 3+ 

(ھذا السد أو الاقدار علی تسویته). 

قوله: (علی عبادہ) أي رحمة علی عبادہ الذین حضروا في ھذا المکان والاقدار علی 
تسویته رحمة علی عبادہ الذین بنوا ذلك فلا حاجة إلی القول بأن کون الاقدار عليه رحمة 
لکونە سہبا للرحمة . 

قوله: (فإذا جاء وعد رہی) الفاء للسببیة لکن لسببیة إخبار المجيء لا لنفسه. 

قوله: (وقت وعدہ بخروج بأجوج ومأجوج) إذ لا معنی لمجيء الوعد إلا مجيء وقنہ 
المعین فی علمه الأزلي والباء فی بخروج یأجوج ومأجوج متعلق بالوعد وکذا الباء فٔي بقیام 
الساعة وقیل ویجوز ان یکون الوعد بمعنی الموعود وھو وقته أي وقوعه فلا یقدر المضاف 
لکن یکون المجاز فی الطرف وفي الکلام المقدر أي وھر یستمر إلی آخر الزمان فإذا جاء 
الخ فالفاء حینئِ فصیحة ئم المراد بالوقت في مثل عذا الموضع الوقت المتسع الممتد فلا 
اشکال بأن وقت خروجھم لیس وقت عین الدك. 

ٹول : (أو بقیام الساعة بأن شارف یوم القیامة) یؤید ما ذکرناہ من ان المراد الوفقت 
الممتد وإنما احتاج إلی ذلك لأن جعله دک لیس في وقت القیامة ہل في وقت قرب القیامة 
والظاھر أنه عند النفخة الأولی . 

تولہ: (مدکوکاً مبسوطاً مسوی بالأارض مصدر ؛ بمعنی المقعول ومٹه جمل آدك_ 
لمتبسط السنام) مسوی بالأرض لازم معنی کونه مدکرکا. 

قولە: (وقرأ الکوفیون دکاء بالمد أي أارضاً مستویة) إشارۃ إلی أنه لا بد من تقدیر 
علی قراءة العامة دکاً بألف الثأنیث الممدودۃ لانه وصف بحتاج لی موصوف مؤنث لتأنیث 
الدکاء لکن حینئثذ لا برائق العضرل: لاوق الال یآ فی التأنیث ولذا قیل وفی الحجة عن 
حفص عن عاصم علی حذف المضاف أي مثل دکاء وھي ناقة لا سنام لھا ولا بد من ھذا 
التقدیر لان الجبل مذکر لا یوصف ہمؤنث انتھی ولك أُن تقول إن الجبل مذکر لفظا 


قوله: بکلالیب جمع کلوب بفتح الکاف وتشدید اللام المضمومۂ وھر المنشل أيی الىحدیدة 
العی ینزع بھا اللحم من القدر فلعل الکلالیبپ عنا مستعار من من الکلبتین وھی ما بأخذ به الحدادون 
الحدبدة المحماه . 


۷۲ 


سورۃ لیو الابات نے ۰ ۱ 
2 ٹا لاحات ود ار کی کی یں الہ لس تییة را کر 


قوله تعالی : کٹ ریا بعصہم مت ہزغ ن قچ تان اش کن کا - 
ْ قولٰە: ایم سی کے بوخ یخرجون مما وراء السد) أي ترکنا بمعنیٰ ٰ 
جعلنا گما صرح بە النحاۃ ونھو ۂ الاصل بمعنی طرح وخلي وله مفعولۂ واحد قضن 
معئی صیر فجری مجری أَفعالِ القلوب . ٰ 

قوله: : (یموجون في بِمٰض مزەحمین في البلاہ) تبە بە علی أن الموج مجاز عنْ 
الازدحام 0 الازدحام یستلزم لوت اوبالعکس وفيه إشارۃ إلی کثرتھم کما بین فی الحدیٹٰ 
قوله حین بخرجون آشار به إلی ان :یوم بمعئی مطلق الوقت لا ہیاضض لنھار لکونہ:مضافً 

لی فعل غیر ممتد وھو الخروج وبە یعلم ارتباطه ہما قبله.. 

تولە: (او بموج بعض الخلق في بعض وبضظربون ویختلطون إنسھم وجنھم حیاریٰ 
ویژیدہ ونفخ فی الصور) آو یموج بعض الخلق''' اي مرجع ضمیر بعضهم الحْلق لا یاجوج 
وماجوج نقط لکنھم داخلون في عموم الخلق وبھڈا یحصل الارتباط ہما قبله والخلق''' مذکور 
سن نے سی سوووربھ سضر 

لبراغیث وجملة ویختلطون استتناف أو عطف وحیاری حال من ضمیز بختلطون.ٴ ي متحیرین .. 
قوله: (لقیام الساعة) وِھي النفخة الثانیة والقول النفخة الأولی ضعیف لأآن قولہ 
تعالی : ٭افجمعناہم 4 [الکہف: ۹ یناسب الثائیة''' للحساب والجزاء -- 


قولہ تعالی : وَعسْنا جهم وت زذِ للكفییتَ عرمنا ک۰ا . 

قوله: وھ باظیرنھ لیم) معنی العرض . 

قوله تعالی: الْنَ کَاتَ تن رن وکری وکا لا تیر سَتَطیعوب تما - 

قوله: (عن آبات تی التی ینظر إ إلیھا فاذکر ففي التوحبید والتعظیم) أي المرأد بالڈکن سیب 


وھو الاآیات بجارا 7 الی نظر لجا أيٴ الابات المبصرات و حهہ تسم ذکر ھینھم 
والمراد الایات العقلیة سر بی لئے والأفاق . 


7 نر إلھا فاذکر لفظ بنظر واۂکر کلامما علی لفظ صیقة المجھول والمراد بای عین 
البصیرۃ 7 ۷ھ ۶'ٰپگ"3 "۹ کت 


(١)‏ ا لی یوں القیامة والمعنی یرم 1ذ جاء وعد قیام ئ0"0800]" ونفخ الصور 7 ینافیه یہ اخیر ونفغ 

ا في الصور إذ الواو لا یفید اللأخیرٴ ٠‏ ۱ ۱ 
( رات لیوال مر بان الخلق یر مذکور فکیف کسر سا 
ہو عچد سو کی 
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قولە: (استماعاً لذکري وکلامي لإفراط صممھم عن الحق فإن الأصم قد ہتطیع السمع 
إذا صبح به وھؤلاء کأنھم آصمتت مسامعھم بالکلیة) للإفراط صممھم لکون أسمٰائحھم کأنھا 
مستوثق منھا ہالختم فوله علی الحق إشارۃ إلی ان صممھم مجاز کما نب عليه بقولہ کن !''' 
أصمتت مسامعھم قوله فإن الأصم علة لمقدر وإنما نفی الاستطاعة دون السمع فإن الأصم الخ 
وکمال التحقیق قد مر فی قوله تعالی: لہ٭اختم اللہ علی قلوبھم4 [البقرة: ۷] الایة رقدم بیان آفة 
أعینھم للترقي والجمع ہین کانوا ولا یستطیعون لإفادۃ الدوام والاستمرار قوله استماعاً لذکری 
[شارۃ إلی ان المراد بالسمع الإدراك بالقوۃ السامعة لا القوۃ السامعة ولا العضو المخصوص 
وکذا الأعین وإن احتمل کون المراد بالأعین القوۂ الباصرۃ والعضو المخصوص قیل وکلامی 
عطف تفسیر لذکری فإضافة الذکر |إضافة المصدر إلی الفاعل وأشار بھذا العطف إلی أن الذکر 
رو یضر >سو تب سو رواوہ زنر بر 
فیحتاج إلی تأویله بالبات لأن الذکر لیس ہمبصر ہل ہو مسموع والمراد بالکلام القرآن إن رید 
بھم کفار قریش و مطلق الکلام إِن رید بھم عموم الکفٰرة ٹم تقدیر الذکر ھنا لیس بقریئة ذکر 
الذکر حتی یتکلف'' فی توجیهه إذ المذکور أولاّ بمعنی وھذا بمعنی آخر وقد قال في المفنيی 
إن الدلیل اللفظي لا بد من مطاہقتہ للمحذوف بل تقدیر الذکر ھنا بقرینة حالیة إذ ما لا یستطیع 
الکفرة استماعهم الکلام''' لا غیر . 


قوله حی جو اع کرو نے ڈو نر عااق و ارت 7 ا عنذۂ 


سے 2 1 

قوله: (والاستفھام تلإنکار) أي لڑإنکار الواقعي والمنکر المعطوف عليه المقدر 
۶۳ - 0)0 

ٹول : (اتخاڈھم) أي لفظة ان مصدریة . 

قوله : (الملائکة والسیح معبودین) تفسیر لعبادي بطریق التمٹیل فیتداول العباد عزیراً 
أیضاً بل الأصنام أیضأً وفیه إشارۃ إلی أن عموم الکفرة مراد لا قریش فقط . 


قولہ: کأئھم أصمثت مسامعھم المصمت الذي لا جوف لە فکأان مسامعھم لا جوف لھا فلا 
بنفذ فیھا شيء من الکلام الحق والمواعظ النافعة . 


)١(‏ اصمٹعت ہصیمة المجھول أيی جعلت مصمتة۔ 

)٢(‏ والتکلف فی توجبھه ما ذکرہ الفاضل المحشی حیث قال لکن ینبغي أن یراد بالذکر المحذوف ھنا معنی 
الآبات أیضاً بطریق المجاز غایته إِن تحقق الاّیات فيی ضمن الکلام المعجز أو یقال ٹم آرید بالآیاٹ 
الکلام المہجز مجازا بعد مجاز ولا بخفٰی تعسفه. 

(۳) آلا یری أن الذکر یقدر فی مثل ھذا مع عدم سبق الذکر. 


۷ ۱ ۱ کی / لیا ۳ با 
ول (معبودین ثاقعهم أو لا /أعلبھم پ) معبودین تفسیر للولي 3" ذالولي 
چو و و ہت اللزوم . ْ یػے کچ 

قولہ: (نحذف المفعول' الثانی کما بحلف الخبر للقرینة) ع تب 

واختارہ المص وآأیدہ بقوله کمٰا یحذف الخبر لأن المفعول الثاني لأفعال القلوب خبر فی 

لا یر سا و ا المفعول الثاني تحکم قول أو لا أعذبھم بە أي لسبب ۲ 

الانخاذ والباء للسببیة أي لا ایکون الانخاذ سز س جں دہ کہ تک 

لعذابھم 0 عقابھم . 7 


قولہ: (أو سد آن یتخلوٴا مسد مفعولیہ) مذا علی مذعبہ من لم بجوٰزُحذن آحد ٰ 
المفعولین في باب علم والمعٰنی أجسبوا أنفسھم متخذي أولیاء غیري کذا قیل لکن ھذا 
بیان حاصل المعنی لا تقدیر المفعول الأول إذ الفرق بین الاعتباربن بملاحظة هذا المعنی 
آ سرمرت کے رود ہیں و مرا یں نہ رات یا 
۰ بد وأن یکون مغایراً في المعنی لعذم سدہ مسدہ واعتبار حذف المفعول ساس 
ےم ان یکون أولیاء بمعنی أنصارآ وانت نت تعلم ان ھذا جائز في الاحتمال الاول :, ٰ 

تر جرتری اقست الین کفروا أي افکائیھم في النجاۃ) قارله علیٰ رضی ں اللہ 
تعالیعله آثسب سکرة الین وف اسم سی مضبا اي کافیاً کما قالوا في ٭حسبنا 
ال [آل عمران: ۱۷۳] ولھذا قال أي أفکافیھم فی النجاۃ :ھذا حاصل المعنیٰ لآن الحسب 
و یت تنا رک جک رو یت 
منفھم من الکافی . ٰ 

قولہ: ان ہما فی حبزہ مرتفع بانہ فاعل حسب) وحسب مبتدا وما بعدہ قاعلہ سد 
مسد خیرہ ھذا مختارہ ویجوز أُن یکون خبرہ ولذا آخرہ. ”ا 


قوله : نانعھم أولا أعذبهم/بہ تقدیر للمفعول الثانی لحسب وحذف أحد مفعولیٰ باب علمت ۱ 
و یی سییں ہپ ہیر جس ےپ سن و تہ 
ومفعولا حسبت وإخوانہ مبتدأ وخبر في الأصل . 

قولە: رارکت ساسا سی رن کامی کے لی 
کفروا عادی الْذبن عبدومم اچ ولعل مذا الوجه اولی من الاولی فإن الأول 0.00 
یجوزہ آئمة النحو. ٰ ت." ٘ 
ْ قوله؛ وقرئ أنحسب بفتح الحاء 9 و 
یسر ودای ار پر دب دی خوا رید سے ا وی عو 
مبنداً وأن یتخذوا مع ما في حیزہ فاعلاً سادا مسد الخبر کما في أقائم زی ۱ 


قوله : أر خبر فالمعنی انکافیھم 7 عبادی اولیاء من دوئي وع اف انار ا الکفایۃ 
غي النجاة. إ اا2 
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قوله: (فإن النعت إذا اعتمد علی الھمزة ساوی الفمل فی العمل أو خََولہ) أشار إلی 
أن الحسب اسم فاعل کما ذکرناہ وفي کلامه تلبيه علی أن المؤول ہالوصفکالوصف 
الصریح في العمل إذا کان الشرط متحققاً لکن کونە خبراً ظامر وفی الکشاف وھدداقراء: 
جیدة محکمة لما فیھا من المبالغة وأنت خبیر ہأنھا قراءة شاذۃ اختلف فی قرآنیٹھا فالتعویلٌ 
علی الثقراءة المتواترۂ. 

قولە: (ما یقام للنزیل وفیه تٹھکم وتنبيه علی أن لھم وراءھا من العذاب ما 
تستحقر دونه) وفیه تھکم أي فہ استعارة ٹھکمیة کقوله تعالی : طفبشرهم بعذاب ألیم 4 
[آل عمران: ]۲٢‏ إذ جعل ما یعاقبون به في جھنم بطریق الاکل کالزقوم والغسلین 
ضیافة لھم نزل إھانتھم بالزقوم ونحوہ منزلة الإکرام بالضیافة بواسطة التھکم والسخریة 
فاستعمل ما وضع للاڑإکرام بضیافة المضیف فی الإمانة بالتعذیب بالضریع ونحوہ 
استعارةۃ قوله وثثبیه علی الخ إِذ النزل ما یقام ویھیأ للنزیل والمسافر إجمالا”''. 

تولہ تعامی : ہل ہل کا بلس ناد لہا 

قوله : (نصب علی التمییز وجمیع لأنہ من آسماء الفاعلین أو لٹنوع آعمالھم) وجمع أي 
أعمالا مع أن الأصل فبه الإفراد بحسب الظاھر لأنه من أسماء الفاعلین تأوبلاً فُإنه بمعنی 
عاملین فیعامل معاملته والصفة تقع تمییزاً نحو لل درہ فارساً لکن حینثذِ یکون فاعلا مجازیا 
والفاعل الحقیقی مصدرہ وألا یلزم إضافة الشيء إلی نفسه وھکذا في کل مشتق وقع تمیبزاً 
ویجوز أن یکون حالاً کما فی ول درہ فارساً آو لٹنوع أعمالھم أي جمع لیقصد بە الأنواع 
لشمول الخسران لأنواع الأعمال والمصدر وإن لم پجمع لشموله القلیل والکٹیر لکنە إذا أرید 
بە الأنواع فیجمع قیل إلە جمع عمل مثل کتف بمعنی ذي عمل کذا في القاموس 


قوله تعالی : اَلْدِنَ صَلٌ سعممم فی الو ڈنیا وم ء سبو اہم يجیٹونَ صْٹھا صنعا (قتا 


قولہ: (ضاع وبطل لکفرھم وعجبھم) أي ضل بمعنی ضاع ومنه الضالٰة وھو معنی 
لغوي وبطل معنی ضاع لعدم تحقق شرط صحته وھو الإیمان قوله لکفرھم إشارة إلی ما 


قوله: وتنييه علی أن لھم وراءھا أاي وراء جھنم ما تستحقر جھنم دونە منشأ ھذا التنبيه لفظ 
اعتدنا فان الضیف اعتد لە معجلاً وأحضر ما حضر من الطعام ولو کان أدنی شيء من ثم آحضر 
مھلاً ما یعد نفیساً عند المضیف من أ٘طحمة . 

ذولهہ: ورجمع لاہ من أسماء الفاعلین أي جمع العمل وھو مصدر والمصدر لا یٹنی ولا 
یجمع لانە موضوع للحقیقة من حیث هي ولا تعدد فیھا وإنما التعدد فی إفرادھا لصدورہ من 
الجماعة وھم الأخسرون أو آرید بە الأانواع المختلفة . 


)١(‏ لأن الٹئز یکوٹ أدنی من الضیافة هی العادة. 


۱ سکیف / الایة: رر ۱ ۱ 
ڈکرنا فوله رعجبھم أي عو ہت وی رب میں فی 
البطلان تسجیلا علی کمال شناعتھم وسوء اعتقادھم . ٰ 
قولہ: (کالرھابنة فِإنھم خسروا دئیامم وآخرتھم ومخله الرفع علی الخبر سکوں 

فإله جوابِ السؤال آو الجر علی البدل أو اکھت علی الا کالرغابنة جمع''' برھبان وم 
جمع راھب کراکب ورکبان أي المبالغ فی في الخوف فإئھم خسروا دنیاھمٴ خیث تزْکوا 
تحصیل المال والتمتع بانواع اللذات واجتھدوا في العبادات والکف عن اوران راجرسم 
وخسرانھم في الآخرۃ ظاھر۔ _ ٰ 
قوله: ((ومم یحسیون4 [الکھف : ]٥٠١‏ الأیة) تقدیم لمسٰند إليه علی الخبر الفعلي ٰ 
لتقویة الحکم وأما الحصر فلیسنٰ بمناسب اس واعتقادھم رسیم 


قوله تمالی: الع ین کر جا بات رُْھم م وَِمَاييہ یت اعملھم اصلی ا گج 
الع با گا " ٰ 
موله: :5 آر بدلائلہ المنصوبة علی التوحید واكوة) بالقرآن أی راد الات 
لنقلیة أو بدلائله أي المراد العقلیة ولا منع من الجمع فاو لمنع الخلو۔ ۱ ٰ 
ْ قوله: اایمت علی ما عی ماب لیکون شاة مل الکتاب یھ یا امت 
تمسنھم إلا أیاماً معدودة وغیرھا, 
ْ قوله: (أو لقاء عذابه) آول اللقاء أولاً بالبعٹ و09-209و+0" 3-۵" 1.11 ٰ 
محڈوف ورغو الٰعذاب 7 الال لان ۔إنکار العث یستلزم إنکار لمّاء عذاب اللہ دی ہدون: 
عکس مع أن لقاء الرِ مٹ مبشتھر قيی معنی البعث . ۱ ُ 
قولە: (بکفرھم فلا یٹابون علیھا) شار إلی أن بسبرشبرت 
ذکرناہ من أن الکفر یکفي في ذلك الحبط قولہ فلا یٹابون علیھا بیان معنی الحبط : تج 0ے 
ہے قوله: : (فنزدري بھم ولا نججعل لھم مقداراً واعتیاراً أو لا نضع لھم میزاناً یوزن بہ أعمالھم 
لانحباطھا) فنزدري بھم ونحقزھم فالوزن عبارة عن الاعتبار قوله أو لا نضع لم الا لان" 
سی یھر ری ود ار شیا خر یں پیر 
وعلی کلا التقدیرین لا یلزم منه ان لا یوزن الأعمال فإنه مذھب المعتزلة ومڈھی: اأمل الہحق : 
ھا توزن اظھاراً للمعدلة وقطمًالمعذرۃ لکن إذا کان له حسنات وسیئات وآما إذا لم یکن نعل ٰ 


۷٦ 


فو : فنزدري بھم آيي فتحقرمم جعل نفي إقامة الوزن لھم کنایة:عن تحقیرہم وقولہ أوافلا 
یصو یں سو ابی پر ہے پرصت ہی 
المعنی الکنائي . ا 


صالح فلا ٹوزكن لانتعمٰاء الحسنات وتمحضص السعات فلا فائلدۃ في ون الثات الرىحفۂ . 


کت 2 7 


قوله تعالی : ذَلِكَ جراڈھ جتھکم کھک ہما کفروا وانخدڈوا ءابلق ورسل مرو دا 

قوله: (الأمر ذلك) أي ذلك خبر مبتدأً محذوف وذلك إشارۃ إلی جمیع ما تقدم فن 
کفرشم وعمی أبصارهھم وصمم آذانھم والنار معدة لھم وجملة الأمر ذلك جملة عقررۃ لما 
قہلھا وعن هذا اختیر الفصل . 

قوله: (وقولہ: لجزاؤھم جھنم4 [الکھف: ]٠١‏ جملة عبینة لە ویجوز أن یکون 
ذلك مہتدا والجملة خہرہ والعائد محذوف أي جزاؤھم بە) أشار إلی أن المحذوف الضمیر 
المجرور ومن لم یجوز حذف العائد المجرور قال اتسع فيه فحذف عنه الجار وأجري 
مجری المفعول بە ئم حذف ولھذا التمحل اخر مذا الاحتمال فالإشارۃ ح إلٰی کفرھم 
وتذکیر اسم الإڑشارۃ ظاھر وإن ضم إليه أعمالھم الباطلة فالتذکیر لتاویله ہما ذکر ونحوہ. 

قولە: (أو جزاژھم بدله وجھنم خبرہ آو جزاژھم خبرہ وجھنم عطف ببان للخبر) أو 
جزاژھم بدلە أي بدل الاشتمال فالإشار: إلی الحاضر فی الذھن آر بدل کل من کل إن 
کائت الاشارۃ إلی الخبر الذي فی الذھن بقرینة السیاق والتذکیر مع أُن الخبر مؤنث لن 
الخبر في الحقیقة للبدل کذا قیل ولا بخفی ما فیە (أي بسبب ذلك). 


تس ور جم 


قوله تعالی : ]ان الزن مامتا وعیلوأ األصلحتِ کات ظم جنت الفرووس ٹرلا لیا 

قولہ: (٭ٛإن الذین آمنوا 4 [الکھف : ۱۰۷] الإَیة) لما ذکر أحوال الکفار 9 تضر 
عاقبتھم شرع في بیان أضدادھم وحسن مآلھم رکون سعیھم مشکوراً وعاقبتھم محموداً. 

قوله: ہو وسر سور وو سو جو سب 
بالئسبة إلٰی حکم اللہ تعالی وعلمه لا بالنظر إلٰی الخارج فیکون مجازا ربجوز أُن یکون 
لتحفقه نزل منزلة الماضي فیکون استعارة تبعیة . 

قولە: (والفردوس أعلی درجات الجنة) لقوله عليه السلام : (سلوا اللہ الفردوس فإنه 
وسط الجنة وأعلاھا؛ فإضافة الجنة إلی الفردوس بیانیة ومن إضافة العام إلی الخاص 
والجمع باعتبار اشتمال الفردوس المراتب الکثیرۃ. 

قولہ: (وأصله البستان الذي یجمع الکرم والنخل) أي فی اللغغة ٹم نقل [إلی دار 
الٹواب لاشتماله الکروم. 


وله: ویجوز أن بکون ذلك مبتدأ والجملة وعي للإجزاژھم جہنم [الکھف: ]۱٠٦١‏ خبرہ 
أُر جزاژھم خبر فعلی ھذین التقدیرین یکون المشار إليه بذلك ازدراھم بوم القیامة المدلول عليه 
بقوله: ٭فلا نقیم لھم یوم القیامة وزناہ4 [الکھف: ]٥٠١‏ أي ذلك الھوان جزاڑھم في ذلك الیوم . 

قوله: أی بسبب ذلك أي بسبب کفرعھم واتخاذھم آیاتي هھزواً فما في ہما کفرواچ 
[الگکھف : ]٦‏ مصدریة. 


قا_ے سے وا ۰۹ 
قوله تعالی : حون یج لاب مب ڑا ۱ ْ 
قوله: (حال مقدرة) ٦‏ س00 ووعدمقذر لا 

محقق وإلا یلزم الخلاف!'' فلا بظھر وجە ما قاله الفاضل المحشی لا حاجة إلیٰ اتال : 

تقدیرھا علی ما اختّارہ المص فی تفسیر کانت لھم جنات الفردوس أن ذلك فی حکم اللہ 

تعالی ووعدہ إِذ الخلود 'فیھا خاصل لھم أیضاً في حکم اللہ تعالی ووعدہ وعللۃ بعضھم بأن 

المقارنة وعدمھا إلما یععبر بالئظر إلی العامل وزمانه هو المعتبر لا زمان التکِلم ولا يخفیٔ 

عليك أن المفارن بزمان العامل هو الخلود المقدر لا الخلود المحقق ومو ظاھر ولك أنِ 

تقول إن المص نظر ھنا إلی زمان التکلم وقد یشیر المص إلی وجە آخر غیر ما ذکرہ الا 
قوله: (تحولا) أيٍ حولا مصدر مثٹل صغر أي انتقالاً۔ 

نے قولہ: لا ہشرہ آئے فیس روس ود اھرور تفر کم ا 

عدم وجدانھم في نظرعم واعتقادھم لِما خلق اللہ تعالی فیھم من محبة کل لمنزلِتھم تی لا 

یطلب منزلة غیرہ کالانبیاء علیھم السلام فکل أمل الجنة لا :یجد أطیب منزلاً غیر منزله وإنْ 
کان أرفع منزلة لطیب منزله في نظرہ کچھ سنوی بہدی یہ 
کا ہیں ہت جو پر یت ریت 

منزله أطیب من کل منزل عندہ عرفاً وإن دل علی المساواة أبضاً لغة . 

قول (ویجوز ان یراد ببە تأکید الخلود) لما ؛ 0 - - - ص َو 

کنایة عن کونھا أطیب المنازل عندھم نرہ فائٹ ان المنازل أو لا آشار ثانیا إلی أنه ۱ 

یجوز أن یراد به تاکید الخلوٰد فج لا یراہ بە أٹھم لا یجدون أطیب منھا فلا:یحتاج إلی 

التمحل المذکور وجہ تأکید الخلود غو ان عدم إرادتھم التحول عنھا تقدیر الخلؤد فھا:لکن 
تقدیر الخلود فیھا لا ایستلزم 'اإلخلود فیھا ولھذا قال ویجوڑ أن یراد بە تأکید الخلود إشارۃ 
إلی ضعفه ویجوز آن یکون مرادہ جمع المَعنیین أي عدم وجدان الطیب پھر 
ویژیدہ قوله ویجوز بالوار دو لو. ‏ ٰ ×× 


سے ابر نے 


سر یی رر ا سب ا ےتا 


قولۃ: (ما یکتب یہ وھو اسم ما ہمد یہ یہ ٭ کالخبر للدواة والسلیط ارچ ٰد 


قوله: حال مقدرہ اي مقدرین ا الحال الضمیر المجرور في کالب لھم: ٰ 
قوله: سر رس سو نی سس و سو ہے 
للسراج السلیط الزیت نے .و 


)١(‏ أي یلرم عدم سطابلَة علت تعالی للواقع تعالی اللہ عن ذُِك علواً کبیںا. 


فعالاً وضعه لما یفعل بە مطلقاً بحسب اللغة لکن المراد بہ ھنا ما یکتب به "لد الخبر کما 
صرح بە أولاً فاستعماله فیما یکتب بە إما مجاز إن أرید بە خصوص ما یکتب بەاوإلا فھو 
حقیقة''' مثل استعمال سائر الألفاظ العام فی الخاص والحبر المداد الذدي یکتٛابه 

قوله: (لکلمات علمهہ وحکمتہ) فيه مسامحة إِذ المراد الکلمات التی بعبر بھا عن 
معلوماته سواء کانت موجودۃ فی الخارج أو معدومة ممکنة أو ممتنعة فالاولی لکلمات 
حکمنە وعلمه لن الحکمة خاص والعلم عام صرح بەه في آوائل سورۃ النمل . 

قوله: (لنفد جنس البحر بأسرہ) أي اللام ٹی البحر للجنس والاستغراق ولکون 
استغراق المفرد اشمل اختیر المفرد دون الجمع . 

قولە: (لأن کل جسم متٹاہ) ھذہ کبری والصغری لان البحر جسم وکل جسم متناہ 
وکلتا المقدمتین مسلمتان . 

قولەہ: (قبل أن تنفد کلمات ربي) قبل منا مجاز عن معنی من غیر أُن تنفد بقرینة 
صارفة عن المعنی الحقیقي إذ الدلیل علی عدم تناھي معلومات الہ تعالی قطعي کما فصل 
فی علم الکلام والعلاقة أن قبل یدل علی وجود شيء حال عدم ما یکون متحققاً بعدہ إما 
زماناً أو ذاتاً فھنا دل علی وجود نفاد البحر دون أن یتحقق نفاد کلمات الرب وأما نفاد 
کلماته تعالی بعدہ فلیس بمتحقق لما عرفته من أنه ممتنع فلا إشکال بأن القبلیة والبعدیة 
متضایفان والمتضایفان متکافثان فی الوجود ذھناً وخارجاً فیلزم من نفاد البحر قبل نفاد 
کلمات الله تعالی نفاد کلمات الل تعالی أیضاً بعدہ وإلا یہطل التکافڑ لن هذا إذا کان قبل 
علی حقیقتھا وھنا مجاز لقرینة مانعة کما عرفتہ وفس عليه مثل ھذا الموضع فقبل عنا وفي 
مثله مستعمل فی جزء معناہ مجازا. 

قولە: (فإٹھا غیر متناھية) أي بالفعل لا بالقوۃ بمعنی أُنھا لا تقف عند حد. 

قولە: (لا تنفد کعلمه تعالی) أي کتعلق علمه تعالی فإن تعلقه علی نوعین تعلق قدیم 
وتعلق حادث إما التعلق القدیم هو التعلق بالأزلیات والحرادث المتجددات ہمعنی آنھا 
ستوجد أو ستعدم فھذا التعلق غیر متناہ بالفعل وکذا معلوماته أ٘یضاً غیر متناھیة وھو المراد 
ھنا وأما التعلق الحادث هو التعلق ہالحوادث ہمعنی أنھا وجدٹ الان أو قبل فھذا التعلق 
متناہ بالفعل وغیر متناہ ہالقوۃ*'' بمعنی أنھا لا تقف عند حد وفي قوله فإنھا غیر متناھیة 
اشارة إلی ما ذکرناہ من ان قبل عنا مجاز عن معنی من غیر ان تنفد کما عرفت تحقیقه. 


(بمٹل البحر الموجود). 


)١(‏ وقیل ما یمد بە الشيء أصل معناہ ٹم اختص فی عرف الْلة بما ذکر ہل بالحبر وحدہ فح هو حقیقة 
عرفیة. 
)٢(‏ فھو متغیر بخلاف التعلق الأول القدیم فإنه باق لا یتغیر اصلاً. 


۸۰ 


ود كت /(: ۹ 7 
ول : (َيانة سر6 بات سی ود 1ص“ “] گاج . 


۱ قوله: : (لأن مجموع المتناہیین متناہ) سواء کان مجتمعاً أو غیر مجتمع کیا نیما 
نحن فیه لآئەه نە إدا ثبت في المجتمع المتنامي ثبت في غیرہ بالطریق الاولی والتتاميٰ 
سام یہ ہی و ة لا سیما برھان التظبیق فإنه هو العمد ٤‏ قي إبطال ْ 
الغیر المتناھيی والتسلسل . ٣‏ ےئ 
قولهہ: (یل مجموع ما یَدخل ٴ الوجود من الأجساُم لا کرت إلا سنا مْ ھذامن 
:چو ارجا یدارا نو راہ سے فی پر سوا ْ 
وحال ما لیس ببحر کذلك قولە ما یدخل في الوجوہ سواء کان نجتمعاً في الوجزد أو 
متعاقباً فیه وسواء کان مترتباً أوٍ غیر مترتب . ۱ ' 
قوله: (للدلائل القاطعة بعلیٰ تتای الأبعاد والمتناھي نفد قبل أن ینفد غیز المتناعی لا 
محالة) قول علی سبیل التمٹیل بقرینة عموم أول کلامه فلا إشکال بان اأدلة تناعي الآبعاد لا 
تجری ] إلا في الوجود علی سییل الاجتماع فلا یتناول کلامہ الوجود علیٰ سبیل التعَاقب ۱ 
(وقریء یتفد بالیاء ومدداً یکسز المیم جمع مدة وھي ما یستمدہ الکاتب ومدادا): ۱ 
۱ قولە: (وسبب نزولھا ان الیھود قالوا في کتابکم ٹؤومن بؤوت الحکمة نفد أوتي خیراً 
کٹبر اچ [البشرۃ: ]٥٦۹‏ وت تقرؤون ۶ وما أوٹیٹم من العلم إلا قلیلاً4 1الإسراء: سن ْ 
ملھم حي بن ا٘حطب من أحبارھم کما رواہ الترمذي عن ابن عباس رضي اللہ تعالی'عنھما 
یعنون الاعتراض بأن في کتانِکم تناقضاً إِذ الشيء ء الواحد لا یکون قلیلاً وكٹيراً في حالة 
واحدۂ فان الحکمة علم وآن اللخیر الکٹیر هو عین الحکمة لا آثارما وجوابہ ما مر في اسورة 
الإسراء من أنه بالاإضافة إلی بعوات اش تعالی الني لا نھایة' لھا قلیل ینال بھا خیر الدارین 


قولەه: والمتناعي یٔنفد قبل أن ینفد غیر المتناھي قالوا بشعر قرله تعالی: لقبل آن:تنند 
کلمات ربيی٭ [الکھف : ۱۰۹] بنفاد کلمات الله لأن المفھوم مُنه أن هناك نقادین والنغاد الأول لبل 
وسر رر وس ری ار ا سور بس ہے 
قدمه والجواب عنہ أن عذہ الابة واردۃ علی العنزلات الربائیة حیث نزل غیر الَمقناهي لُنزلة 
المتنامي فرضاً وتقدیراً تفھیعاً لّلعباد وتقریباً لھم وھو من التمٹیل الذي یفرض الممثل به فرضاً 
مثلت حالة الکلمات التاممات في سعتھا وفرط کثرتھا بحالة ما لو فرض البحر مداداً لهلنفد قبله ٹم 
آدخل الممٹل في جنس الممثل بە فأجری عليهٴ حکم الإ(حصاء والکتب والنفاد تنزلاً تفھیماً والمْعنی 
لو فرضنا أن غیر المتناھي داخلٰ تحت حکم المتنامنی وأنہ نوع من جنه للفد قیل نفادہ فحیف 
وآنہ لیس من جنسە ھیھات أین الٹریا من الٹری ولذا جمع کلمات جمع قلة تتمیماً للمعنی أي إذا 
. کان حکم الکلمات في ھذہ المثابة فما ظنك بالکلم ووضع المظھر موضع المضمر في, فول: 
لإقبل أن تنفد کلمات ربي4 [الکھف : َ۹ ٠‏ إشعاراً بالعلیة وأنھا حقیق بأن یکؤن غیر متناھیة 
وأیضاً یبطل قول المعتزلة الایة الآخری وھي قولہ تعالی: کی ہی ا سض 
والبحر یعدہ می بعدہ سبعة أبحر'ما نقدت کلمات ربي4 [لقمان: ۷. ۱ ۱ 


سور الکھات/ 1909072590 پ ل١ل‏ یٹس ٹتےت شتے ہح وہ ۱۸۹ 
وھر بالإضافه إلی الانسان کثیر فلا تناقض إذ من شرطہ اتحاد الاوإضافة (ِفٛاٍ اتحاد في 
اللاضافة کما عرفتہ . 

قوله تعالی: کل نما انابشر ونلک یی ا اما اک کہ کہ وت ین کان پا اف وع 
فلیعمَل عمل صلحاوَلا برا سو پت 

قولە: (لا أدعی الإحاطة علی کلماتہ) أي القصر المستفاد من إنما بالنظر إلی ھذا 
الادعاء لا بالنسبة إلی الرسالة وأشار بە أبضاً إلی ارتباطه بما قبله. 

قوله: (یوحی) إما للاستمرار أو لحکایة الحال الماضیة . 

قوله: (واإئما نمیزت عنکم بذلك) بالوحی إشارۃ إلی ما ذکرنا من أن القصر المستفاد 
من إنما نفی لادعاء الإحاطة علی کلماته تعالی لا نفي الرسالة . 

قوله: (فمن کان) الفاء لتفریع ما بعدہ علی انحصار الإألوھیة علی إله واحد . 

قولەه: (یأمل حسن لقائہ) فسرہ بحسن لقائہ لأن اللقاء وھو البعث إِذ اللقاء فی عرف 
القرأَن مفسر في الآکٹر بالبعث فالیعث محقق سراء کان راجیاً أو لا فالمراد جات ولائل 
بحسن اللقاء وھو الفوز بالمطلوب والسلامة عن کل مکروب آو المعنی فمن کان پرجو لقاء 
رہہ بعد البعث وھو راض علہ . 

قوله: (فلیعمل عملاً صالحاً) بعد الإیمان الکامل أو الإیمان داخل في العمل لآنه 
عمل القلب . 

قولە : (برتضیه اللہ تعالی) إشارة إلی قید صالحاً وعن معاویة رضي اللہ تعالی عنە أن 
قولہ: لئمن کان یرجوہ4 [الکھف: ]٦١١‏ آخر آیة نزلت من السماء کذا نقل عن القرطبي 
قال المص فی تفسیر قوله تعالی: ٭واتقوا یوما ترجعون فیه إلی اللہ 4 [البقرة: ]۲۸٢‏ الآیة 
وعن ابن عباس رضی الل تعالی عنھما أنھا آخر آیة نرل بھا جبریل . 

قولە: (٭ولا پشرك بعبادة ربە أحدا4 [الکھف: )]٦١۰‏ عبر ھنا بالعبادةۃ وما سبق 
بالعمل ولذا أظھر فی مقام المضمر إذ الظاھر ولا یشرك بہ أي بالعمل الصالح تئبیھاً علی 
ان العامل یقصد بعمله غایة التذلل ونھایة التخشع وھي معناھا وکرر لفظ الرب لکمال 
التقرر فی الذھن وللاشارۃ إلی علة العبادة وعلم منە أن لفظ الرب أوقع ھنا من سائر 
الأسامی السامیة . 


قولہ: یأمل حسن لقائہ معنی حسن اللقاء مستفاد من لفظ الرجاء فإنه یستعمل في الأامل 
ویستعمل فی الخوف الأمل ظن المنفعة الواصلة إليه والخوف ظن المضرة الواصلة إليه والمراد 
پالرجاء عھنا الأمل ولذا قال یامل حسن لقائه وفی الکشاف فمن کان مل حسن لقالہ ربه وأن یلقاء 
لقاء رضی وقبول وھذا أیضاً علی أن یراد بالرجاء الآمل لا الخوف وقد یحمل معنی الرجاء ھنا 
علی معنی الخوف قال صاحب الکشاف آأو فمن کان یخاف سوء لقائه . 


: کون اکیت/ لا بت 
قوله: ہس تیراو ہی خر مدعد ١‏ 
أُو و بطلب منە أجرآ سواء آخذہ أو لا قیل أو یاخذ علی عمله اجراً کما تراہ ان وھذا 
یقتضي المنع والزجر عليه وإلی اللہ الہشتکی ھذا ني زمانٹا کثیز شا؛ لع لاسما نی تع ٰ 
القرآن والہ المستمان ‏ ۱ 
قوله: جندب بن زھی ا رسول اتی لاممل یسل ْ 
عليه أآخد سرني فقال عليه الصلا والسلام: ؛إن اللہ لا یقہل ما شورك فیە؛ فنزلت تصدیقا : 
له) سرني أي جعلئي مسروراً لاطلاعة علی عمله فقال عليه السلام : اإن الا الخ لم یضرح < 
بن عملك غیر مقبول لکونە محبطاً بالریاء ہل بین ذلك علی وجه العموم وغذا من فکارم 
الاخلاق ومن کمال مرحمتہ لأمتہ وھذا محمول علی ‏ أن مرادہ بالاطلاع حال العمل إذ ل٦‏ 
ذلیٍل غلی کوَنة ند کا رھر بی رس سر ہ7 
المتبادر من المضارع ولو سلمم أنه بعد الفراغ فیکون معنی أن اللہ لا یقبل ما شوَرك فیه 
عرسری رتو شرب وو نے رین 1> وو وی ور ا 
العرمذيی.: عن أبي هریرۃ رضي اللہ تعالی عنه أن چ پوسے رس کے و 
فیطلع عليه فیعجبني .قال لك أجران ‏ جر السرور وأجر العلانیة وجهه ان سرورہ لیس لظھور 
مل بل لکوت بامٹللاا نہ ودم سوہ لن ولٹقارا بیقی من بقتدیٰ پآ قہر 
أعماله الحسنة ولا یبعد أن یکؤن وجه السرور لاظھار نعمة نعمة اللہ عليه قال عليه السلام::ہ ۱ 
الله یحب أن یری آٹز نعمتہ؛ ڈالسرور لإظھار الکمال الذي منحہ الله با کور و 
موی ای سی سی ےہ رت 
والسمعة والثاني محمول علی الاقتداءَ والاھتداء وغیر ذلك . ٰ 
ٹولہ: (وغنہ علیہ الصلاة والسلام اتقوا الشرك الأصغر قالوا وما شر الأسقز ال ریا 
والاہڈ جامعة نخلا صتي العلم والعمل وھما التوحید والإخلاص فی الطاعة) حمل الآیة 'علی ٠‏ 
الشرك الأصغر دون الشر الأکیز أو الاعم منھما لانه یعلم حال الشرك الأکبر بطریق الاؤلی أو 
المراہٴ بمن المؤمن الموحد کما شرنا إليه فلا مجال للحمل علی الشرك الأکیر: - 
قوله: ہے وی وھ جو دی پت '' مضجمہ یتال إلی 


۸۲ 


قولہ: رر- کین یر للا زور ات ماالت سراف اید ما ُ 
في تفسیر سورۃ الکھف ومعانی القرآن لا آخر لھا والحمد للہ الموف بفضله۔ قد وقع الفراغ بتوفیق اللہ : 
وتیسیرہ معن تألیف الحراشی لٹ آملتھا مستب“ً بللہ ومٹوکلً علیہ قي حل ما ٹي للقسیر المتصوب إل 
العالم الفاضل المعروف بالقاضي'البیضاوي تغمدہ الل بغفرانه وأسکٹە بجناح جنانه. . حامداً ومضلیاً 
ہپ قد جو مس بہو و وی جب تو ۱ 


, [شارة إلی أن ھذا الحدیث تارف ما ذکر ون 7 أیفما‎ )١( 
ولہ علیہ السلام عند مجمہ ]ما لکول ہذہ الفضیلۃ مختصة یہ آوٴیان آنہ من جملة آرقاة ول سائرٴٔ‎ (0) 


سوو لعف الال ظا ہے سے سے ےو ظط ۱۸ 
مکكة حشو ذلك النور ملائکة یصلون عليه حنی یقوم فإن کان مضجعہ بمَکكة کان لە نور 
بتلألاً من مضجعہ إِلی البیت المعمور حشو ذلك الئور ملائکة پصلون علیہ حتی اقسئیتظ) 
أي فی محل نومه وفي نسخة الکشاف من فرأ: لإقل إنما نا بشر مثلکم4 [الکھف : 13(۶] 
الایة والمص فصد نقل الحدیث بالمعنی فقال من قرآھا فی مضجعه وفی الکشاف علد 
مضجعه تولە یتلاألاً بالھمزة أي یشرق حشو ذلك النور أي فی وسطه حاصله مملوء 
بالملائکة بصلونه یدعون لە قیل وقد ذکر العراقی لھذا الحدیث سندا. 

قوله: (وعئہ عليه الصلاة والسلام من قرأ سورة الکھف من آخرھا کانت لە نوراً من 
قرنە إلی قدمه ومن قرأما کلھا کانت لە نوراً من الأرض إلی السماء وال أعلم بالصواب 
وإليه المرجع والماب) من آخرھا أی: فائل إنما آنا بشر* [الکھف: ]٣٦١‏ الایة کما مر 
وھو الظامر قال العراقی لە سند إلا أله ضعیف وھو مقبول في فضائل الأعمال''' تمت 
السورۃ الکریمة بعون عنایتہ تعالی في یوم الجمعة بین الصلاتین من أیام شھر المحرم سنة 
ٹماڈ وثمائین بعد الألف والمائة الحمد لل علی التمام أولاً وآخراً ظاھراً وباطناً والصلاۃ 
علی نبیە بکرة وعشیاً وعلی آله غدوۃ وأصیلاً. 


الاأوقات أیضاً بإشارۃ الئص أو بدلالة النصس وجہ الشخصیص لآئه لکونہ وقت اللوم ووقٹ انقطاع العبادة 
خص بهھ بالذکر . 

)١(‏ أي الحدیث الضعیف معتبر فی فضائل الأعمال یت بە فضیلۂ الأعمال المڈذکورة دون الاأحکام الشرعیة 
کالوجوب والحرمة فإنھا لا تثبت بە تلك الاأحکام . 


سب سے ۔دس-ے--ْ1ْ 


مکیة إِلا آيڈ السجدۃ 


اوبہ نستعین وعليه الٹکلان ٌ0 
تولہ: (سورة مریم مکیة إلا آیة السجدة وھي ثمان أو تسع وتسعون آیة) دی الإتان اوالا 
آیة ٭وإن منکم إلا واردھاہ4 [مریم: ۱ والمص لم یتعرض لھا لعدم وثوق ھذہ الروایة 
قوله تعالی: کَییتمل ڑگ کک ‫ػ تچ 
قولہ : (أمال أبو عمرو الھاء لان ألفات أسماء التھجی یاءات) لئلا یلتبس بھاء التنبیه 


سورة مریم 


. بہ ہفاعلحم 
طإکھیعص ہ4 [مریم : .- 7۲ 


قوله: أمال أبو عمرو الھاء لأن الفات آسماء التھجي یاءات الإمالة أن تنحو بالألف نحر الگسرة: 
لسافی السرت گا ائےت‌ا ا بہت الزاي للعجانس وسبب ذلك آن یقع بقرب الألف کسرة 
سواء کانت الگسرة فیما قبلھا مثل عماد وشملال أو بعدھا مثل عالم وإنما تؤثر الکسرۃة إذا تقذمته: 
بحرف أو بحرفین أولھما ساکن کعماد وشملال وآما إذا تقدمتہ بحرفین متحرکین أو بثلائة أحرف مثل ' 
اکلت عنبا آو قعلت قنا لم تؤٹر ویال الألف أیضا إذا کان بقربھا یاء مثل سیال وشیان آو ِکون الألف ' 
منقلبة عنٴ حرف حرف مکسور ٹل خاف أو عن یاء مثل ھاب وباع ورمی و کانت صایرۃ یاء فی :_ 
موضع مثل دعا لقولك دعی وحبلیٔ لقولك حبلیان فسبب إمالة الھاء منا کون الألف متقلبة عن یا لما:. 
ذکر أن أصل الفات أسماء التھجي یاءات وفي إمالة الألف بعد الیاء کونھا منقلیة عن یاء مٔع کوت:ألیاء: 
بقربھا قال ابن جني الإمالة والتفخیم في حروف المعجم ضرب من ضروب التصرف وذلك انھا إذا' 
فارقٹ موضبعھا من الھجاء صارت إُسماء ؤدخلھا ضرب من القوۃ فتصرفت بالإمالة والشخیم فم قال: 
بالإمالة جعلھا مثل ما في السیال وہن فخم تصور إن عین الفعل فی یاء منقلیة عن الواو کالہاں زالدار : 
والمال وذلك أن عذہ الالفات وإن کانت مجھولة لأنھا لا اشتقاق لھا فإنھا تحمل علی ما عو فی اللفظ _ 
مشابه لھا والألف إذا وقعت عیناً فجُھلت فالواجب فیھا أن یعتقد أنھا منقلبة عن الواو ۳ ام" 
سرد اللغة ھذا قول جامغ فيھذا الضرب من الألفات فاعرقہ واغن بہ عما زراءۃ إلی ھنا کلامہ. ۲ 


۸٤ 


سورة مربم/ الایة: آپےے ‏ رت مم رس سزضخ۰مہ  _  .‏ تہ جب ھ۸8 


ونحوھا وقیل إنما خص الإمالة بالھاء دون الیاء کرامة الجمع بین حرفین مالین في کلمة 
واحدۃ ولم یمکس لتقدم الھاء في الڈکر و لما مر ہیانە لان ألفات أسماء التهغي یاات 
لقلب ألفھا فی التثنیة یاء کذا نقله الجعبري عن الفراء أر للفرق ہین أسماء حروف العللائی 
وأسماء تا المعاي الممنوعة عن الاإمالة راس نحوھا للتنبيه ویا للنداء کذا نقل 32 
الدانی ولا بخفی عليك أُن الفرق بیٹھما متحقق في الکتابة فيی بعض المواضع وبحسب 
المعانی ولذا لم یتعرض لە الٰمص وأیضاً فیه شائبة الدور یظھر بالتامل ثم وج الإمالة لکون 
ألماتھا پاآت هو أنه لما کانت ألفھا منقلبة عن الیاء تحقق سبب اللإمالة إذ الألف تمال 
لأسباب منھا کونھا مثقلبة عن الیاء فتمال تقریباً لھا من أصلھا وھذا یقتضي الإمالة في کل 
أسماء التھجی الکائنة بالألف ہل اتفاق القراء علی ذلك الا اع ال اعت امکزر ناف 
مصحح لا موجب ولذا مال بعض القراء إلی الإمالة والبعض الآخر إلی التفخیم فمن أماٹھا 
قصد بیان أنھا لما جعلت أسماء متمکنة وقبلت التصرف حکم بأن ألفھا ملقلبة عن الیاء 
فتحقق سبب الامالة وإلا فألفھا مجھولة لعدم اشتقاقھا لأٹھم صرحوا بأن ھذہ الأسماء لا 
أصل لھا فی الاشتقاق حتی یحکم علی ألفاتھا اُٹھا مقلوبة من الیاء او مقلوبة من الواو ھذا 
مما وقع في عبارۃ بعض المحشیین والأول صریح کلام المصنف ومن ترك الإمالة وفخمھا 
فقد نظر إلی أصلھا کأئە لم یتحقق سبب الإمالة فیھا عندہ وإنما قدم علة الإمالة وذکر ھنا 
مع أن الظاھر ذکرھا بعد ذکر قراءۃ الکسائي وأبي بکر لاطراد علی مذھبھم لان ذہ العلة 
متعینة فی لفظة ھا بخلاف یا فإن ]مالته تحتمل أن تکون لاجل مجانسة الیاء المجاورۃ لھا 
فی بعض المواضع کما تمال في سیال وإن لم تکن آلفه منقلبة . ْ 

قولہ: (وابن عامر وحمزۃ الیاء) أي أمال اہن عامر وحمزۃ الیاء دون الھاء لمجاورة 
الألف الیاء آو للفرق ہین ھا وبین ما قی الیاء مع ما تقدم من کرامة الجمع بین حرفین 
ممالین فی کلمة واحدة . 

قولەه: (والکسائی وابو ہکر کلیھما) لتحقق سبہب الومالة فیھما ولم یبالا عن اجتماع 
حرفین ممالین فی کلمة واحدۃ لعدم الفساد فیه . 

قوله: (ونافع بین بین وابن کٹیر وعاصم یظھرون دال الھهحاء عند الذال والبافون 
یدغمونھا) أی دال صاد عند الذال أي ذال ذکر رحمة . 


قولە: ونافع بین ہین قال صاحب الٹیسیر قرأ ہو بکر والکسائي بإمالة فتحة الیاء والھاء وابن 
کثیر رحفص ہفتحتھما وابن عامر وحمرَة بقتح الھاء وإمالة الیاء وأبو عمرو بإمالة الھاء وفتح الیاء 
ونافع بالھاء والتاء بین بین أي قرأ نافع بین ہین بإمالة الھاء والیاء معا فقول المصنتف رحمہ الله هو 
ونائع بین بین ناظر إلی ما قال صاحب الئیسیر أي أمال نافع الھاء أو الیاء جاعلاُ الإمالة بین بین أَيٍ 
ہین الفتحۂ وبین الإمالة الکبری التی یسمیھا القراء الإضجاع أي أمال اقع فتحة الھاء والفاء إمالة 
صغری وھو ما بین الفتحة والاضجاع . 

قوله: وابن کٹیر وعاصم یظھرون دال الھجاء عند الذال والباقون یدغمونھا أي وابن کثیر 


۸٦ 


۱ سورۃ فریم/ لی : ٣ ٢‏ 
قوله تعالی : نت مت ہج 
قولہ: خی فا رم از آ اسر اد بالفر لع محمبق علیہ ا ار 
٭ٛکھیعص4 [مریم : ]١‏ إن أول بالسررۃ وعليه إطباق الاکٹر ولذا قدمه ولما کان ذکر رغقی 
مبایناً للسورۃ والقرآن ؤحملۃ غیر صحیح أشار إلی توجیْھه فقال فإنه أي ما قبله أو کل 
ہہ رو راوس یا رد موی کی 
للمبالغة کان هو هو آؤ بتقدیز المضاف أي .ذو ذکر رَعَية آز کارتل ہاسم الفاعل والأول 
دو لت آوئق لکلار' النصنف ۱ کہ کت" 
قولە: : (أو خبر محذوفهً إِن لم یؤرل ما قبله بالسورۃ آو بالقرآن: 
قولە: (أي ھذا المٹلو ذکر رحمة ريك) فالکلام علی ظاھرہ ا 
قوله: (ر مندا حقف غیرہ یما بتلی عليك ڈکرہا) ولو قدہ علی نا قبلہ کان 
"اہ : ٭ 
۱ قولە: أزقریء ٭ذکر رجمة ریك 4 [مریم: ۴ علی الماضي) إِن آراد بہ قژاءۃ الْحسن 
فذکر ماض من التفعیل ورحمة مفعول ثانِ لە قدم علی الأول وھو عبدہ للاهتمام بہ وفاعله 
إما ضمیر راجع إلی اللہ تعالی لعلمه ہه من السیاق أو لکونە حاضراً في قلب الغارف: 
فالإسناد حینثزٍ حقیقی او ضمیر القرآن فالإسناد حینثلِ مجاز وإن آرید بہ قراۃ الکلِيی' فھو 
ماض من الثلائی ورحمة مفعوله والفاعل عبدہ۔ ۱ ۱ ۱ 
قوله: : (وذکر علی الأمر) شیماسراای ابد " 
لکونه حروفاً علی تم التعدید کما مر فلا محل لھا من الإعراب ولا یلزم من وجوہ 
القراآت اتحاد معناھا وإنما اللازم عدم تخالفھا وإن کان أسماً للسورۃ آو القرآن یقذر لہ 
مبتدأً أو خہر وتکون ھذہ الِجمٔله مستأئفۃة وفاعل ذکر هو التبي عليه السلام ورحمة الظاھی _ 
أه منصوب بنزع الخافض وعبدہ مفعوله أي ذکر الناس برحمة ربك عبدہ زکریا ھی 
ومرادہ دفع اعتراض بعض الناس علی المصنف بقوله وھذا اي ذکر علی الأمز صریج في 
عدم اتصاله ہما قبله فالوجە أنْ یعرب الباقون موافقاً لھذا لان الأصل فی القراآت التوافقٰ _ 
فجعل القاضی ذکر رحمة زبك4 [مریم: ]٢‏ خبراً بج وپوےی دک 


وعاصم وأتباعھما بظھرون دالٴ صاد في ظ(کھیعص44 [مزیم: ۰]عند ڈال (ذکر رُحمة ريك 4 
[مریم: ٢‏ والبائون یدغمونھا فیٰ الذڈال فیقولون صا طٗذکر رحمة ربك 4 أمریم: ٦‏ بيّشد ید " 
وعلی ھذا الخلاف في کل موضع یجمع فیە الصاد والذال۔ : ١‏ ۱ 
قولہ: ٢ٗذکر‏ رحمة ربك 4 [مریم: ]٢‏ خبر ما قبله وھو طکھیعص٥*‏ [مریم : 7۰ 7 هو 
بالسورۃ 7 بالقرآن فالمعنی ھذہ حور و الَرأنَ ٭ہذکر جو سیت ۲۔ ۱ ۱ 


)١(‏ لاأنه اکٹنی بقولەه رہ ول لب علی أنه مؤول بتقدیر المضاف و بتأاویل اسم لقاع 


سور عریم/ الایڈ: ٣‏ گا رش تششش‪ش٤٤تِ2--‏ ٹپ تب 
الفاضل السعدی بوجود الائصال معنی لجواز أن یکون فاعل ضمیر ذک ن۷ إکھیعص٭4 
[مریم : ]١‏ علی الانساع کما أُن فاعل ذکر الماضي ضمیرھا ثم أجاب بوجود التوافق في 
الإ(عراب بجعلە أیضاً خبراً علی التاویل المشھور فی جعل الإنشاہ خبراً انٹھی ولا یخقیٰ:آنہ 
تکلف یجب صون النظم الشریف عنه فما ذکر أولا و الأقرب بالقبول من أنه لا یلزم مِنْ 
وجوہ القراآت اتحاد معناھا ولا اتحاد إعرابھا لا سیما ہین القراءة المتواترة والقراءۃة الشاذۂ 
وقراءة الأمر شاذة فلا یضر عدم اتحاد معناھا وإعرابھا۔ 

قولە : (مفعول الرحمة) علی أنھا مصدر مضاف إلی فاعله والتاء لیست للوحدة حتی 
تمنع من العمل بل وضعه ھکذا بالتاء. 

تولە: (أو الذکر) أي مفعول الذکر . 

قولە: (علی أن الرحمة فاعله علی الانساع کقولك ذکرنی جود زید) أي علی المجاز . 

قوله: (بدل منە آو عطف ببیان لە) أي بدل الکل''' وفائدته التقریر وفی التعہیر عنہ 
راید ارلاً زی لفاف رفک لحا ۱ 


قولہ تعالی: کاٹ رَیم ندآة خَفْيا لیا 
قولە : (لآن الاخفاء والجھر عند اللہ سیان والإخفاء أشد إخباتاً وأکٹر إخلاصا) سیان 


لأئه یعلم السر وأخفی قوله والإخفاء أى النمخافتة بقرینة مقابلعته للجھر ولذا قال لان 
الا خفاء والجھر عند اللہ سیان والمراد بعند اللہ علمه تعالی قوله أشد إخباتاً الإخبات بالخاء 


المعحمۃة والہاء المو حدة والمٹناه الو قیة الخشوع والتواضع أصل النداء ھ فع الصوت 


قولە: عبدہ مفعول الرحمة أو الذکر والمعنی علی الأول عذہ السورۂ ذکر أن رحم ربك عبدہ 
وعلی الثاني هذہ السورة إن ذکر رحمة رك عبدہ فیکون إسناد الذکر إلی الرحمة علی ھذا إسناداً 
مجازیاً مزع بات الاستاد ال السب, ْ 

ثوله: والاخفاء أشد اخباتاً واکٹر إخلاصاً فان قیل کیف جمع بین الداء ائدي مو رفع 
الصوت وبین الاخفاء الذیي عو خفة الصوت وبینھما تباین رقام نال ختا ازع 
الاخلاص لا کنایة لأن المجاز یتافی إرادة الحقیقة إِذ النداء عبارۃ عن إظھار الاستکانة وابداء 
میں والخشوع وینافيه إرادۃ حقیقة الإخفاء وھهي إ[خفاء تلك الاستکانة کذا اچاب عن الہؤال 

بعض الفحول من شراح الکشاف وفي الکشاف نداہ خفیاً لا ریاء فيه فعلی عذا یکونِ الاخفاء 
ملزوماً للاإخلاص الذی هر عدم الریاء ولما عبر عن عدم الریاء بالخفاء علم أن لا اعتبار بالظاھر 
راف الا بدور علی الا خلاص حتی أنئە لو نادی جھرأٴ بلا ریاء دخل فیه ولو نادی سراً ہلا إخلاص 
خرج عنە وفي الجمع بین النداء والإخفاء إیماء إلی ھذا المعنی . 


(١)‏ زا سے وت موہ سر وت و ا 1 ھھ"'"+" 
دخ کل لن خ6 ءا ہیں مس کا السا رتا ھا 


۸۸ 


سوزۃ مریم/الاپة: : ٤‏ 
زیر برا رن کون درف رق ال دہف وی فی ء وإِن لم یکن طُلنا کذا نقل 
ٰ وی یی سر و جر یس میں ٭ فی قوله تعالی: ڈفٹادلما من - 
تحٹھا آلا تحزنی4 [مریم : بد الایة لایصض+7 تعن تَا وا عاصل ان باب سی 
مفتوح إِذا لم :یمکن الحقیقة: . ۱ ۱ 

قوله: و انل یلمع لی ود قي بن لکب) لَِ یکر المراہ دا2 الخنی ۱ 
الخفاء علی الناس وإن کان جھراً فی مکان خال عن الناس فالخفاء حینئل مقابل لااظھاز 
واللڑعلان لا الجھر لان من اعنزل الس إلی مکان خال ورفع صوته عناك بالنداء یتحققل فیۃ 
الاخفاء بالمعنی المقابل للعلان دون الإخفاء بالمعنی المقابل للجھر فکل إخماء بالمعتی 
'المقابل للجھر إخفاء بالمعنی المقابل ناوعلان ولیس بالعکس قوله:فی إبان لکہر با پکسر ٰ 
'الھمزة وتشدید الباء:الوقت . تک ۱ 

قوله: رٹ٥‏ یطلع علیہ مولیہ) کلت نی ٹل فی تل ابا لی وکلمة آد 
لمنع الخلو والأول مستلزم لاثاتي ولا عکس ل4 ً۶ 

قوله: : (الڈین خافھم) 'قال تعالی حکایة عنه: لواتی خفت العوالی من ورائی 4 ۔ 
آمریم: (٥‏ . ۱ 

توله: زار لان ضعف الھرم أ٘خفی صونہ) وھذا کالوجه لاو نی ان لء خر 
سو سی ہیی سوہ ہو ری نان ضعفٰ ۱ 
الھرم کونە بحیثٹ آ ث خفی الصوت بعید لا سیما النبي عليه السلام۔ ۱ 

قولہ: سوب سر ممری کرس مات 
خمس وثمانون وقیل تسع وتسعون) وقد مر فی آل عمران أن سنه. کان تسعاً وتّسعین وسن 
امرأته کان ثمانیة ونسعین وھذا هو الظاھر الراجح إذ ما ذکرہ من ومن العظم الخ یناسبه إِذْ 
ما ذکرہ المص ھنا سوی الآخیر لا یلائمه إذ العادة قاضیة أن من کان سنه ستین أُو َسبعین 
آو خمسة وسبعین لا ببلغ عذہ المرتبة لا سیما صاحب البوة وڈٰو الْمَوة القدسیة . 


سپ ہر حر پر ظرقارے 7 ۲ سے سے سے ا کرک 


قفوله تعالی: رت اي دقن العظم بئی واشتعل الراسش 7ئ0 پسوتے نا تک 
رب شفبا فا ۱ ۱ .ٹب" 
قوله: (تفسیر للنداء) وُلذا ترك العطف وتخصیص آئے 7 لن إء اعطاء ایق 
آثار الریو بیة وحدف حرف النباء لضیق' الحال وتشتت الال . 7 
قوله : (والوھن جس سی العظم) اي مع آن القصد لی ؛ ٦‏ 888 


قوله: غي إبان لکی با الشی۔ بالکسر والتشدید اي بکسر الھمزۃ ة وتشدید الباء لموحدۃ ۲ 


و تہ وأوالھ 


قوله : : وتشخصیص 0( لأہ ذعامة ادن بنائه یعنيی 5 اأصل الکلاء ضعف بدئي 2 


سورة مریم/ الابة: ٤‏ .سس ]مم ۱۹۸۹ 

فولە: (لأنہ دعامة الیدن وأصل بنائہ ولأنہ أصلب ما یه فإذا وھن کان ا ؤرائه أوھن) 
حاصله أن التخصیص لأنه یدل علی ضعف ہدئه علی طریق المبالة فلو قال إني“ؤھنت أو 
ون بدنی لفات المبالغة المقصودۃ ولڈا قال کان ما ورائه أوھن وھو أیضاً کنایة وهى لِم 
من التصریح الدعامة ہکسر الدال العمود الذي یوضع عليه البناء والخیمة فھو استعارةۃ مكتّة 
وتخییلیة وہذا أولی من کونھا استعارۃ مصرحة. 

فوله: (وتوحیدہ لن المراد به الجنس وقریء وھن بالضم والکسر ونظیرہ کمل 
بالحرکات الٹلاث) أي إفرادہ دون جمعه مع أُنه یظن أن المقام مقام الجمع لان المراد بە 
الجنس الڈذی هو العمود قد أصابه الومن ولو جمع لکان القصد إلی معنی آخر وھو أنه لم 
یھن منە بعض عظامه ہل کلھا کذا فی الکشاف ومرادہ أن الذي أصابه الوھن لیس بعض 
عظامهہ فقط ولکن کل فرد منھا أصابه الوھن کذا قاله الفاضل المحشی لکن مذا البیان لیس 


کئی عنه بقولە: ومن العظم عني4 [مریم: ]٤‏ ورخص العظم بالذکر لأئه کالأساس للیدن 
وکالعمود للبیت وإذا رقع الخلل فی الأساس تداعی الخلل في البناء وسقط البیت فیکون ھذا 
الکلام کنایة مبنیة علی التشبیه. 

قولە: ولأئه أصلب ما فیه أي ولآان العظم أصلب ما فی البدت فیلزم من ومنه ومن جمیع 
الأعضاء بالطریق الأولی فالکثایة علی هھذا غیر مہنیة علی التشييه بل علی اللزوم فقط . 

قولهھ: وتوحیدہ لن المراد بہ الجٹس فالمعنی الجنس الذي هو دعامة البدن وأصلب بنائه قد 
أصابه الوھن قال صاحب الکشاف وحدہ لأن الواحد هو الدال علی المعنی الجنسیة وقصدہ إلی أَن 
الجنس الذي ھو الحمود والقوام وأشد ما ترکب منە الجسد قد أصابه الوھن ولو جمع لکان قصداً 
إلی معنی آخر وھو أنە لم یھن منه بعحض عظامہ ولکن کلھا یعني إذا جمع یوھم الکلام ما هو 
المقصود ولیس مرادہ أنہ لو جمع آفاد ان الوهن إنما تعلق بالمجموع من حیث هو غیر شامل لکل 
فرد من أفراد العظم والمراد شمولە بل مرادہ أن الکلام إذا کان منصباً إلی غرض من الأغراضض 
جعل سیاقه لہ وتوجھه إليه وکان ما سواہ مرفوضا مطرحا وعلی ھذا نص في الکشاف في سورة 
یس ومقصود زکریا عليه السلام من إیراد الکلام إظھار الضعف في البدن وإہداء تساقط القوی آلا 
یری إلی أداۃ الحصر فی قوله لأنہ عمود البدن وبہ قوامه یعنی لیس ذکر العظم وتوحیدہ لأن یکون 
شاملاً لجمیع أفرادہ حتی لو جمع فات معنی الشمول بل ذکر لن پنبه علی أن ھذا الجنس الذي 
هو عمود البدن وبە قوامه قد آصابه الوھن فإن فی ہذا النصد وھو قصد الچنس اٹباتاً لضعف البدن 
بالبینة لأن الکلام افاد أن الوھن إذا آصاب ما بە قوام البدن وأصل بنائه یکون ما سواہ أوھن 
بالطریق الأرلی وھذا المعنی لا یوجد أن جمع العظم إذ حینثلِ ینسحب المعنی إلی غرض آخر غیر 
مقصود وھو أنه لم یھن منە بعض عظامه فقط ولکن وھن کلھا وہما ذکر من توجیه کلام صاحب 
الکشاف سقط اعتراض صاحب الفرائد بأن قال ذکر فی أصول المقه أن اللام إذا دخلت علی 
الجمیع بطلت الجمعیة وتعلق لحکم ہکل فرد فرد باعتبار الحکم الجنس سلمنا أن الجمعیة لم 
تبطل ولکن من این یلزم المعنی الذي ذکرہ وھو القصد إلی أنه لم یھن منه بعض عظامه ولکن 
کلھا إلی عنا کلام الفرائد انظر کیف حمل کلام ذلك الفحل المصقع علی خلاف مرادہ نم اعترضص 
عليہ علی فھمه منە. 


کر 


سوزة مریم/ الایة: ٠‏ 
برا في مراد صاحب الکشاف إذ مرادہ آن الواحد هو الدال علی معن الَّة وقصدہ 
إلی أن هذا الجنس الذی هو هو العمود والقوام وآشد ما یترکب منە الجسد قد أصَلاله الوھن . 
مم واسس ہر جار یا رو ار ہو و 
اعمتی قیر ماپ للا 5 فی المڈول وقاف: ال سال لام ملی الجدی من سے 
ھي هي بدون تحققه فی فہمن الفرد کلا أو بعضا بعضا ولا یخفیٰ أن الومن والضعف غیز 
عارض للماھیة من حیث هي!ھیٰ بل لل2إفراد والمقتضی الاستغراق زاستغراق المفرد أشمل ۱ 
علی ما قیل'' فیرد عليه ما یرہ علی الجمع وما قاله السعدي: من قوله ویخدش ما ذکرہ 
درو موی ہو ہب ہو لصو مسروی وپ جع 
نم ہیں کس رم سرب بے اح تی 
یقال إن الجنس یحتمل احتمالین أُخدھما الأخد بلا شرط شيءمثل الرجل خبر من المرأة 
والآخر الأخذ بشرط لا شيءٴأي بشرط عدم تحققہ في ضمن فرد مثل قولنا الإنسان نوع 
وما نحن فیە من قبیل الاول فالحکم علی جنس العظم لفائدة ذکرھا جار اللہ علی ما اختارہ _ 
اصاحب المطول فسرایة الحکم إلی الإفراد لا بضرہ لأنه أخذ بلا شرط شیٰء أؤ بدون ضط ۱ 
یوناردو راز وہ روص ہا اہن ار مر 
وہر ور ورای تو ررض مر ضر نہ و ا 


تول: وانتشارہ ننتیئ الشعر باشتعالھا ای وشب انتشار الشیب وفشوہ باشتعال شواظ 
النار فاستعیر لفظ الاشتعال لذٰك الانتشار استعارۃ تصریحیة وعذہ الاستعارۂة التصرٴیحیة وقعتٰ 
قربنة للاستعارۃ المکنیة التي هي استعارة الشواظ للشیب وجه رحمہ الله هھنا قرینۂ الامتعارة _ 
المکنیۂة ات یسمیھا علماء البیان: إاستعارۃ تخییلیة علی ما ذھب إليه السکاکی فی الاستعارۃ الْتٍخییلیڈ 
تر عاکعت [ليه الجمھور فإن جمھور علماء البیان ذھبرا إلی أن الاستعارۃ التخببلیة التي ھی قرینة ۱ 
الاستعارةۃ بالکنایة أن یثیت للمشبە ما,لیس هو لە في الحقیقة کإثبات الأظفار للملیة في الٰ٘شبت ْ 
المنیة أظفارما فإن لفظ الاظفار حقیقة فی معناہ عندھم وعند السکكاکيی مجاز مستعاز لشيء ء مخیل 
في المنیة شببه بالأظفار زرأی صاحب الکشاف في تفسیر قوله تعالی : لالذین ینقضون عد اللہ 4 ْ 
[البقرۃ : ۷] ناظر إلی مذھب السکاکي في الاستعارۃ التخییلیٰة حیث قالِ فان قلت من .. 
استعمال النقض في إبطال العھد اقلت تسمیتھم العھد بالحبل علی سبیل الاستعارۃ لما فیه من ٹا 
الرضل ریغ امو تم تالرس سے ان اہ رایت آمعراف کراپ ۱ 
المستعار ثم پرمزوا 8+00 نک ری یف سد ہی جح 


)٦(‏ غيه إشارۂ إلی البحث الذی . النحریر في المطول. 


سورة مریم/ الَیۂ: ٤‏ کے 
ہاشتعالھا) شواظ الثار اللھب الذي لا دخان فيه وکون المشبه به الشواظ ذؤکہمطلق النار 
منفھم من المشیهہ حیث کان بیاضہ خالصاً لا سواد فيه أصلا قوله وانتشارہ أيى وشبّه انتشارہ 
وفشوہ بضم الفاء والشین المعجمة وتشدید الواو عطف تفسیر للانتشار قوله باشکعالھا 
متعلق بشبه المقدر فی مطلق الانتشار ۔ 

قولہ: (ئم أخرج''' مخرچ الاستعارۃ) أي التشبیھین مخرج الاستعارۃ ولما کان المشبہ 
مذکورا فی التشبیه الأول کان الاستعارۃ لا محالة مکنیة والمشبه به المرموز إليه بذکر لازمہ 
وھو الشواظ المتروك ذکرہ المرموز إليه بذکر لازمه وھو الاشتعال براد به الشیب علی 
مذھب الزمخشري وفی قوله اشتعل استعارة مصرحة تحقیقیة تبعیة لان انتشار الشیب 
وضیائہ شبه باشتعال النار فذکر المشبه به وآرید المشبہ ومع کونە استعارة قرینة المكنیة ولا 
یلزم أن یکون قرینة المکنیة التخبیلیة کما حقق صاحب الکشاف فی قولە تعالی : ٭الذین 
بنقضون عھد اللہ من بعد میثاقہ*4 [البقرۃ: ۲۷] ففیه استعارتان کما عرفته وعذا ظامر کلام 
الشیخین وبحتمل أن تکون الاستعارۃ استعارة تمثیلیة بتشبیه الھیئة المنتزعة من حال الشیب 
بالھیئة الماخوذٰةۃ من حال النار الخالصة لکن حمل کلام الشیخین علی الاستعارۃ الٹمثیلیة 
بعید خلاف مذاق کلامھم . 

قوله: (وأسند الاشععال إلی الراس الذی هو مکان الشیب مبالغة وجعلە تمییزا 
إیضاحاً للمقصود) مع أن حقه إسنادہ إلی الشعر مبالغة کأن الشیب لمبالغتہ سری إلی الرأُس 
نفسهہ وجعله أي الشیب تمبیزاً الخ أشار إلی أن التمییز من الإسناد والنسبة محول عن 
الفاعل فإن أصله اشتعل شیب رأُسی وفائدتہ المبالغة کما عرفتہ والإیضاح بعد الابھام فإنه 


أن النقض الذڈی هو قرہنة استعارۃ الحبل للعھد بمعنی الإبطال وأنه مستعمل فيه علی وجه 
الاستعارۃ المصر حة . 

قولە: ثم أخرج مخرج الاستعارۃ أي آخرج مخرج الاستعارۃ بالکنایة حیث ذکر المشبه وھو 
للشیب وأرید به المشبه به وھو شواظ النار وأثبت لە لازم المشبه بە وعو الاشتعال نخییلاً 
للاستعارۃ, 

قوله: وآسند الاشتعال إلی الراأس الذي ہو محل الشیب مبالغة یعنی أن الأصل غی الاستعارۃ 
المکنیة إثبات لازم المشبه به للمشبه لیدل علی أن المراد هو المشبه بە وھنا آثیبت لازم الشواظ 
وھو الاشتعال لمحل المشبه وھو الراأس لا لنفس المشبهہ لقصد المبالغة فإِن اشتعل الرأس شیا أبلم 
من اشتعل شیب رأسی مثل اشتعل بیتی ناراً فإنه أبلغ من اشتعل النار في بیتيی وجە المبالغة ہو 
إنادۃ شمول الشیب لجمیع الرأاس وشمول الاشتعال لجمیع الببت . 

فوله: وجعله ئمیبز إیضاحاً للمقصود بأن المشتعل هو الشیب لا الراأس لن التمییز فاعل فی 
المعتی فالنقدیر اشتعل شیب رأسي وھو أصل المعنی ٹم اشتعل رأسي شیا ٹم اشتعل الرأس شیاً. 


)١(‏ أي المذکور من التشبیھین. 


بر سورۃ مریم/الا: ہ ٦‏ 


رع تن رجہ الإیٰضاح "۶۹ السائغة افادۂ قضرہ کر سا 
ہے تی یھ ےج اج سس در يک سب 
اصابتہ بحیٹ: کأنہ سری إِلی محله. ۱ 


قوله: (واکقی باللام عن الإضافة للدلالة علی آن غلم المخاطب بتعین المزاد یقتی علَ ۱ 
التقیید) حیث: لم یقل واشتعل: رأسی کما قال: افؤومن العظم منی [مریم: ڈ] اشار ‏ الی 
آن اللام عوض عن المضاف إليە و وف نزاع بعض البصریین فلك ان تقول إِن مرادہ اللام ۱ 
سی جارا ہے می نہ اس ارس ہار رو وی راہ ہی ۱ 
ولھذا قال أولا ومن العظم مئي؟4 [مریم: ]٤‏ مع أن علم المخاطب محیط بە ولم بقل وھن 
ا عظمی لان الإجمال الا والتفصیل ثانیا آئند وقعا في النفرس ومثل ہڈا یعدہْعن الاطناب ٰ 
للتوضیح نحو رضوان من اللہ وٰمغفرة من اللہ فإِنه أبلغ من رضوان اللہ ومغفرۃ اللہ مع أَنه ہ آوجز 
وأما القول بائه لو قیل کػذلك لم یکن فیه اللام المفیدۃ لااٴشارۃ إلٰی الجنس فمدفقوع ان ني 
الإضافة یجري ما یجري في اللام من الإشارۃ إلی الجنس وإلی الاستغراق وإلی الإمھد. ۷ 
قولہ: و خلیا نی ضررت لی وس کیل پیا سلئی وی الامہازہ سب ْ 
علی أن المدعو لە وإن لم یکن معتاداً فإجاہته معتادۃ وأنه تعالی عودہ بالإجابة وأطمعہ فیھا) 
یل کلما دعوتك ھذہ الکلمة]آخذھا من عموم الٹکرۃ نی سیاق النفٰی فیفید ما ذکرہ لکن 
ڈرو و وس یہ نر و سو ہی رر و او 
یخیب من اطمعه وفيه تثبيه علی أن الشقاء ھنا بمعنی الخیبة لا ضد السعادة فکما اڈالرااً_ 
بھذہ الجملة ذلك کذلك المرٰاد بقوله: '٭إني ومن العظم مئي4 [مریم: ]٤‏ الخ اللضرع _ 
والاستغاثة والاسترحام مجازاً أو إنشاء إذ لا فائدة في الخبر ولا لازمھا وتصدیر الکلام 
'بحرف لناکید للمبالفة في التضوع والتذلل وکذا الکلام فی قوله: وو واني. خفت المْاليک ٴ 
[مریم : ٤‏ الایة فإن المقصوداٴمن ھذہ 1ھ" 


ْ من 


کہ آخب یر ےک 
تح 


قوله جای جِخْت الموَلَ ین وَتَآوی کات مرآو گا توب 
0پ 


فو (یعني بٹي عمہ وکانوا اشرار بتي [سرائیل فخاف ان لا بحسنوا محلافنہ غلی 


قوله: وھو امیس لد اي فول زکریا فی انا دعأئہ لے اك 
بدعائك رب شقیاہ4 [مریم: ٤],نوسل‏ منە بما.سبق منە فی الزمان الماضي من إجابة اللہ 00 
یخیہہ فی دعائہ فط 2- اَسَففارة ذا الدعاء وھو دعاؤہ للولد . 


قولہ: ' وتلبيه علی أن الس ارذگ کر سیت دا دا ا کا لا توفبل اِلیْ 
|إجابة دعائه تنبیە أیضاً علی أن الہُدعو لە وھو وھب الولد زمان الکیر والھرم وإن لم یکن مما جرت 
عليه عادة الله تعائی لکن إجایة الله ٴدعائه الذی دعا بە من قبل مراراً کثیرا معتادۃ وأنه تعالی عودہ بالإجابڈ 
وأطمعہ ومن عادة الکریم أن لا یشیپ من اطمعہ آقول لفظ التبیہ ھذا لا یناسب المقاء لأن التتبیە إیقاظ 
ود و سد جات سو توب سو تیبرت ۱ 


۹۳ 


سورة مریم/ الایة: كت 


أمته ویبدلوا علیھم دیٹھم) یعنی بنی عمہ لأنہ أحد معانيه کما قیل ولعل مذاالیعیین بالروایة 
قوله ویبدلوا علیھم دینھم أشار به إلی أنِ المراد الأشرار في الدین لا في النسلیِ والخوف 
خوف تبدیل الدین فطلب الوئد لأمر دیني فقط کما سیجيء . 

قولهە: (بعد موتي وعن ابن کٹیر المد والقصر بفنح الیاء) فالوراء مجاز عن بعلٰة 
والمراد بعد موتي بقریتة قولە: ٭یرثنيی ویرٹ من آل یعقوب44 [مریم: ]٦‏ وأصل معنی 
وراء خلف أو قدام قد مر توضیحہ فی سورۃ البقرة فوله المد وھو الأصل والقصر للتخفیف 
بفٹح الیاء أي في کلتا القراءتین لابن کثیر لکن الژثانیة شاذٰة دوں الأولی علی ما یدل عليه 
قوله وعن ابن تثیر فإن کلمة عن کالعلم فی الدلالة علی الشذوذ کذا قاله السعدي لکن عذہ 
الدلالة خصت بالژثانیة لن الأولی قراءة الجمھور وابن کثیر موافق لھم فی عذہ القراء: قیل 
فإنه لولاہ اجتمع ساکنان ومرادہ في الثائیة . 

قولە: (وھو متعلق ہمخذوف) أي لا خفت إذ الخوف ثابت لە فی حیاتہ لا بعد موتہ. 

قولە: (أو بمعنی الموالي أي خفت فعل الموالي من ورائي أو الذین بلون الأمر من 
ورائی) فمن متعلق بالفعل المحذوف قولە أو بمعنی الموالي أشار إليه بقوله الذین یلون 
الأمر أي یتولونه هذا معنی الولایة آخرہ مم کونه مذکرراً لان تعلق الظرف بھا بالتاویل 
المذکور بخلاف القعل المقدر . 

قولە: (وقریء غؤخفت الموالي من ورائي4 [مریم : ]٥‏ أي ٹلوا وعجزرا عن إقامة 
الدین بعدي) ٭خفت الموالی*4 [مریم : ]٥‏ من خف بتشدید الفاء وقرأھا عثمان وعلي بن 
الحسن وھی قراءة شاذة قوله أي قلوا هذا لازم معناہ إذ الخفۂ لازمۂ للقلۂ قوله وعجزوا 
وھذا هو المراد من القلة کنایة قید من إقامة الدین لأن شأن الأئبیاء علیھم السلام الاهتمام 
بأبواب الدین في کل ما یعن لھم فحینثدِ کلمة من متعلقة بقوله خفت لکن بتقدیر إقامۂ 
الدین إذ العجز المراد من الخفة بائلنظر إلی إقامة الدین سو ےو بت الاقامة ولما 
ادخلھا علی إقامة الدین قال بعدي معنی ورائی . 


قولە: (أو خفوا ودرجوا قدامی) معنی درجوا مضوا فحینکدِ یکون خفت من الخفوف 


قوله: وھو متعلق بمحذوف آو بمعنی الولایة أي قوله: امن ورائی٭٭ [مریم: ]٥‏ متعلق 
بمحذوف عقدر بعد خفت مضاف إلی الموالي فالتقدیر خفت فعل الموالي من ورائی أُو متعلق 
ہالموالي باعتبار اشتمال المولی لمعنی الولایة وعلی کل تقدیر یکول الظرف لغواً فلا یظن أنه کلما 
کان متعلق الظرف محذوفاً یکون الظرف مستقرأً البتة . 

قوله: أو خفوا ودرجوا قدامی درجوا علی لفظ المبنی للمفعول من الدرج وھو طي مٹل 
الکتاب والثوب ویقال للمطوی درج واستعیر الدرج للموت کما استعیر الطي له في قوله طوته 
المنیة فمعنی درجوا ماتوا أي مات الموالی وخفوا وفي الصحاح درج القوم إذا انقرضوا والاندراج 
مثله وأدرجت الکتاب طویة فعلی هذا یجوز منا درجوا علی لفظ المبتی للفاعل الخفة بھذڈا المعنی 
یصلح أن یکون توطتة لدعائه الولد کصلاحیة الخوف لە في القراءة الاولی قال اہن جنی من 


۱( یھتوچ ھتھ:' چو چھ ڈڈڈمجسچھھکی وو روہ 3 
۱ بعمنی السر وآراد قیدامي أ وراء بعمنی قدام فانہ من الأفیداد رعلی کاد ا الموالي 
اعت رس مرا خر سے اشن .5 
قوله: (فعلی ھذا کان الظرف متعلقاً بخفت) لاستقامة المعنی والظاہز | ید 
المعلیین إذ عجزھم سیقع بعد إلموث. 
قُولہ : (لا تلد) معتی عاقرا: ۱ ۰ 
قوله لیب لی ان ملله لا ہرجی إلامن فضلک وکمال قدرتك قإی ارآ لا 
نصلح للولادة) فھب لي الفاء لِلسببیة فان کون امرأتہ عاقراً سیب لطلبِ هبة الولد أشار المه' 
المصنف بقولہ فإن مثله لا یرجُی الخ المٹل کنوي قوله من نضلك ناظرآً إلی الدغاء بالھبةۃ 
وکمال القدرة مفھوم من قولّہ: افلمن لدنك* [مریم: ]٤٥‏ قولە فإني وامرأتي الخ 'عدم' 
صلاحیة اغرأته علم من فوله: اظووامرأۃ تي عاقرہ* [مریم : 2 از بلاواس ضر ہر 
فوله : : غزني وھن العظم4 [مریٔم : ٤ا‏ الایة, ٰ 
ثولە: من صلیم) قیہ بل للی نطلق علی لفن کین الدم کا مر رکون 
ىک ولداً بدل عليه السیاق وإلسیاق . ٰ 


۴ت ا و را تھٹ ڑا ۱ 
قولہ: (صفتان لە) أي بالِرفم صفتان للولي ہذا إشارةإلی ان یخبی علیہ السلام غماش 
بعد موت أبيه زکریا ٹم قتل کمٰا هو مختار الاکٹرین ولو قیل.إنه قتل قبل وفاۃ زکریا ہے 
حینٹلِ اُنھا مستأنفة استثنافاً بیانیا)کما اختارہ السكاکي لکن مختار المصنف هو الزاجح ۱ 
ٹولە : ہم یی أبو عرو والکسائي علی آنھما جواب الاعام)''' والمعتی اك تھب 


ورائی4 [مرہ 19 خان نوقة سیکیة ی خقرا رما عشمیا کی بمدی ولا سال لجا 
کرد سر2 7ج بھیر سرسا : ٰأ 


ٹوله: فان مثل ذلك لا بجی لا من فضلک اي فان مثل قلك ما لا پساعد الب لا 
بطلب ولا یرجی إلا من محض قضك : ۱ ۱ ۱ 


ان قولەه: 90 مگ و00 ۱ 
تادباً لأئه :من المخلوق إلی الخالق قال صاحب ائلمفتاح وأما قراءۃ الرقع فالأاولی خملها علیٰ 
الاستثناف دون الوصف ثثلا یلزٰم منە أنه لم یوب لە من وصف لھلاك بحیی قبل زکریا عِليهمإ 
او سے و موہ سس تر رو ہو یئ یہ 
دے جی فو ٹر ےچ وت اوس وت سے و سو جک - 
تمجہپرید ا پڑوجھانتھاہ یی عتھا وکان لھا کل یو حاجةیقضھا لملث فلما بلغ قلك ا ۱ 


جا ۱ 
)٢(‏ را رد علی قراةالجزم ما یر علی قرۃ الرفع إذا. جعلا صفة لولیا.. 


اہ 
لي یرثني في ظلي ورجائي ولم اکن برجائتك رب شقیاً فلا یلزم الکذب عل۰ؿع؟الأنبیاء علیھم 
السلام . 

قوله: (والمراہ وراثة الشرع والعلم فإن الأئبیاء علیھم السلام لا یورثون المال) لقوله 
عليه السلام: ہنحن معاشر الانبیاء علیھم السلام لا نورث ما ترکناہ صدقة ولا یورثون؟ 
مخفف مجھول وھو الظاھر أو مشدد معلوم . 

قوله: (وقیل پرٹنی الحبورة فإنه کان حیراً) الحبورۃ مصدر حبر إذا صار حبراً عالماً متبحراً. 

قوله: (ویرٹ من آل یعقوب الملك وھو بعقوب بن إسحاق علیھما الصلاة والسلام) 
فیکون مفعول یرٹ الثاني مغایرا للاول بقرینة مرضه لن السوق یقتضي ورائة الشرع وقّد 
حقیقي وإن قیل إنه مختص بالمال فھو مجاز فیھا . 

قوله: (وقیل کان یعقوب اأخا زکربا أو عمران بن ماثان من نسل سلیمان عليه 
السلام) مرضه لآن المراد بیعقوب في عامة مواضع القرآن یعقوب بن إسحاق والحمل عليه 
ھنا ممکن فلا یصار إلی غیرہ قوله و عمران عطف علی زکریا۔ 

قوله: (وقریء برثی وارٹ آل یعقوب علی الحال من اأحد الضمیرین) وارث بوزن 
فاعل بدل ٭ویرث من آل یعقوب* [مریم : .]٦‏ 

قفوله: (واو یرٹ بالٹتصغیر لصغرہ) اي وقریء آو یرٹ أصله وویرٹ تصغیر وارثٹ 
مٹل ضوبرب تصغیر ضارب آأبدلت الواو الآأولی ھمزۃ لاجتماع الواوین قوله لصغرہ أي 


قالت لھا إذا سألك الملك ما حاجتك قولي لە أن تذبح یحبی بن زکریا فلما سألھا قالت أرید ذبح یحیی 
نابت إلا ذلك فدعا بطشت وذبح یحیی فقطرت قطرۃ من دمه علی الأرض فلم تزل تتعائی حتی بعث 
اللہ بخت نصر وألقی اللہ غي قلبه أن یقتل علی الدم من بئي إسرائیل حتی تسکن فقتل سبعین أَلفاً حتی 
سکن ولما قتل الملك یحیی وسمع أبوہ قتله قر هارباً فدخل بستاناً فارسل الملك في طلبه فمر زکریا 
بشجرۃ فنادتہ علم إلي یا نبی الله فدخلھا فانطبقت عليه فدلھم عليه إہلیس فشقوا الشجرۃ بالمنشار فمات 
زکریا فیھا فسلط اللہ علیھم اأخبث أھل الأرض فائتقم منھم قیل عليه أن الاستئناف أیضاً رابط معنوي 
سیما أنەه في عذا المقام وارد لبیان الموجب کما قال صاحب الکشاف مٔي أُول سور البقرۃ إن الکلام 
المبتدا عقیب المتقین سبیله الاستثناف وأنه مبنی علی تقدیر سڑال فذلك إدراج لە قی حکم المتقین 
وتابع لە في المعئی وإن کان مہتدأ لفظاً فھو في الحقیقة کالجاري عليه وأجیب عنە بأن دعوۃ زکریا 
استجیب في حق وعب الولد دون صفة وراثتہ مته وقالوا إِن الأبہاء صلوات ال علیھم وإت کانوا 
مستجابي الدعوة لکن لیس کل ما دعوہ استجیب لھم لن قضاء ال لا یدفع علی ما روي عن نبینا ق 
ألە صلی صلاة فأطالھا قالوا یا رسول اللہ صلیت صلاة لم تکن تصلیھا قال اأجل إِنھا صلاة رغبة ورھبة 
إنی سألت ال فبھا ثلاثاً فأاعطاني ائنتین ومنعتي واحدۂ الحدیث وأقول حق الجواب أن الاستلناف فی 
الاتصسال ہما قبله لیس کَالصمۃ فلذا قال کالجاري عليه فلا یکوں داخلا فی دعوۃ زکریا فیناسب قوله 
تعالی: س*ناستجہنا لە ووھینا له یحبی 4 [الأنبیاء: ۹۰] 


٦‏ ہورۃ میم / َء کت 


لصغیر فان ماد بہ غلا صبقیایکون لہ اوارٹ حال صغرہپتقعبعد مك نعل 
السلام لأنه قد بلغ من الکبر عتیاً کما سیجيیء. . "ً 
قوله: را یش بیز ار زرل ا بای بی واارسی کرد اوس ا 
لأئه جرہ من المذکور أولا مغ أنە المراد) اي وقریء وارك علی آله فاعل برثني وھذا 
یسمی التجرید في علم البیانِ یعني البدیع لائه أيی الوارٹ جرد عن المذکور وھو ولیاً 
سب و ہہ بم إلی.ولیاً کما في القراآت الأول غلما أظھر 
الفاعل مع سرت بج سرت فو أمر ذي صفة أمَو آخر مٹلھا: 
في تلك الصفۃ مبالغة لکمالھإ فیه والتجرید ثلائۂة ة أقسام الأول یکون بمن التجریدیة نحو 
رر بس ور وت ا ساب بو بی تی لم 
فیھا دار الخلد4 [فصلت : ]٤۸‏ والٹالٹ بطریق الکثایة نحو قوله:: ٰ 
پاسے سرے تھے انی ٦‏ .وہ" ٰ 
ونس ہے س اارلی رز ظا لائو افاھ لا لسن کن الا ان فان ؟ 
وی ہی سو میں سو وت یو کے 
الضمیر في یرثني الراجع إلی الموصوف . ٰ 
قوله: (ترضاہ قولاً وعملاًً أشار بە إلی أُن ریا فیل بمعنی المفعول قولا رما 
واعتقاداً بطریق الاولویة. 
را مب ےا ور 


قوله تعالی : رکا بن ےل بپکر سخ بی نع ننس از رصع 
قوله: (جواب لندائه ورعد بإجابة دعائہ) الاولی وعد باستجابته َ امرس 


ٰ رفد رسای اق لہ اتا سح وف ا ا5ے عرں 
وارث عن الذي ذکر أولاً وھو ولیأً مع أن الوارٹ هو ذلك الْولي کفولك رأیت من زید أسدا'فکانہ 
انتزع من ولیاً وارث مع آله نفسنۂ مبالغة في کون ذلك الولي وارثا لیعقوب وھو مبنی علیٴ حذف 
من الٹجریدیة أو الباء تقدیرہ فهبٔ لی من لدنك ولیاً یرثنی منە أو بە وارٹ من آل یعقوب قال ابن 
جئی وھو ضرب من العربیة غریب معتاہ التجرہد پرید فھب لي من لدنك ولیاً یرثلي مله:أو ہہ 
وارٹ من آل یعقوب وھو الواوث نفسنہ فکانه جرد مته وارثا ومنه قوله تعالی: طلهم فیھا دا ٰ 
الخلد4 [فنصلت: ۲۸] وھی نفسھا دار الخلد فکأَنه جرد من الدار داراً رقد آفردنا لھذا الضرب باباً 
من کتاب الخصائص فاعرفہ فإنه موضیع غریب لطیف إلی ھنا کلامہ آقول والذي الجأہ إلی التجرید_ 
آن في هلۂ القراءة وقعت جملة یْرلنيٰ وارث صفة ولا ولا بد في الجملة الواقعة صفة من ان یکونِ ْ 
ضمیر رابط لھا بالموصوف ظاعراً أو مقدراً ولما لم یکن في هذہ الجملة ضمیر ظاھراً وجب أن 
ایکون مقدراً فیقتضی المقام أن تزبط ھذہ الجملة بالموصوف بالضمیر مقدراً ویقال یرثٹی وارٹ منە 
آوٴیە ولا یحتاخ إلی عذا غي الفراءۃ الأولی لان ضمیر الفاعل فی ٭یرثني٭ [مریم: ٦٦‏ یربط .الصفۂ 
ہالمو صوف الٹجرید بیس جاور ری کے سیت تع 
ا یں ررے یج 


سورة مریم/الایڈ: ۷ ۷ 


الإجابة الوعد مفھوم من الیشارۃ قیل راد بإجابة دعائه إخراج ذلك الخلام-الموعود من 
العدم إلی الوجود فلا بنافي قوله: ٭لفاستجبنا لە٭ [الانبیاء: ]۷٦‏ بالفاء التعقیبةإذ المراد 
بالاجابة قبول دعالہ ولا یلزم ان یکون حصول المأمول مقارناً أو مستعقباً للقبول بل یجوز 


أنك یکون متراخیاً۔ 
قولە: (وإنما تولی تسمیته تشریفاً لەہ) لکن ھذا بواسطة الملك نص عليه فی سورۃ آل 


قوله: (لم یسمع أحد بیحیی قبله وھو شاھد بأن السمیة بالأسامي الغریبة تنوبه 
للمسمی) أي تشریف ورفع للمسمی ھذا تشریف آخر مغخایر للتشریف الحاصل ہتسمیة اللہ 
بواسطة الملك فتضاعف التشریف وجہ التنویه ھنا لانه آقوی في التعیین والشھرہ. 

قوله: (وقیل سمیاً شہپھاً) والفرق أنە فی الأول المنفی المشابھة في الاسم فقط 
رعلی هذا المنفی مطلق المشابهھة وابقاڑہ علی إطلاقه مشکل ولذا قال لان المتمائلین 
یتشارکان فی الاسم للتنبیه علی ان المراد اأ٘یضاً علی عذا نفي المعاثلة في الاسم لما عرفت 
ان الاہقاء مشکل ولذا مرضه ولم یرض لقلة الجدوی ومخالفٰة الفحوی . 

توله: (کتولہ: ھل نعلم لە سمیا 4 [مریم: ]٦٦‏ لان المتمائلین یتشارکان في الاسم) 
فان المسمی بمعنی المٹل بدلالۃ ما قبله وعو طفاعبدہ واصطبر لعبادتهگ4 [مریم: ]٥٦‏ وھناك 
نفی المماثلة مطلقاً صحیح دون ما نحن فی کما عرفت . 


قولہ: (والأظھر أنە أعجمی وإن کان عربیاً فمتقول من فعل کیعیش ویعمر) فیکون 
غیر منصرف للعجمة والعلم وإن کان عربیاً الخ فمنع صرفه للتعریف ووزت القعل . 


عن العقر ففيه استعارۃ وإن أرید بالرحم القرابة دون مقر الولد فحیاتھا اتصال النسب فیکون 
استعارة اأیضاً ء 


توله: وھو شاھد بن الٹسمیة بالأسامی الغریبة تنویه للمسمی آأي رفع لشأنه وجە شھادته من 

. مہو مر می سو چا اناد شا 

7 وقیل: 07 ااضپافعتفضال: لڑھل تعلم له سمبا چ [مریم: ]٦٦‏ 

لان المتمائلین یتشارکان في الاسم فیکون سمیا مجازاً مرسلاً في معنی شببھا فان المشابھة ہممنی 

اق با نا سی امام لقع لام سح انال فظاائجس سی اود علی طرین 

المجاز فإن قلت إنا رأپنا کثیرأ من أفراد نوع واحد مختلفة الأسماء کزید وعمرو وغیر ذلك قلنا 
المراد التشارك کی اسم النوع کلفظ الانسان ولیس المراد الاسم الخاص کالعلم . 


۹۸ 


سے سے 7 


ٰ لاحات کا کب ٠ت‏ ۰.- + ۶ھ 
9066:7 پ و99 تک 

قوله: : (جساوۃ وقحولاً في المقاصل) بالجیم والسین المھملة بمعنی یسا وکڈا لی ۱ 
الْعَا الات المھملة في المفاصل نقل عن الأساس آئە مال القحول مخصوض بمفاصل 
الحیوان ولذا قال المص في المفاصل (وأصله عتو وکقعود فاستثقلوا توالی الضمتینٰ 
ہی سم یہ بی سو سی بی سید یی دقرا جمزۂ 
والكسائي وحفص عتاً بالکسر), ۱ 

توله: (وإنما استعحب االولد مُن شیخ فان ومَتغا اعترافاً ا بان المؤٹر فیه کمال 
قدرته فإن الوسائط عند التحقیق ملغاۃ ولذلك قال) استعجل الولد أشار إلی ان الاستفھام 
للتعجب والاستعجاب والاستخراب من حیث العادة والأولی حمل الاستفھام علٰی الامفھام 
عن کیفیة حدوث الولد کما ضرح بە في سورة آل عمرأان ولم یذکر الاستبعاد هنا وٴأضاب ٴ 
آفي عدم ذکرہ لأنە بعد طلب إلولد من فضل اللہ تعالیٰ لا معنی للاستبعاد وإن: کان پحسپ ‏ 
سو یو ہاو جو یس ری وجه وجیه وعن مذا قال وإنما 
استعجب الخ اعٹرافاً بن المؤٹر فيه الخ وأن لو یس ہس ملغاة و "کائٹا ملعا 
إلیھا بحسب الظامر هذا عند الٰخواص . ۱ 


قولہ تعالی : قالی كَدلِلک َال رلک لک ہرک موقر ماٹنک ین تل1 سیق 


قفوله: (أي اللہ آو الملك المبلغ للبشارۃ تصدیقاً لَةً وھو جبریل وفيه إشارۃة لی ما 
ذکرناہ بأن و بواسطۃة الملك . 


۱ قُوله: جم وقحولا فی الحفاصل الحساوۃ اہرسة مو جست الد یٹ وا الشیغ 
جسواً ہلغ غایة الکبر والسن والقحول الیبوسة أیضاً یقال قحل الشیخ قحلاً پیس جلدہ علی عظلمه. 
قولە: وإنما استعجب الولذٔ مِنْ شیخ فان وعجوز عاقر اعترافاً بأن المؤئر فیه کمال قدرتہ وإِن 
الوسائط عند التحقیق ملغاة یعني أن الاستفھام فی طآنی یکون لي غلام4 [مریم: ۰ ۸] استفھام تعنني لا 
نار لان من آمن بللہ ویکمال قدرتہ لا پنکر تکوبنہ للاشیاء بلا أسباب ووسائط فکیف عن الاباء. ۱ 
اگر تکوین بالت ببد عوالت جے الست ہسوددز تسک وین السنت 
وخلاصة الکلام في معنی ٴکلمة الاتفہام ھنا أن کلمة ٭أئی4 [مریم ہو 
للتعجب ولھذا قال الإمام إِن المقصود من قول : نی یکوت لي ولد٭ [آل عمران: ۷ لاستخباز في: 
آنه تعالی یجعلھا شابین ٹم یرزقھما الولد أو یترکھما:شیخین ویرزقانه والدلیل: علیہ قوله تعالی 
مإفاستجبٹا لە ووھہنا له یحیی وأصلحنا لہ زوجہ 4 [الأنبیاء:۹۰۰] وما الإصلاح إلا باعادة قوۃ الولادة او ٰ 
أنه ما ذکر ذلك للشك بل ذکرہ لتعظیم القدرۃ کما بقول الرجل إذا 7 ث,و‌ا۳ء۸۰۰ 
آنی سمحت نفسك بإخراج مثل هذا تعظیعاً للموھوب أو أن من شأن من فوجیء ببشارۃ ما یتمناد فرط 
. السرور وفقد الاستفسار والڈھول عِن مقتقنیات الفکر کما قالت ۶وی سرت ُ 
دو سی ج ٦‏ ققیل فیس سس مر اف ١‏ 


۹ 

قولہ : (الأمر کذلك) أي کذلك خبر للمبتدا المحذوف فیکون تصدیقَاإْلهِ ولا ینافیە 
ٹرلھم إن اللہ اجری عادته بربط المسببات بالأسباب للأئہ بحسب الظاھر والمراد مناٴتفی تأثیر 
الأسباب وفی سورۃة آل عمران ل٭وقد بلغنی الکبر4 [آل عمران: ]٠٤‏ وھذا وإن خالطتِما 
ذکر ھنا لفظاً لکنە طبقه معنی قال الإمام وھما بمعنی لآن ما بلك فقد بلغته مذا إذا کان 
البلوغ فی المعاتي کما فیما نحن فیه فیجوز الإسناد إلی کل من الصفة والموصوف للتفنن 
وأما فی الأاعیان فالبلوغ یسند إلی اللاحق إذا وصل إلی من سبقه أو یسند إلی شخص بلغ إلی 
مکان یقال بلغ زید عمراً إذا کان عمرو سابقاً فلحقه زید من خلفه دون ہلغ عمرو زیداً في 
الأول ویقال بلغ زید إلی موضع کذا کمکة والمدینة إذا وصل إليه دون العکس . 

قولە: (ویجوز أن تکون الکاف منصوبة بقال فی فاقال ربك* آ[مریم: 4۹]) فح لا 
یکون تصدیقاً لما قبله لأن الہمعنی علی الأول کذلك أي کما اعتقدنه وقصدته فیکون 
الاستعجاب اعترافاً بن المؤٹر فيه کمال قدرته إذ لو کان إنکاراً لما استحق التعصدیق!'' 
والمعنی علی عذا لیس کذلك کما عرفته ولما کان کونە تصدیقاً راجحاً قدمه الکاف في کلا 
الاحتمالین للعینیة والمشار إليه فی الأول کون المؤثر فیه کمال القدرۃ وفي الثائي المبھم 
یفسرہ هو علی ھین فالمشار إليه مضمون ھذہ الجمله وصیخة البعد فی الاحتمالین للتعظیم 
(وذلك إشارة إلٰی مبھم تفسیرہ هو علي هھین). 

قولە: (ویؤید الأول قراءة من قرأ وھو علی هبن) وجە التأیید هو أن الوار یمئع 
العفسیر فالوجه الأول یکون راجحاً وإنما قال ویژید ولم یقل ویدل لان, التوافق بین 
القراءتین لیس بواجب وإنما اللازم عدم تعارضھما. 

قولەه: (أی الأمر کما قلت أو کما وعدت وھو علی ذلك یھون علي أو کما رعدت 
وھو علی ھین لا احتاج فیما أرید أن افعله إلی الأسباب) الأمر کما قلت بصیعغۃ الخطاب 
لزکریا عليه السلام ومقوله العقر والکبر وإن کان بصیغة المتکلم أي الأمر کما قلت لك في 
البشارة والمشار إليه هو القول المذکور لکن الأول هو الملائم لما سبق أو کما وعدت بصیغة 
المجھول والخطاب لزکریا عليه السلام أو بصیغة المعلوم مع ضمیر المتکلم والمال واحد ولذا 


سورہ مریم/ الأیة: ۹ 


تولە: ویؤید الأاول قراءة من قر: ظومو علي مین [مریم : ]۲٢‏ وجە التأیید هو لزوم 
دخول الواو بین المفسر والمفسر علی القراءة الثائیة وھو غیر جائز لان المفسر عین المفسر والفرق 
بالظھور والخفاء ولا یجوز الواو بین الشُيء ونفسە فإن قیل یجوز حینلدِ أن یکون ٭وھو علي 
مین [مریم: ]۲٢‏ عطفاً علی قال الثاني مع مقوله فیکون المعطوف والمعطوف عليه داخلین في 
حیز مقول قال الأول قلتا نعم یجوز ذلك لکن الکلام في الاولویة لا في الجواز وذلك أن الاولی 
حینشلِ أیضاً هو الوجه الأول لتناسب المعطوف في الأول في کونھا جملتین اسمیتین دوت الثاني اذ 
پلزم فیه عطلف الاسمیة علی اثفعلیة وھذا وإن جاز لکن الأولی تناسب المعطوفین اسمیة وفعلیة . 


)١(‏ ھذا مزید الترضیح وإلا فلا مجال تلانکار أصلاً لألہ عليه السلام طلب الولد فکیف یئکرہ. 


رو سورۃ مزیم/ الَية: 3 


آکی با رت لام سای تف رر لن لت ور اعلی مہ ام یں نت ۱ 
مع ضمیر الخطاب لزکریا علیہٴالسلام حیث جعل المرفوع بالفعل ضمیز ما یدخل کت إِلزمان: 
الذي عر ضمیر المخاطب أي کِما وعدت علی بناء المجھول:مسند إلی ضمیر المخاطبفیحیٹ . 
کان النظر إلی جائب زکریا علليه السلام قال وھو علی ذلك یھون علیْ کأنه قیل الأمر کک ۱ 

اوعدت وقد بلغت من الکبر عغیاً وامرأتك عاقر ومع ذلك هو یھون علی وإن صعب فی ,نظرك 
بناء علی العادة قوله :آو کما وعلدت علی صیغة المعلوم مسند إلی ہ ضمیر المتکلم هو الله تعالیٰ 

ولما کان إلی جانبه عز وجل قال المص في تفسیرہ وھو علي ھین وأبقاہ علی ظاغرّہ ولم یغیر 
فو یوما ہیں سس چو وت رد رو 

التغیبر والتعبیر بالفعل مع إمکان حمله علیٗ ظارہ کما ذکرہ ٹانیاً. 

قولہ: (ومنعول قال الٹائي مُحذوف أي افعل ذلك وھو علي مین) ای علي قرادۃ 

الواو إِذْ تقدیرہ قال رك هو کذلك فو لہ وھو علیٌ ھین معطوف علی مقول القول المقندر. , 

ات قولە: (یل کنت معدواً صرفاً وفیه دلیل علی ان المعدوم لیس بشيء) :وھومذمبنً 


ہی امل 1 السنة خلاقا''' للععتزلۃ میں ہے و پیر (وقرأً حمزۃ سد 


قوف ات7500 ٠7‏ کل ٠72‏ 

قولە: جک یو ےے رو سر جو 
القدرة علی ذکر اللہ ۔تعالٰی وھو المختار إڈذ امتناع کلام الناس مع القدرة علی ذکر اللہ اتعالیٰ 
چو ہیں ارم وو شید رو و و ماسو عو یی ۱ 
'الخلق أي تام اوت حال من ضمیر المخاطب . 
قوله : آوإنما ذکر اللبالیي هھنا والأیاء فی آل عمران للدلالة علی أن ان سفن 
ام کلام الناس والتجرد للذکر مر پت أیام ولیالیپن) ول اکتفغی َأَحَدَمتنا لفُھم بان. 
المئع المذکور ثلائة أیام ولیلٹین آو ثلاٹ لیال ویومین جزعاً إذ المتیادر ثلاثة أیام میابعات ٠‏ 
آو ٹلاٹ لبال بی ین ا2ہ می دا ھا وکوٹ المتع من کلام الناس یفِھم من 


قَال نزک اضق لے ت ٰ 


قوله: ومفعول قال الثاني 'محذوف تقدیرہ قال کذلك 


قوله: وفيه دلیل علی ان األمعدوم لیس بشیء ان الاة دلتِ علی آ زکریا حا کونہ اي کم 
العدم لیس شیٹاً والمخالف قول الابة بأن معناھالمم یکن شیا معتداً به فیرجع النفي إلی کمالہ فی الشیئیة 


لا إلی أصل الشیئیة لکہ خلاف الظاھر من الآیة فان منطوقھا صریح في نفي کوئە شیتاً قہل إیجادہ۔ 


)١(‏ ولذا قال الزمخشري الٰمعدوم لیس بشیء معتد بە. 


یا جج چوےواگاکتھھٹت ہو ژڈکٛسےچھت و جرہ‌ وھک ےا یں 
نوله تعالی: ‏ الا تکلم الناس٭٭ [مریم: ٭] ویژید ھذا ما ذکرناء من عدم اعَثقال اللسانٰ 
بل الملع مع القدرة عليه ولا منع من غیرہ ولڈا قال والتجرد للذکر والشکر لقولہ ٹغالی : 
طفأوحی إلیھم آن سبحوا4 [مریم: ]1١‏ الایة. 

قوله تعالی : حم عَل کوویہ مِن الیخراپ فاوحی إِلہمَ ان سچچھوا بکر مَعَدیا لیا 

قوله : (فخرج) الفاء لسیبیة ما بعدہ علی الخروج المذکور. 

قولە: (من المصلی) اسم مکان وھو محل الصلاة. 

قولہ: (أو من الغرفة) وھي محل الرفعة قال الاصمعي المساجد کلھا تسمی المحراب 
اس یعات لہا انقوطا3 ٣"‏ رارق برع رم نت السجد الاتصی تال نی سورد آل 
عمران والغرفة هي التي بنیت لمریم وعلی في فإعلی قومه [مریم: ]٦١‏ متعلق 
بالمحذوف أي فخرج حال کونه مشرفاً أو مستعلیاً علی ئومہ . 

قولەه: (فأومیء إلیھم لشوله: إلا رمزاچ [ال عمران: )]٦٤‏ أي الابیحاء بمعنی الإیماء 
مجازاً لأنہ فی اللغة الإعلام وفي الإیماء الإعلام ویحتمل کونە حقیقة فیە إذ الإعلام متحمّق 
فی الإیماء وھو مھموز من الإیماء لکنہ ورد منقوصا في کلامھم وعليه استعمال المص . 

قوله: (وقیل کكب لھم علی الأرض) إذ الکتابة علی الأرض بالمدد أو التراب تسمی 
وحیاً لما عرفت أنه إعلام والکتابة نوع من الإعلام مرضه لن ظاعرہ ینافي قوله تعالی : 
لا رم زا4 [آل عمران: ]٥٦٤‏ فإن المتبادر منہ الإیماء''' والإشارۃ بنحو ید أو حاجب . 

قوله: (صلوا) أي التسبیح مجاز مرسل للصلاۃ لاشتمالھا عليه فتکون العلاقة 
المجاورۃ لا الجزئیة قدمہ لأنه قول الجمھور ولانھا آم العبادات . 

قوله: (او نڑھوا رہکم) وعذا معناہء الحقیقی والتنزیه أعم من ان یقولرا سبحان اللہ 

مثلاً ومن غیرہ مما دل عليه التنزیه . 

قولە: (طرفی الٹھار) وقت الصبح ووقت العشاء بعد الظھر فیعم صلاۃ الظھر والعصر 
مذا علی الوجه الأول وعلی الثانی یجوز أن یراد بھما جمیع الأوقات . 

قوله: (ولعله کان مأموراً بان پسبح ویامر قومه بأن یوافقوہ) یحتمل الوجھین أي بان 


یصلي ٹي طرفي الٹھار أو ینزہ الملك الجبار ولیس ھذا یمیل إلی ترجیح کون التسبیح 
بمعنی التثزیه کیف لا والقول الأول قول الچمھور وقد قدمه أو ل٦‏ ورجحہ رجہ ذلك لآن 


ثوله: صلوا ونزھوا إشارۃ إلی أُن لفظ سبحرا إما مجاز في معنی صلوا من باب ذکر الجزہ 
وإرادة الکل فإن الصلاۃ مشتملة علی التسبیح وأما حقیقة لغویة بمعنی التنزیه والتشدیس , 


0ا العرت اروف الہ تھی مسف گا قل غن لیوط 
(۲) وجہ الصحة أن القصر فی للا رمزاہ إضافي بالنسبة إلی التکلم فلا ینافي الکنایة . 


۳۴ ٢ سس وراقااو:‎  تٹسٹسٹمٔببال'_‎ ٦ 
العادة جارتغل آذ الانعام علیٰ المتبوع المقتدی ہھ :یو جب الشکر ممن کَانتابعاً کشکر‎ 
المتبوع ولا شکر فوق الصلا وأیضاً العادۃ جاریة علی أن من رأی أمراً عجیباً یَقَوْل سبحان‎ 
الله أو أنزمہ وأقدسه وحصولٔ الولد من شیخ کبیر السن وعجوز عاقر باعطاء ہو‎ 
الوقاع وإصلاح رخم المرأة من أعجب العجائب وصیغة الترجي لآئه لا قطع فیه لجواز أن‎ ٠ 
یلو اور یں کی اہ ہو سا شی ہی تو بل‎ 
الکنایة ظاھر أن ا سی ریو سی بر ہت‎ 
دس ھی سچھر جووچ دہ لیر جا‎ 
.َ ۱ الاشارة پھڈا الوجہ علی سید موسر لغار می سالفا‎ 
قوله: (وأن یحتمل أن:تنکون و تکون: مفٔسرۂ) 5 2 ا الباء‎ 
شی ہک جسے جج و  اد سے وہ‎ 
ویحتمل ان تکون مخففة من الثقیلة.‎ 
- قوله فعالی : يَيَحِی حُزْ الصیختب بموژ و٠الَة لتق ۴ کھ‎ 
قولۂ مل تقدراقول وہ تقد رآ فلما و ولغ الحد لوس ان‎ ٣ 
لە فیا یحٰی؟4 [مریم : ۳ء ہج‎ 
ٰ 7 ا قوله: (لی التوراة) أی مو ری ہو‎ 
توله: (ہجد واسنظھار بالتوفیق) أي حفظا معناہ أو مبناہ مع المعنیٰ بقال اظوز‎ 
الکتاب إذا حفظه وعمل بمقٹضاہ قوله بجد أُخذہ وقبوله والعمل به کما هو خقه-ھٰذا ازم‎ 
معنی بقوۃ قوله واستظھار لن الأخذ والعمل بە إنما هو بالحفظ معتی أو مبنیٰ ومعبٰی فھو‎ 
او ہے روسروب یہ پوت سر ین تو و ار ہو نے تما ہو‎ 
: 7 ۔بالتوفیق فھو ثاہت باقتضاء النٹض لکونە لازماً متقدماً۔‎ 
قولٰھ: (یعنی الحکمة وفھم الٹوراۃ) عطف تفسیر للحکۂ فان الحکمة ابقان العلٰ‎ 
سو سو رہ ہو و بس تی مود اسیا سی‎ 
ٰ . لان العلم یستلزمه‎ 
ٰ قوله : لمح دح‎ 
قول: (احکم اللہ عقلہ فی صباہ واستثبأ6) أي جعلە تبیاً مأموراً بالعمل اود فآ‎ 
7 بے نے تی نت ھت سے ہیں یٹ‎ 


قوله تعالی : وکنات ملا سر تج تک 
قوله: ا(ورحمة منا عليه او رحمة وتعطقاً فی قلبہ علی ابویە وغیرھما علف علی 


کرکھ وتوضیح کرت إِنك مصدرة فی الام لٹھي قد مر فی آراخر سور برتس نے رك تعإلی ران ۵ 
' وجمك4 الابة. ٘ ۱ ور ×× 


سورة دریم/ الاَیڈ: ۱١‏ ٠ے‏ جس _ےصژسشسژشسژسژآژسسس٣سسسہ×کہسہٹ8۹ہ8ہ‏ وہل ۲۰۳ 
الحکم) ورحمة منا عليه هي عامة للحکمة والنبوۃ وغیرھما عطف الخاص عَلق:العام وهو 
عطف علی الحکم والتنکیر هنا لکونھا غیر معینة لعمومھا وأما الحکم فھو معلوم . 

قوله: (وطھارۃ من الذنوب) قال عليه السلام: ەما من نبي إلا وقد عصی أوٴعم 
بمعصیة غیر یحپی بن زکریا فإنه لم یعص ولم یھم؛ رواہ المص في سورۃ آل عمران. 

توله : (وصدقة أي تصدق اللہ بہ علی أبویه) فح یکو من قبیل : 

002" 2 7 

والمعنی وجعلناہ صدقة أي مثل صدقة تشبیه بلیغ وجه الشبه التفضل وھذا أولی مما 
قیل وھو معطوف علی صبا الحال والمعنی حال کونە متصدقاً به علی أبویە لأن فيه تغیراً 
کثیراً وأیضاً ایتاء الحکم لیس حال کونە متصدقاً بہ بل بعدہ بزمان مدید إِذٔ کونە متصدقاً به 
حال الولادہ. 

قوله: (أو مکنە ووفقه للتصدق علی الناس) فح یقدر المضاف والمعنی واتیناہ الحکم 
وسبب زکاة وتصدق علی الناس فما ذکرہ حاصل معناہ إ اد اد ورھ ا را 
س سوب ید سس وید سی مس می سی سس سو 
قیل إنما قال من لدنا مع أُن الکل من عند الل للدلالة علی ان شفقتہ ھا سی 
علی جبلیة الڑنسان خارجة عن المعتاد مرادہ أن شفقته فی المرتبة الوسطی لکنھا لکونھا من 
الکكلي المشكك یقبل الزیادۃ فھی فيه عليه السلام زائدۃ علی ساثر الناس فھی بھذڈا الاعتبار 
خارجة عن المعتاد ولا یصل إلی جد الإفراط المذموم فعلی ھذا کان المعنی في الوجه الأول ان 
الرحمة التی آتیناہ من لدنا زائدۃ علی الرحمة الئي آنیناھا علی غیرہ ولا یخفی ما فیه“' فالأولی 
وجه قوله: فمن لدناہچ [مریم : ]٦۴‏ تصریح بأنه فضل لا بالکسب لان ما هو حاصل بالکسب 
من عند الله أ٘یضاً لکنە لیس فضلاً محضأً یل هو فضل مع کسب العبد. 

قوله : (مطیعاً متجناً عن المعاصی) کما مر بیانه في الخبر الشریف ھذا معنی التقوی 
قوله مطیعاً لازم معنی التقوی . 

قوله تعالی: وت بلب وکز ہن جار عَصبا ا 

(وباراً بھما) 

قولە: (عاا أو عاصی ربە) عاقاً ناظر إلی قوله برا بوالدیه آو عاصي ربە ناظر إلی 


قوله: طھارۃ أو صدقة إشارة إلی معنی الزکاۃ بحسب اللغة فإٹھا تجيء بمعنی الطهارةۃ 
وہمعنی النماء فعبر عن الٹانی بالصدق لانھا إنما تکون من لماء المال. 


)١(‏ لآن رحمة اللہ تعالی فی أولو العزم من الرسل لا سیما علی رسولنا زائدةۃ علی رحمته تعالی علی یحبی 
ومٹل هذا جار فی الَشْمْقة ولدا فیل إنہ للدلالة علی ان شفقتہ شرعیة دون ان پاخذہ رأفة فی دین الہ , 


سورة مَرَیم/ الابغان: ٦ ٤‏ 
قولەہ: وکان تقیاًچ [مریم: ]٢٣‏ وعلی التقدیرین یکون تذییلاً مقرراً لمنطوق"فااقیله ومعنی 
الجبار هو الذي یعاقب علی غضب نفسه لا علی استحقاق الجاني ولا علی وفق ابُشرخ ومعنی 
الڈي جبر غیرہ علی ما أرادہ لا:یناسب عنا ولا یناسب أیضاً معنی الذي جبر حال غیرہ وأضظاحة . 
ہل لا یصح عصیاأً بوزن المبالعغة وس ویر یس راس ہس یو 
لفساد المعنی طریقه أنه لوحظ المبالغة أولا ؛ ٹم النفی ثانیاً ولؤ عکس لعکس وھذا:أحد الوجوہ 
المذکورۃ فی قولە تعالی رت ھت : ]٤٤‏ فقوله عاقاً أوٴعاصي:آشار 
إلی أن ء المبالغة في النفي دون نقي المبالغة واختیر صیفة المبالغة للمبٔالفة في انتفالہ ولیوافق قول 
تق ویر ولم ینبہ المص معنی ابمہالغة فی تفسیرھما لظھورھا. 
قوله تعالی : وَسَكم عَِْ کت 
(من اللہ) . ۱ ۱ - 
٢‏ اقولە: ہداس سس نما م فر ےفیدا 
حتی یصیح وھذا عام خص من البعض إذ مریم وعیسی عليھما السلام سالمان,من ذلك کما ْ 
مر تفصیله فيی سورة آل عمران وھذا یخالف ما قاله مناك وعن النبي عليه السلام: اما من 
مولود بولد إلا والشیطان یمسبہ حین یولد فیستھل ضارخاً من مسە إلا مریم وابنھا؛ وکلامہ 
پ سپ سو ے سس س و یس سپ بت چس ؟ 
والآمان لاندفع تلك الخدشة:. ہہ تچ 
ا قولەه: (من عُذاب' القیر) إشارة إلی وج التعبیر منا بالمضارع وما سبق بالماضیٰ لأؤ _ 
سوق الکلام بعد ولادتہ وقبل مرته والأظھر ان المضارع لکون الموت مستقبلا بالنظز إليٰ ْ 
الولادة وإن کان ماضیا بالنظر لی وقت النزول ولما کان السلامة مقیدۃ بالأزئة المعھودة ٣‏ 
ہب ٠‏ فإلله ۳" وقت ہے یب ہج ْ 


و رس لا إشکال عن أصله بالمرۃ اس ناب قار رعو نل ٰ 


قولہ تعالی: واڈگزفی الیک مریم ا انکیٹ ین امْلھا مک كیا لگا 

قوله : (طواذکر فی الکتاب* [مریم: ٦‏ في القرآن ظمریم4 [مریم: "رر 
قصتھا) واذکر فی الکتابٍ معطٌوف غلی اذکر المقدرة أو ابتداء کلام مسوق لبیان قصة:مریم ٰ 
پیٹ رب نے یں کس و وت 
جر عیشت ٘ ""ٗ" 

توله: ووھام ے سی مود مھ لت ای فا 
جلس قریباً منك حتی لو نبذت إليه شیئاً وصل إليه والحاصل إن انتیذت افتغال من النبذ 
ومعناہ فی الأصل الرمی ثم: رید به الاعتزال 2ئ( مب لکن إلمراہ 
الاعتزال إلی قریب من اعلء ولذلك احتاجت إلی ضرب الستر بیٹھا وییٹھم ۔ 


ك۲ 


سورة مریم/ الایة: ٦١‏ ك۵ 


ثولہ: (بدل من مریم بدل اشتمال) وفیه تفخیم للوقت لقصتھا العيية الواقعة فیہ 
وإنما جعل بدلاً لأنه لا یصح أن یکون ظرفاً لا ذکر إذ الذکر لیس في مذا الوقتِ واإنما 
یصح البدل من الجثة مع عدم صحة الخبر والوصف والحال لأنه لا اتحاد للبدل مع لیدل 
منه فی بدل الاشتمال فیصح کون الزمان بدلا من الجثة بخلاف الخبر وأخویه فإٹھا جب 
انحادھا مع المخبر عنه وذي الحال والموصوف فلا یکون الزمان خبراً عن الجٹة ولا حالا 
ولا صقفة ۔ 

قولہ: (لأن الأحیان مشعملۂ علی ما فیھا أو بدل الکل لان المراد بہمریم قصتھا 
وبالظرف الأمر الواقع فيه وھما واحد) لأن الأاحیان أي الأوقات مشتملة الخ لا کلام في 
ذلك الاشتمال وأما الکلام في کون مذا الاشتمال کافیاً فی بدل الاشتمال بدون تشوق 
النفس إليه عند ذکر المبدل منه وکون ھذا کذلك غیر جلي آأو بدل الکل لان المراد قصٹھا 
کما بینە أولا فح لا مجال لبدل الاشتمال وتغایر الاعتبار لیس بظاھر علی ما قررہ ویمکن 
التمحل فیه بأن المراد بائظرف نفسه في الاشتمال وبالامر الواقع فيە لا نفسه في بدل الکل 
لکن کون المراد بالظرف الأمر الواقع فیه بعید وإن صح مجازا ہذکر المحل وإرادة الحال. 

قتولہ: (أو ظرف لمضاف مقدر) وھو القصة علی ما قدرہ المص آأو الخبر أو النباً. 

قولە: (وٹیل إذ بمعنی إِنْ المصدریة کقولك أکرمتك إذ لم تکرمني فیکون بدلا لا محالة) 
نقله أبو البقاء وتقدیرہ واذکر ٹی الکتاب انتباذھا علی أن انتباڈھا بدل من مریم ہدل اشتمال 
کقولك أکرمتك إذ تکرمنی أي إکرامك إیاي بتقدیر''“ لإکرامك إیاي فحمله علی النعلیلیة في 
ھذا المثال أولی من الحمل علی أن المصدریة لاحتیاجھا إلٰی تقدیر اللام التعلیلية . 


ٹوله: (شرقي بیٹ المقدس آو شرقی دارھا) إن کانت ساکنة في دارھا رالآول إن 
کانت ساكنة فی بیت المقدس . 
پ0 ی778 ت٣‏ ہچ 

قولە: أو بدل الکل لن المراد ہمریم قصتھا وبالنظرف الأمر الواقع فيه وھما واحد یعنی أن 
المطلوب باذکر في المبدل مله ذکر قصة مریم وفي البدل الذی هو الظرف ڈکر الأمر الواقع فیه 
وعو القصة لا ذکر نفس الوقٹ والتعبیر عن إذ بالظرف باعتبار ان أسماء الزمان موضوعة للظرفیة 
والا فھو ھنا لیس ظرفاً لا ذکر بل هو مفعول بە لە لأن المبدل منه مفعول به لە فیکوٹ هو کذلك 
أن البدل مقصود بالنسیة فلا بد أن یتعلق العامل بالبدل وینسب إليه علی ئحو تعلقه بالمبدل منہ. 

ت۵ نکوٰۃ بدلاً لا محالة أی إذا کان إذ بمعنی ان المصدریة یکون إذا انتبذت بدلا من 
مریم بدل الاشتمال لا محالة أي لا تحول ولا انتقال من کون بدلاّ مٹھا فیکون المعنی واذکر في 
الکتاب مریم انتہاذھا مکاناً شرقیاً کما فی أعجبنی زید رمیه في کون البدل فعل المبدل ملە. 

ولە: نحو أکرمتك إذ لم تکرمني معناء أکرمتك وقت عدم إکرامك إباي لان الزمان یحذف 
کثیراً من أوائل المصادر نحو أتيك خفوق النجم أي وقت خفوقة. 


)١(‏ إذ لا معنی بدون عذا القدیر وإن حذف الجار في إن قیاسي. 


اي 


: کورۃ مریٔم/الایة ۱۷۰۰۶ 

قوله: (ولذلك ائخڈ النصاری المشرق قبٰة) ومذا بعید لان تعین اَل نما ھو 
بالوحي وفی بذائع المرائد لابن القیم قبلة أھل الکتاب لیست بوحي وتوقیفاً من الله تعالی: 
۱ بل بمشورة وااجتھاد منھم وفیه نظر قد مر تفصیله في سورة البقرۃ ٤‏ و وم 
۱ عوری یلیہ شی ]٥‏ لاپة. بج ٠‏ 
ُ قوله: (ومکاناً ظرف آز مفَعرَل لان الثبڈت متضمن معنی أ٘تت) مکاناً رف یلت 
أي انتباڈھا رقع في مکان شرقي والفائدۃ في ذکر المکان باعتبار وصفه. ٰ 


قوله تعالی : اتدَت بن ڈرزھم جن رانا لھا رْعَتا تنعل تم . کیم ربق 
قوله: پیہہ رد سور سو تر مت 
٣‏ الاتخا ہممنی صنعت فیتعدی إِلی مفعول واحد دون في من دوٹھم ہمعتی عث ۱ 
قولہ: (فارسلنا) دیو بر سی ۱ اس" 
قوله: (فتمٹل لھا) الٹمٹل شع من المٹال واصلہ ان یتکلف آ۵ یکون کال لّیء 

رالھر اد ھت تضور شر البش' وبشرا تمییز وکونە حالاً مقدرة أو مفعولاً له بتضمینه )می 
آتخذ تکلف واختلفوا في کیفیة التمثل هل ما راد من آجزاله یفنی أو یذھب ٹم یَعود!'' او 
اینصاغر''' أو یخفيه اللہ تعالی بمن النظر والظاھر أنھا: ااحتمالات عقلیة والأولیٰ التوقف ٹی ' 
تو ا اہ ای را راتا اکائر کی مر یشید شور گیا نک 
یتکلموا فیہ مع أنه اعم من التکلم في الأجزاء وھو أن الأجزاء التي لا تدجزی التي یٹراکب . 
الجسم مٹھا عند المتکلمین متماثلة الماعیة في جمیع الأجسام فما یقبل الصورة الملكٰیٰة من : 

الأجزاء یقیل الصورۃة کی خذھب اور اجک رکوہ سی بی صورة البشریة ٹم 
بالمکس وقد تکلم قدس سرہ في أوائل شر شرح راف بد بش ضرف اط 
بالعلوم الحامیة في جعل الجبل ذھبأً وفيە احتمال آخر لا تتعرضہ تادبا۔ ٠‏ 
قول: : اقیل قعدت فی مشرقة ملافنسال من الحیض محجیة یشيء بسترھا وکانت تتحول 


قولہ: الأن انتبذتِ مضمنة مھٰنی آتتِ مکاتاً شرقیاً منتبقۃ إلیه. 


۱ . قولە: ہیوت پر رت یہ لقعرہ قی اکس 


۱ سے کے بالإزَالة دوت القتاىی:‎ (١) 
6فسرررور شور ہت ھی عامس تی‎ (٢) 

بعدہ وقد عرفت مذھب |إمام الحرْمین وقول ابن عید السلام بإزالة الأجزاء آو بإفناٹھا ٹم الإعادة وھذا أقرب. ک۰ 
ْ (۴) حیث قال بعد بیان أحوال کوت الجواھر الفرەة متماثلة في الماھیة علی نحو ما ذکرثاہء ٹا وَإذا قیل إتھا . 
متخالفة المامیة فما یترکب منە الحجر لا یجوز أن یٹركی منه الذھب قلتا نعلم بالمادة ان الشاغل. للمکان . 
المخصوص مثلا حجر مع جوازأن بکوت المختار قد اعدمهہ وأاو جد بدله دُھاً انٹھی. ومقتضیٰ ذلك آنہ ْ 
تعالی قد أعدمهہ وأوجد بدله البشر لکن انت اون فو الضامت تن الات واللّه سے للصوٍاب ۱ 

وإلیہ المرجع والمآب . ١‏ ۱ ۱ ۱ 


می 


سورۃ مریم/ الَیة : ۱۸ 
من المسجد إلی بیٹ خالتھا إذا حاضت وتعود إليه إذا طھرت ٹپییٹا هي ئٔی معْتلھا اتاما جبریل 
متمثلاً بصورۃ شاب أمرد سوی الخلق لتستانس بکلامہ ولعله لٹھیج شھوتھا بہ)أثیار إلی أن 
المراد بالروح جبریل عليه السلام وإنما سمي روحاأً لأئه سبب للحیاة المعنویة فسمٰی)زرحا 
استعارۃ والاضافة للتشریف بعد التشریف قوله بصورة شاب إشارۃ إلی ما ذکرناہ من أن صورَة 
الملکیة انتقلت إلی صورۃ البشریة ولا بد من بیان کیفیتھا وقد ذھلوا عنھا بالمرۃ قوله قعدت ئي 
مشرقة فی القاموس المشرقة مثلثلة الراء موضع القعود فی الشمس في الشتاء والترجي في لعله 
لتھیج شھوتھا لعدم القطع فی لأنہ عليه السلام کلما تمثل تمٹل بصورۃ بشر جمیل کما کان یاتي 
اللبی عليه السلام فيی صورة دحیة الکلبی وھو صحابي جلیل ذو جمال مفرط . 

ثولہ: (فتتحدر نطفتھا إلی رحمھا) ولا پنافی ذلك کونه خاری العادۂ لن الولد لا یتکون 
عادة من نطفة واحدة کون مثله کمٹل آدم فی الخلق بلا آپ لا الخلق بلا آب وأم کما صرح بە 
المص فی قولە تعالی: ٭ٛإن مثل عیسی عند اللہ کمٹل آدم 4 [آل عمران: ]٥۹‏ الایة . 

تولہ تعالی : کات إَِ اہ لکن ینک ان كکنت تَؾبًا لگا 

قوله: (ہالرحمن منك من غایة عفافھا) اسم الرحمن أوقع ھنا من ہین الأسامي لھا 
اسٹر حمث لیرحم ضعفپا وعدم القدرةۃ علی دفعه . 

قوله: (ثتقی الله وتحتفل بالاستعادٰة) تحتفل بمعنی تبالي کما بینە . 

قولە: (وجواب الشرط محذوف دل عليه ما قبله أي فاني عائذةۃ ملك أو فتسٹعیذڈ 
بتعویڈي فلا نتعرض لي) أو فتستعیذ الأولی حذف الفاء لن المضارع إذا وقع جزاء لا 
بفترن بالفاء فیقدر المبتدا فیکون فتستعیذ مرفوعاً والجملة الاسمیة تکون جواباً بالفاء۔ 

قولە: (ویجوز أن یکون للمبالغة أي إِن کنت تقیاً متورعاً فإني أعوذ منك إذا لم تکن 
کذلك) وبجوز ان یکوت للمہالغة بالإعاذۃ عن أبعد الأشخاص من الاستعاذٰۃ فإن المتقي لا 
یستعاذ منه لعدم الظن بسوء القصد فإذا استعذت منه کان استعاڈذتھا من غیرہ بطریق الأولی 
ھمذا علی أن ان وصلیة بلا واو کما هو الظاھر من کلامە وفي مجیٹھا بدون الواو اختلاف 
فح تکوٹ جملة الشرط حالاً کذا قالوا لکن قوله أي إن کنت تقیاً متورعاً فإنی آعوذ منك 
الخ ینافی کوئە حالاً والظاھر أنە للمہالغة إذ لا مفھوم للمخالفة بالاتفاق في مثله فح القید 
بالتقوی للمبالغٰة سواء کانت أن وصلیة أو لا فلا یظھر وجه قوله ویجوز ان یکون للمبالفة 
ٹم قیل والمقصود بھا الالتجاء إلی اللہ تعالی من شرہ لا حثه علی الانزجار لأنە لا بناسب 


قوله: ریجوز أن یکون للمبالغة أي إن کنت تقیاً متورعاً فإِئي أعوذ منك فکیف إذا لم تکن 
کذلك فیکون کلمة إن مستعملة للتسویة مثل أکرمك وإن ھنتنی ومثل قولہ عليه الصلاة والسلام : 
انعم العبد اُصھیب لو لم یخف ال لم یعصہ۲. 

قولہ! تتقي اللہ وتحتفل بالاستعاذة الاحتفال المبالاۃ أي إِن کنت تتقي اللہ وتبالي بالاستعاذٰۃ. 


ب۲۸ 


کرة مریٔم/ الایڈ: ۱۹ 


التقوی فکما آئه لا بناسب انتوی لا پناس سو سی نالظاهر الالکجاء ای شر 
والحث علی الائزجار سواء کانت الجملة حالاً أو لا ٰ 


توله تعالی : کال تار ول رَيِبٍ لاھب پنےا ڈیا 


ا قولہ: (الذدی استعذت به) بکسر التاء والقصر لإفادۂ 1 مرا سی ار کی 
استعذت بالرحمن وإنما ذکر الرٰب”'' لأن إرسال الرسول لھیتہ الولد من آثار الترییة ٠‏ 
قولہ: (لان کون سیباً في ھبنه باللشخ في الدرع) إشار: إلیی أن إسناد الهبة إلیٰ نفے' 
مجاز باعتبار السبسية الدرع الژمیص واحترز به عما غفیل إن بے سی فی: 
تفسیر قوله تعالی : : طافنفْخُنا فیە4 [التحریم: ٢‏ اي فی فرجھا. ٰ 
قولہ: (ویجوز أن یکون اُحکایة لقوله سبحانه وبؤیدہ قراء: أبی عمرو والاکٹز عن نأئم) 
ذیجوز الخ أٔي بتقدیر القول لقپام القریلة والمعنی قال تعالی أرسلت هذا الملك لاھب لك: 
فیکون الھبة ٴعلی حقیقتہ حقیقتہ لا مجاز في الإسناد وقیل یعئي أن الهبة إما مجاز عن النفخ الذیٔ هو 
سیبھا أر حقیقةبنقدیر القول ولا یلائم تقریر المصنف تال ویزید ولم یقل بدڈٴلما مرا غیر 
مرۃ أُن توافق القراءتین لیس بلام إتما اللازم عدم المخالفة ولا مخالفة بین المعنیین. ْ 
قوله: : (ویعقوب بالیاء) غطف علی أيي عمرو لا علی نافع إِذ لا اختلاف عن یغقوب: ٣‏ 
فلر قال ویؤیدہ قراءۃ أبي عمرو: ویعقوب والاکٹر عن نافع لکان أحسن سبکا۔ ۱ ۱ 
قولہ: (طاھر من الذتوبٰ) بشرہ بالغلام وآنه یبلغ أوان الطھر من الذنوب فان الصضہي' 
لا یوصف بہ إلا باعتیار ما یؤول إلیه فزکیا مجاز أوئي والداعي إلی المجاز ایر ح 
الی سن یوصف الشخص فی بالزکاء وانما غیر ھنا بالھبة لکونە من غیر أپ وفضل مُجض ٰ 
من اللہ تعالٰی زوجه التعبیر بالتبشیر في سورۃ آل عمران واضح . 


ئٹولەه: 1 رسای ری یت ر2 لی آ إستاد اقوعب إلی چبریل اسنا 
مجازي من باب الؤإسناد إلی اسب . ۱ 
ا قولہ. روس 7 موس فا سوا مو 0م ایا یت تر 
لأحب لك غلاماً ز کیا4 [مریم:؛۱۹] والمعنی إنيی رسول ربك أرسلتي لتیلیغ قولہ: ہیوت 
غلاماً زکیا4 [مریم: ۹ وعو بعیٔد فعلیٰ مٰذا یکوٹ الإستاد حقیقة . ٰ 
ْ ول : ویؤیده قراءة أبي عمرو والاکٹر عن نافع وبعقوب بالیاء وجھ التأرید ا 2+ةھ+0 
۱ فراءة الیاء هو اللہ تعالی فتدل هذہ۔القراءة علی آن قائل: 7 ( "مم" یں 
الہ تعالی حکاہ چبریل لمریم۔ ‏ ۱ 

1ت قولہ: طامعراً من الذنوب آو نامباً علی الخیر بیان لمحتملي معنی الزکاۃ بحسپ الْلة قاتھا: 
تجيء علی غذین المعنیین لغة کما ڈکر۔ ‏ ٴ 


سورة مربم/ الایة : .××رہہ..ہ۔ 2ظ ےے. ‏ _ ۰۹؟ 

فوله: (أو نامیا علی الخیر أي مترقیاً من سن إلی سن علی الخیر زالصلاح) أی 
الزکاء فی الأاصل الدماء والزیادۃ واستعماله فی الطھارۃ لکونە نماء معنویاً وھو'لشٹلزم 
لاڈول کعکسە فھما متلازمان . 

قوله تعالی : قالت آف پہرٹ لی علام ولم بسسسنی بر ولم أك بْيا (ییا 

قولە: (طقالت آئی یکون لی غلام4 [مریم: )]٢‏ استثتاف بیاني لما استانست 
وزال ما خطر ہبالھا لفھمھا بأنه رسول بالقرینة القویة أو الھام من اللہ تعالی : ۶قالت 
آنی یکون لی [مریم: ٠‏ الایة تعجباً أو استبعاداً عادیاً أو استفھام علی أن یکون 
ہر دج أُو غیرہ. 
کون الاستفھام للتعجب أو الاستبعاد العادی والواو للربط لکونھا حالاًء 

قوله : (نإن عذہ الکنایات) تعلیل لتقییدہ بالحلال وإنما جمع الکتایات مع أُنھا واحدة 
هنا تنبیھاً علی أن لھا نظائر کلامستم النساء وبٹی بھا ودخل بھا لکن المتعارف فإن ھذہ 


قولە: فإن هذہ الکنایات إنما تطلق فيه أي ھذہ الکنایات التيی عي المس والمجامعة 
والوقاع والوطی٭ وأمٹالھا إِنما تستعمل في الحلال لا في الحرام والمستعمل في الحرام لفظ 
الزنا والیغا وأمٹالھما فبقال فی الأخبار عن فعل الزاتي زنی بھا آو افجر بھا وخبث بھا ولیس 
پلیق عند الاخبار عنه أن براعی فيه هذہ الکنایات والاداب قال الإمام وثقائل أن یقول قولھا: 
ورتے سی پھر [آل عمران: ]١٦٤‏ یدخل تحتہ فولم اك بغیآ 4 [مریم : ]٠٢‏ فلم اعادنه 
ویقوی السؤال قولھا في آل عمران قالت: نی یکون لي ولد ولم یمسستي بشر٭ [مریم: 
٠۰‏ حیث اکعفت به عناك عن قولھا: ٭ولم أك بغیأ4 [مریم: ]٠٢‏ والجواب من وجھین 
أحدھما أٹھا جعل المس عبارة عن النکاح الحلال انیھما أن إعادتھا لتعظیم حال البغاء الذي 
هو الزنا ذکر البغی مع کون داخلاً في المس لائە أعظم ما في بابە لان من لم یعرف من النساء 
بالتزوج أغلظ أحوالھا إذا انت بولد أن تکون زانیة ولما کان الوجه الاول من وجھی الجواب 
أدخل فی البلاغة اختارما صاحب الکشاف واقتقی أثرہ المص رحمھما اش وإنما قلنا الوجه 
الآول أدخل فی البلاغۃة لآن قولع: ول یمسسنی بشر*٭ [مریم: ]٤٢‏ حال مقررة لجپة 
الاشکال وردٹ علی الکنایة عن النکاح الحلال مقرونة باخری قصدا للتقسیم الحاصر فیفید ان 
مظنة حصول الولد عرفاً لا پکوت إلا ہطریق النکاح أو السفاح وإذالم یوجد شيء من هذین 
الطریقین کیف یتصور وجودہ فإن قیل کیف طابق قولھا: طولم آكک بغیاآن4 [مریم: ]٠٢‏ قوله: 
٭لأعب لك غلاماً زکیا4 [مریم: ۱۹] فإنه نفی کل الریبة بقوله زکیأ قلنا کأُتھا من فرط تعجبھا 
وغایة استبعادھا نبذت الوصف ظھریاً وأتت ہالموصوف وأخذت في تقریر نفیه علی أبلغ وجه 
أی ما أبعد وجود ھذا الموصوف مع عذہ الموائم کقول امرأة إبرامیم: ڈاآلد وأنا عجوز وھذا 
بعلی شیخاً إن مذا لشیء عجیب4 [ھود: ۷۲ حیث غفلت من غایة تعجبھا عن نفاذ قدرۃ اللہ 
فیما لا یساعدہ الأسباب ولذا نب الله علیھا بقولہ: ہّاأتعجبین من أمر الل 4 [ھود: ۲۷۴. 


کم 


۱ یر مزیم/ لاہ گ 
الکنایڈ ونظائرھا لأن مقتضی فولہ فان ھذہ الکنایأات کونھا''' مذکورة ھنا کما لا یخفی : 


۲ 6 یسوی ا ماما الڑنی فإنما بقال فیہ خیث بھا ونجر ونسی تک مد 
چرس تس سشں رش رر ہج 
أنه یحتمل أن یکون مختصاً بالحلال واکتفی بە عن الزنا لسبق حصول العلم ؛ بہ لن مذہ 
السورۃ نزولھا متقدم علی نزول آل عمران والاکتفاء مثل الاکتفاء في فوله تعالی: (نٹیکم ٰ 
الحر* [النحل: ۱] محل التفصیل ما سبق نزولا فلما کان التفصیل مسبوقاً في:ھذہ 
× ہز سووسای او راید رر موی وا مو وس ا ۱ 
سری یی سروسین پر و شور خی ہیر ن یکون عطف الغاضْ _ 
علی العام لكنه خلاف الظاھر: _ ٴ یپ ۳ 
قوله: (ولم أك بغیا4 [مریم: )٣٠‏ پس۲ذا ٦7ھ‏ 
سیسروی ور رر ری مو سب صا ای سو ہہ شی یی 
المبٰالغة وحذف اللون من غیرٴقیاس تشبیھاً بحروف العلة . ْ ٘ 


قثولہ: (آنازد وی نول س لہ ری مات طاف وج تق ساب انار 
فعیل لأنه لو کانت فعولا لقیلِ بغو کما قیل فلان نھو بیو سو یہ ید 
لمخالفتہ القاعدة الصرفیة واشاذ لا یقاس عليہ. 7 ۰ 
قولە: (قلبت واوہ پاء وأدغمت ٹم کسرت القین ا: ائباعاً وك لم یلحقہ الكاءه لان ۱ 
فعولاً بمعنی فاعل پستوي فیہ المذکر والمؤنٹ کصہور بقال امرأۃ سس وج ػ 
تولە: (أو فعیل بمعنی نال ولم یلحقہ التاء لانہ للمبالٰة) التي فیه حمل علیٰ فمول ْ 


ات ولللک لم ملحق انآ ولکون بی فی الاصل فدولاًمعنی قاعل لم بطایق مرو ۱ 
قولہ: 7 یم 
عدم لحوق التاء إِن ذلك إنما یکوٹ في الصفة الثابتة وأما في الحادثة فلا بد لھا من غلامة التأنیثِ ‏ 
بقال حائضة وطالقة الن أو غدا معنی المبالغة في صورۃ الإلثبات طاعر وما وقع ھھنا صورَة النفي 
فلا بد فیه ان یجٔعل المبالغة قیداً للنفي لا تفیاً للقید وإلا آفاد ٹولھا: ظولم أك بی 4:[مریم: ]٢٢‏ 
سالت غایة البغي لا أصل البفي! لانسخاب معنی النقي في الکلام إلی القیذ فلا بنافي ثبوت الأصل: 
فإذا اعتبر المبالغة قیدا للئفي آفام أن البغی منتف عني غایة الانتفاء وھذا المعنی هو المراد مُا اعلم 
ان للبصریین في مثل حائض وطلامٹ وطالق مذھبین فمذھب الخلیل آله علی معنی الٹسب أَيٴ علیٰ 
إضافة الذات إلی سو ےتے جع یسپ تپ 


)5 رما یا إلی أمثال الکنایة السہذڈکورة و النظم فھر تاویل مع آت الظاعر لآغار: لی الکتایۃ 
المذکورۃ وأمٹاٹھا۔۔ ۱ ٣‏ .2+ 


تورائریم/ 5 ٦1‏ پستے.ہس×_.سے.١ج.مم ‏ وہ تے ۲۲ 
کما قیل ملحفة جدید والڑشکال عليه بأن نفي الأہلغ لا یستلزم نفي أصل الفعلضعیف لائہ 
منقوض بقوله تعالی : لاوما ربك بظلام للعبید4 [فصلت: ]]٤‏ فما هو جوابکم مھا جوابنا 
وجه التفصی ما مر آنفاً من أنه للمبالغة في النفي لا نفي المبالغة وقد بیٹا وجھه في قوله 
تعالی: ولم یکن جباراً عصیأ4 [مریم : .]٤٤‏ ۱ 
قولہ: (أو للنسب) لا اسم الفاعل ومثله یستوي فیه المذکر والمؤنٹ . 
قولە : (کطالق) فیە رمز إلی أن ترک التائیث لاختصاصہ غی الاستعمال بالمؤنٹ کحائض . 


د 
ما یر ع ردص حر سس ملا ۷س سور مم عرکا 


قوله تعالی: قال کل قال ری ہو عی ھن وین جسل ءاية النایں ورحمة مُت 
اک آمر تب لا 

قولہ: (طقال کذلك* [مریم: ]٢٢‏ الآّیة) الکلام فیه مثل الکلام في قوله تعالی: 
ظقال کكذلك قال ربك هو عليٌ ھین4 [مریم: ]٢٢‏ في قصة زکریا. 

قولہ: (أيي ونفعل ذلك لنجعلہ او لنبین بە قدرتتا ولنجعلہ) أشار إلی أن لنجعلہ علة 
لفعل مقدر مدخول الواو فلا بلزم عطف العلة علی المعلول وقد نبه عليه في مثل ھذا 
الکلام وبالجملۂ مثل ھذا الکلام وجه بوجھین أحدھما تقدیر معلل معطوف علی ما قبله 
والآخر أن یکون معطوفاً علی علة محدوفۃ تنبیھاً علی کثرۃ العلل أشار أولا إلی الأول 
وٹائیاً إلی الآخرۃڈ'' فلو قیل عطف علی علة محذوفة مثل کیت وکیت لکان إشارۃ إلی کثرة 
العلل وأوفق لکلامه فی سائر المواضع . 

توله : (وقیل عطف علی لیھب علی طریقة الالتفات) ھذا علی فراءة أہی عمرو بالیاء 
فان غيه التفاتاً من الغیبة إلی التکلم وأما القراءة علی التکلم فلا یعطف عليه لعدم اتحاد 
الفاعل والجامع ولأئه یلزم أن یکون مقول جبریل فح یقدر یھب ویعطف عليه أو یقدر کیت 
وکیت کما نبھاك عليه آنفاً والضمیر فی لنجعله للغلام فح فی جعله آیة باعتبار ولادئہ بلا 
أب وھذہ الجملة أي العلة ومعلولھا معطوفة علی قولە: ہ٭ھو عليٌ هینچ [مرزیم: ]۲٢‏ 


وعند سببہویه أنه متناول بإنسان حائضس وشیء طامث وشيء لاہن ومذھب الکوفیین في هذا الباب 
ان کل صفة لا بثارك المذکر والمؤنٹ فیھا لا پدخلھا التاء کطامث ویبطل هذا المذھب جري 
الضامر علی الناقة والجمل وجري العاشق علی المرأةۃ والرجل حیث یقال ناقة ضامر وجمل ضامر 
ویقال امرأۃ عاشق ورجل عاشق . 

قولە: أي ونفعل ذلك ٭٭لنجعلە آیة4 [مریم: ]٢٢‏ آأو لنبین به قدرتنا ولنجعلە یعنی أن الواو 
وقی ظنجعلہچ [عریم: ]٢٢‏ إما لعطف المعلول علی المعلول عطف الخاص علی العام فالمعنی 
نھب الغلام من غیر آب ونفعل ذلك لنجعلە آیة وإما لعطف العلة علی العلة قالمعنی لنبین به قدرثنا 
طرلنجعلە آبةی4 [مریم: ٢۲]۔‏ 


. ھذا یس علی |طلاقہ ہل علی وجه کما أشرنا إليه فی أثناء النقریر فلا تغفل‎ )١( 


۱ ۱ سورۃمزیم/ الہ ر2 
نکفا الجملتین للدلالة علی دواء ا وإزالة التعجب والاستبعاد ولغ علیٰ تجدٍ ْ 
الا لا یتقی جسن العطف بالتغاہر۔ ۱ : 

۱ قوله: (علامة لھم وبرخَاناً علی کمال قدرتنا) أي امراد بلیة لیران لال قوہ ٰ 
سے ہہ ت ےد وسے ہہ ۱ ٰ کو نے . 
قوله: (ورحمة منا علیٰ العباد یھتدون بإرشادہ) ہت شک جات 7 
۔عليه السلام رحمة لکونه هادیأً لی تک جس جا پو یی 
اقدرتهہ تعالی بتکوته بلا أب , 

قوله: (وکان آمراً مقضیاً) أي کان الغلام مقضیاً فیکون متکوناً بدون اذ لا نحالة 
فتکون هذّہ الجملۂ تذیبلیة مقئْرة لما قبلھا. 


قوله: (تعلق بە قضاء الله في الأزل أو قدر وسطر في اللوح) | إشارة 0 - 
ہصیفة الماضي والمراد بالقضاء ھنا الإرادة وتعلقھا الأزلی: -- ٰ 

قوله: یرف سکیس رس ہہ از اڈ 
یقضی ویفعل بعد القضاء والإرادة لکونە أي الغلام آیة علی کمال القدرۃ ورحمة یھذی إلی _ 
الحق وھذا مصلحة عظیعة ینبغٰی ان یفعل تفضلاً لا وجوباً فلا یقال مذا أرفق لمذھب المعتزلة 
لأن مذھبھم بطریق الوجوب ومراد القائل معلوم من مذھبه والمص من آکابر أھل السنة ؤمرادہ _ 
سو مسم وم ہو تسد ۱ 


قوله تعالی : پل سمل فانبدت پہ مکانا فی پا ایا 


ٹوله: بس یس سر جس ہہ 
وقیل ستة آشھر وقیل ثمائیةً) في 'درعھا أي في قمیعھا وبانحدار نطفتھا إلی رحمھا 
دیو سس سم دی نو ون بح شی 7ٹ " 
1 لوم یمش مولود وش اتصائة غیرہ) تھو من خراص ۔عیسی علیہ للا 


ری 


قوله: تطلق یه قضاء اللہکي الازل: آو قدر وسطلر في اللوح آو کان آمرآ حقیقباً'أیَقضیٔ ْ 
ویفعل یعني أن مقضیاً مفعول من قضی یقضي وھو یجيء بمعنی الحکم وہمعنی الفعل فالئفسیر : 
الأول مبئی علی احتمال أن یکون من قضی بمعنی حکم والتفسیر الثاني مبنی علی احتّمال آن 
یکون من قضیٰ بمعنی فعل وصبٔتع ولما اقتضی کولە من فعل أن یکو مفعولاً في الزمان الْمٰاضي _ 
۔وھو لم یفعل بعد احتاج إلی تاویل فقال أو کان أمر حقیقة بأن یقضي ویفعل فقولە ویفعلعطفٰ 
ف پپپورپٗروپت وپ تن روئ٘ ٰ 


() إشارۃة إلی کرت الجملة الاولی أسمیة. 
)٢("‏ إشارة إلی کوت الجملة اثثائیة فعلیة فعله مضارع. . 


سور مریم/ الاَية: ۲٢‏ ۲۳ 


ثبت ذلك ولم بتعرض لحال سبعة أشھر وستة أشھر ومثل ھذا لا یفید القطعلٴ‌لنِ الاستقراء 
التام مشکل والاستقراء الناقص غیر مفید فالسکوت عئہ حسن . 

قوله: (وقیل ساعة کما حملتہ نہذتہ) الکاف فی مشله للقرآن وتسمی کاف المقَاجاة 
وقد نقلھا صاحب المغنی وغیرہ من النحاة ووقعت في کلام العرب والفقھاء نحو فرلھم 
صل کما بدخل الوقت وھی کاف التشبیه في الأصل کأنه شبه وقت أحد المحدثین 
المتجاورین بوقت الآخر أو أحدھما بالآخر فی وقوعھما في زمن واحد کذا قیل وفیه ما فيە 
لان صل کما یدخل الوقت ونحوہ الوجه المذکور فیه مشکل ولکونه خلاف الظاھر قیل إِنه 
معنی غریب وھذا یژید ما قلٹا من أن التشہيە تحققه فیه مشکل والا لما کان معنی غریاً 
وأبضاً وجه الشبه لا بد من کونە أخص أوصافھما والمجاورۃ لیست منھا وکذا الوقوع في 
کے واحد وإلا لجری التشبیه ہین کل شیء أو آکثرہ ولا یخفی فسادہ. 

قولہ: (وسٹھا ٹلاٹ عشرۃ سنة وقیل عشر سنین وقد حاضت حیضتین) وکل ذُلك 
لیس بمقطوع . 

قولەہ: (فاعتزلت به وھو فی بطٹھا) أي الباء للملابسة دو التعدیة . 

قولہ: (لکٹولە: 


ندوس بنا الجماجم والشریبا 


والجار والمجرور فی موضع الحال) کقوله أي المتنبی تدوس الخ قبله: 
کان خبولپاکانٹ قلیماً تسقي في قحوفقهمالحلیبا 
فمرت غبرنافرۂةملیھم تندوس بنا الجماجم والتریہا 
والتریب عظم الصدر بقول کان خیولنا کانت قدیماً تسقی فی قحوف الأعداء الْلبِن وکانت 
ڈکچتتتھیسٹنییھٹ0و۳ننفنسسٹتڑھڑتشسھیی|ھشکسسڈ686شش شر ______ےے 
قوله : کما حملته لبذته بیان لمعنی الفاء فی ہافانتبذت4 [مریم: ]٢٢‏ ولفظة کما في کما 
حملته ٹیھا معنی المفاجاة قال صاحب الکتاب الکاف قد یأتی للمقاربة في الوقوع کقولك کما 
حضر ڑزید غاب عمرو. 
قولہ: تدوس نبا الجماجحم والتریبا أي تدوس نبا الجماجم وائٹریبا أي تدوس بنا الجماجم 
والترایب وعی ملاہسة بنا أو مقارنة لنا أوله: 
غمے_رت غبے نسافر تعصلیھسم 
وقیل ھدا الببت : 
کااخیولتناکانت قلیما تسقي في تقحرفھےمالحلیبا 
ائلبن کرام خبولھم یقول خیلنا کانت تسقی اللبن في إقحاف رؤوس الاعداء لا لفھا بھا وٹھذا کانت 
ثمر علیھم وعلی صدورھم ونحن علیھا ولم ننفر عنھم. 


٤-ےےےے‏ سس تس سس م8 کے 
عاہتھم سقیه لکرام خیلھم یعتي أُٹھا لاعتیادھا لم تنفر من القتلی وداسَتاوؤوسیم! ‏ 
وصدورھم ونحن علی ظھورما ومحل الاشھاد 7 بنا فان الباء| فےہ للملابےة دون اإَعدیة 
قوله في موضع الحال أي مصاحبة بم, ٰ ٰ ۱ 


فوله: (بعیداً من أملھا کت الحبل وقیل اقصی اندار) وؤراء الس بنا لا 4 
سی ون : طفاتخذت من دونھم حجابانچ [مریم: ۷ إذ المتبادر کونہ سنرا تسٹٹز بہ. 
ا فالمناسب الاحتمال الثاتي وھو کوئہ اقصی الدار, . ×- ۰ 


پ اسر ض ہت مو کی 


قولہ تعالی : ھا 8 لج ضا قات --تہت وٹ کنیا ٰ 


َيي 2ا 


قوله : 2 ,س۸ ۱ 
أي بالجا في الاستعمال قال الزمُخشري آجاء منقول من جاء إلا أن استعماله قد تغیر بالْنقل : 
إلی معنی الالجاء ورضي بە المص لکن قیل ھذا مخالف لما فی کتب اللغة قال فی ٰ 
لمع آداتھ اوہ می تل جھ ‏ کااسق اف سررہ تم ٹک 
تری یدل علی آ۵ أُجاء یستعمل بمعنی تعدیتہ معٹی جا٭ انٹھی ولیس قي کُلامہ دعوی : ' 
العموم إذ یجوز أن یکون مرادہ ان استعماله قد تغیر في بعض المحال کما فیما تح فٰ( ۹9 
والتغیر لیس بکلي فإن الإلجاء إلی شيء جعلہ جائیاً إليه حقیقة کما فیما نحن فیه آو حکماً 
مل الإلجاء إلیٰ آمر معتوي وہ حال الإکراہ فما۔اختار, یت ا 
علیہ إشکال أصلاً: ٰ کت کک 
قوله : (کاتی في اعطی) ان آتی افمال من آنی منقول فی الاصل مو ائی لک . 
خص بالاعطاء فی الاستعمال والکلام:فیه مثل الکلام في آجاء والسر فیه أن الباء فی خض : 
به داخل ۂ في المقصور أي امتاز سو سھوءووپوربی ا ٴ 
دون جاء به وفي معنی الاعطاء دون اتی بە ولا ینافيه استعمالٰھما فی تعدیة جاء وا ئی وقغیل ٴ 
۱ ان الشیخین لم یریدا بتقلہ نقلمإلی مغنی یغایرہ بالکلیة بل إنما ھما خصا باخد فرڈھما ' 
فِنك إذا الجأنہ إلی شيء جعلتہ جائیاً إلیہ حقیقة أو حکما۔ ۱ لت" 


ثول : (وقرأ المخاض بالکسر وعما مصدر مخضت المرأة إذا تحرك الو قی بظنھا ٴ 
للخروج) مخضت بفتح الخاء وکسرفا غن الباب الثالث والرابع وأسل المخضیٰ تحرِيك 
اقولە: وھو في الأصل منقول من جاہ آي أجاء منقول من جاء والقیاس آ یستعیل في دید 
معنی جاء لکن خص في الاستعمال ہمعتی الڑلجاہ کما ان آئی منقول من آئی وقیاب ایض آن . 
ٰ چ دو سرب تی چجچلی 


ٰ إذ قوله خص بە في الاستعمال الباہ 07 ر أی امتاز أجاء حتت الھمزۃ من جاہ ہ‎ )١(_ 
: 7 ۱ المتعدی بالباء فلا ینافی استعمال گا سی سی مق سان‎ ۱ 


سورة مریم/ الاآیة؛ ۲۴ پا خلےسےےسےے ےم م.. ‏ ہظلے ۲۹8 
سقاء اللبن وھزہ لیجتمع سمثه وزبدہ واستعمل لتحرك الولد' في بطن أمه'للشخروج پا 
ٹم صار حقیفة عرفیة . 

قولہ: ڑ(لتسٹتر بە وتعتمد عليه عند الولادۃ وھو ما بین العرق والغصن وکانت تخلة 
یابسة لا رأس لھا ولا خضرۃ فیھا وکان الوقت شتاء) وتعتمد عليه أي تتکیء والخرضٌ 
أمرین وھو أي الجذع ما بین العرق أيٍ أصلھا والخصن رأسھا ولا یمکن الاستتار والانکاء 
إلا بالجذع الذي هو قریب من الأرض وأما العرق فیمکن الاتکاء دو الاستتار قوله ولا 
خضرۃ عطف لقولە لا رس لھا فیفید المجموع کونھا یابسة وکولھا یابسة مع أن النظم 
الکریم مطلق بطریق الروایة دون الدرایة ومثٹل ھذا لا یرام القطع فی . 

قوله: (والتعریف إما للجنس) أي تعریف النخلة |ما للجنس أي للجنس من حیث 
تحققه فی ضمن فرد غیر معین فحاصلء أنە للعھد الذھني إذ الجنس من حیث هو هو ومن 
حیث تحققه فی ضمن جمیع الافراد لیس بمراد. 

قولە: (أو للعھد إِذ لم یکن ثمة غیرھا وکانٹ کالمتعالم عند الناس) ولا یکفي ھذا 
فی العھدیة لأن شرط العھد أن یکون معروفاً عند المخاطب بأي وجه کان ولذا قال الفاضل 
المحشی أنه یجوز أن یکون أراھا الل تعالی لرسولە عليه السلام لیلة المعراج أو سمع 
خبرھا کما یشعر به قوله وکانت کالمتعالم عند الناس ولا یخفی ما فيه من التکلف 
والمرضی عند المصنف الجنس ولذا قدم وذکر العھدیة ہطریق الاحتمال فلا یحسن المناقشة 
فی مثله وفي البحر قیل ونخلة مریم دائمة إلی الیوم والمتعالم ہفتح اللام تفاعل من العلم 
وللتشارك بین الناس اختیر صیغة التفاعل وأقحم الکاف لن التعالم بالفعل غیر واقع أو 
الکاف للکنارڈ'''. 

قولہ : (ولعله تعالی ألھمھا ذلك لیریھا من آیاتھا ما یسکن روعتھا ویطعمھا الرطب 
الذی هو خرسة النفساء الموافقة لھا) صیغة الترجي لعدم الجزم فيه لجواز أن یکون لأمر 
آخر کالفراسة وانتفاء غیرھا مما یصلح أن یستتر وتعتمد قوله لیریھا من آیاتھا من خوارق 
العادات وھو أثمارھا مع یبسھا في وقت الشناء وغیر ذلك مما نطق به النص الکریم قوله 
وبطعمھا الظاھر عطف علی یسکن من التفعیل والروعة الخوف من لوم القوم أو من إِیذاء 


قوله: وبطممھا الرطب الذي هو خرسة النفساء الخرس والخرسة بضم الخاء وسکون الراء 
طعام الولادۃ وطعام النفساء یقال خرست علی المرأۃ تخریسا إذا أطعمت للولادۃ وقد خرست هي 
کذا في الصحاح ونفي الأساس ا٘طعموا النفساء خرستھا أو ھی طعامھا خاصة وقد خرست فتخرست 
وعن بعحضھم الخرس بالضم بغیر التاء طعام الولادة والولمة وبالتاء طعام الاغفساء خاص4. 


)١(‏ التحركذ لازم التحریيیك توضیحہ ان المخفی التحریك المخصوص کما علمت فاستعیر للتحرلا 
المخصوص اللازم للتحريك وبحتمل أن یکون مجازاً مرسلا تأمل. 
)٢(‏ کقوله مثلك لا یبخل أی لا تبخل . 


٢٢٢٢ 


مریم/ لیت 7 
الغی قَرَله جم ات ألمعجمة سرت پور النفَسناب اکا ری 
للعرس الموافقة لھا غیر مضرة للنفساء. ہن 
قوله : (قالت یا لیتنبي) أيٴ یا قوم ۔ ورد 
قولہ: (استحیاء من الناسیٰ ومخافة لومھم) إشارۃ إلی تمتھاالموت من جھة الدین' 
وھو جائز ولیس تمنیھا الموت من شدة وجع الولادة . 70 ٰ ۱ 
ا قولە: ۔(وقراً ابن کثیر وأبو عمرو وابن عامر وأبو بکر مت من مات ہے سے 
المیم من الباب الأول ومت بکسر المیم من باب علم قراءة غیر المذکورین. ت 
ثولہ : (ما من شأنه ان پنسی ولا یطلب ونظیرہ الذبح لما یذبح وقرأ حمَوٰۃ وحفص ' ٰ 
' بالفتح وھو لغة فیھا) قوله من شآنه أن ینسی لأنھا لم تکن منسیة بالفعل فالمتمني شاأن' 
النسیان والتعبیر ہما لکون هذا بعد کونھا جماداً بسبب الموت فالعطف عطف المعلول علیْ 
العلة ونظیرہ الذبح بکسر الڈال وسکوٹ الباء بمعنی المذبوح قال تعالی: ٭وڈیٹاہ بلح 
عظیم٭ [الصافات : ۷ ولذاٴقال لما یذ بح أي لما یذبح بالفعل أو من شأنہ أن:یذبح: ٰ 
قولە: (أو مصدر سمي بُ وقریء بە وبالھمزة وھو الحلیب المخلوط بالماء ینسؤہ: 
أمله لقلتہ) آر مصدر سعي بە مہالغة ولا یژول بالمشتق لائفاء المبالغة وقریء به اي بالفتم 
وبالھمزۃ ة فعلی ھذا لا یکون میْ النسیان قوله وھو الحلیب الخ إشارۃ إليه قولۂ ینسڑم أي_ 
نریبود رر سی و رر ا ود ای یبا چو بر 
ویحتمل التِشبیه البلیغ أي وکنت کنسأ في عدم الاعتبار والذکر ۔ ُ 
ات قوله: (مضي الذکر بحیٹ لا بخطر یاھم) ٹہ مال فا یکون تائیدا ا قبله بل ُ 
یکون تاسیسا فإن المعنی الاول ما من شأنہ أن ینسی ولا یلزم منہ کوئە أن ینسی: ٰ 
قولہ: (وقریء بکسر المیم للاتباع) أي لاتباع المیم السین . 
قوله تعالی : ہج 8 
قوله : : (عیسی) قد تقدم ذگرہ معنی ْ ْ ۱ 
قوله: اق عبریل کا نل ارات لان ذلف: شرف ترضارت نگ 
مرھد یسا و رتو وریہ وو ری 
وعیسی علیھما:السلام وجه الصحة مع ضعفه هو ان الموضع یجوز ان یقدس عن اللوٹ '۔ 
کرامة لھا قوله والنظر إلی العوزۃ یجوز أن یکون مباشرتہ لإاخراج الولد من غیر نظر إلی . 
عورة مثل وقت ٹمثلہ بشرأً سویاً فان ن خارق العادة لا یقاس علی غیرھا وبھذا تبین تہین عدم : 
ضعف ھذا القول . ۱ 


قولہ: ونظیرہ الذبح لما یذیخ آيٰ نظیر النسي بکسر آلتون الذیح بکسر الڈال في آنه اسم غیر  !‏ 
چو ْ ٰ "و ۲ 7 ١‏ 


۲۱۰۱۷ 

قولەه: (وقیل تحتھا أسفل من مکانھا وقرأً نافع وحمزۃ والکسائی وحشص وروح من 
تحتھا ہالکسر والجر) أي بکسر المیم علی أُنھا حرف جر وعلی القراءۃ الاولی 'نفتح المیم 
علی ان من موصولة فاعل نادیھا۔ 

قولہ: (علی أن فی نادی ضمیر أحدھما وقیل الضمیر في تحتھا للنخلة) ضمیر 
اختھمعا لأنھنا مذکوراغ معتی''' وافظاً: 

قوله: (أي لا تحزنی) علی أن آن تفسیریة وھو الظاھر الخالي عن التکلف . 

قولە: (أر ہن لا تحزنی) علی أن ان مصدریة بحذف الجار. 


سورة مریم/ الایة: پت 


قٹولە: (جدولا مکذا روي مرفوعا وقیل سیدا من السرو وخو عیسی) تار اھر 
الٹھر الصغیر قال ابن عباس رضی اللہ تعالی عنھما کان ذلك نھرآ قد انقطع ماؤھا فأجراہ 
اللہ تعالی لمریم والنھر یسمی سریا لأن الماء یسری فيه وقیل سنا وھو عیسی عليه السلام 
فکون المنادی جبریل اظھر حینثلِ قوله من السرو أي سریا لامه واو علی ھذا أصله سروباأ 
فاعل فصار سریا فالتنوین حیثلٍ للتعظیم والمراد بالتحت المکان الذي وقع فیه عیسی عليه 
السلام حین الولادة فعلی هذا یتعین کون الضمیر لمریم فیکون الكحت ظرفاً وعلی الأول 
الحت اسم لرف لا ظرف. 


قولہ تعالی : زی الیل بجنع اعد شس عآباث رطبا جا ٹیا 
قولہ: (وأمیليه إليك والباء مزبدة للتأکید أو افعلي الھز والامائة بہ) أشار به إلی أُن 


الھز متضمن لمعنی الإمالة ولٰذا عدي بالباء لان الھز تحریك بعنف وشدۃ فیتضمن معنی 
الخ والامالة والباء مزیدة للتاکید مثل الباء فی لکن باللہ4 [الرعد: '']]٤‏ قوله وأمیليه 
[شارۃ إلی زیادة الباء لأنہ متعد بنفسه قولە أو افعلي الھز فحینثذِ نزل هزي منزله اللازم فلا 
پکون الباء زائدة لکكنه بعید . 


قول٭: ہے لو و سس سے سو ہو 
لوقرعھا بعد معنی القول وھر النداء وکلمة أي في قوله رحمه اللہ أي لا تحزني بیان لمعنی أن 
المفسرۃ المثقلیة لا ما مدغماً فی لام لا الناھیة والثائي إشارۃة إِلّی احتمال کونھا مصدریة مقدرة 
بالباء الجارۃ. 

قوله: : وأمیليه إليك إشارۃ إلی احتمال کون بجذع الاخلة مفعولاً بە للھز والباء زائدة حیث 
فسر بالفعل المتعدي وقوله أو افعلي الھز إشارۃ إلٰی جعل الھز نازلا منزلة اللازم والباء حینثفِ 
للسببیة وقولہ او عڑی الشمرة بھزہ أيٍ بھز الجذع هو إشارۃ إلی احتمال أن یکون مفعوله محذوفا 
تقدیرہ ھزي الثمرة باستعانة عز الجذع آو بسبب عذا الجزع . 


)١(‏ الأول ناظر إلی عیسی والٹائي ناظر إلی جبریل۔ 
)١(‏ وفي قولہ تعالی: لولا تلقوا بأیدیکم إلی التھلکةی . 


۸ ۔ سور مزم/ الڈا: ٤٥‏ 


٣‏ قولە: (او مزی الئمرة ة بھڑہ) علی أن یکون الباء للاستعانة ومفعول وی مخذوف 
وُھو التمرۃ لأنھا المقصودة من الھز بجذع النخلة ومع ذلك آخرہ لاحتیاجہ لق التقدیر 
ولا یلتفت إلی ما نقل عن المبرد ان مفعوله رطباً علی أنه تنازع هو وتساقظ یلان 
ضعیف لتخلل جواب الأمر بیئه وبین معموله وما فاله صاحب الکشف من أن الھز یقخ 
علیٰ الثمر تبعاً فجعلە أصلاً وجعل الأصل تبعاً حیث اأدخل عليه یاء الاستعانة شغیر 
ملائم فجوابه قد أشرنا إلبہ آَنقاً من أنه من قبیل الوسائل وإن کان وجودہ مقدماً علٰیٰ مز 
الثمر وفي التوضیح الباء سے والاستعانة فیدخل علیٰ الوسائلِ ومن ھذا ..۔ 
رجحان ھذا الوجہ -۔ ۱ ْ 
قوله: سس یت وماآله التحز يك 7+01 جس ٰ 
اختیر ھنا لأن الجذع یحتاج في حرکتە إلی تحريك شدید فقولہ وأمیلیە یه أي أمیلية ‏ ہشیةز. 
قولە: (تتساقط نأدغمٹ التاء الثائیة في السین وحذفھا حمزۃ وقرأ یُعقوب بالیاء 
سب حم یسیو و ام ہی سی سی رو ایر 
المصنف أیضا بضاً الأولی بإدغام الاء الثانیة والثائیة حذفھا أي التاء الثائیة . .0 
ے فقوله: (وٹریء بتساقط ویسقط وتسقط فالتاء للنخلۂ والباء اللجذع) أي: القراءة التاء 
. العی تدل علی التائیث باععبار النخلة والقراءة بالیاء الذي یدل علی التذکیر باعتبار الْجذع 
والاسقاط وإن کان من جع لکن'یصح إسنادہ إلی النخلة لکون الجذع جزء منھا والتردد 
في کون النسبة حقیقیة آو مجازیة وسوق الکلام حیثِ قیل: ٭ومزي إليیك بجذع التَخلة4: 
[مریم: ]٥ ٠‏ یقتعضي کون الإسْناد فی جمیع القراّت إلی الجذع والتأنیث باکتسابه من 
المضاف إليه مثل قولە تعالی: :٭وإن تك حسنة یضاعفھا 4 [النساء: ]٠٤‏ ا جو 
ہورش ات دج رت وت َ"ھ  .‏ ْ 
فرلہ رت 01 ام القعل الطاگور بست او ات لازماً مثلاً فی قزاءۃ ج-- 
سد التساقط إلی الئخلة والمراد رطبھا والتقدیر تساقط رطبھا فالتمیبز محول عن: الفاعلن. 
قول: (او مفعول)'' ان کان متعدیا مثلاً تساقط فی قراءة حقص متمد مسند إلی: 
الضمیر العائد إلی النخلة ورطباً مفعول بە وقس عليه ما عداہ, ٦‏ .۳.۰90“ 
قولە؛: (روي أٹھا کانت تحلٰة ابسة لا رأس لھا ولا ٹمر وکان الوقت شُخا ٹھزتھا: 


۱ قولہ: رمیا جیا4 (مریم: یا را سر حر خی سر ناکرا" 
کی وی 


رتو علی قراءۃ من فتح حرف .2" ْ 
(٢)‏ پٹ نت یرت رنہ ُفصیل ذلك. 


سورۃمریم/الایغ: ٦٢‏ سس سر۱ ش شس سس لپ ےہ گے ۲۱۹۹ 
لجعل اللہ ثعالی التھار رأسا وخوصأً ورطیا وتسلیتھا بذلك لما یه من المعجُڑاتِ الدالة علی 
براءة ساحتھا فإن مٹلھا لا یتصور لمن یرتکب القواحش) لا راس لھا أي لاحخضرۃ ‏ لھا 
فھزتھا کما أمرت قوله خوصاً بضم الخاء المعجمة والصاد المھملة ورق النخل خیاصة 
وتسلیتھا بذلك إشارة إلی ما في الکشاف من السؤال والجواب أما السژال بان حزنھا لم 
یکن لفقد الطعام والشراب حتی تتسلی بالسري والرطب وجوابە ان تسلیٹھا بھما لیست من 
هذہ الحیثیة بل من حیثٹ اشتمالھا علی أمور خارقة للعادة ودالة علی براءة ساحتھا وقدرۃ 
الله تعالی الباھرة التی یھون عندھا کل شیء حتی لا ینکر المنصف آمرھا وولادتھا من غیر 
فحل ولا مدة وآراد بالمعجزات معناھا اللغوي''' وھی الأمر المعجز للبشر لکونه خارقاً 
للعادۃ مطلقاً فتصدق علی الکرامة لکن الأولی الکرامات وفيه إشارۃ أیضاً إلی أن ولدھا نافع 
کالتمرۃ الحلوۃ ونفعه بائی کالنخلة فإن نفعھا وطریھا ہاقی . 

قوله: (والمنبھة لمن رآھا عليه علی أن من قدر أن پثمر النخلة الیابسة فی الشتاء قدر 
أن پحبلھا من غیر فحل) والمنبھة عطف علی الدالة وإسناد التنبيه إلی الأمور الخارقة مجاز 
قوله عليه حال من مفعول رآعا والضمیر للشأن. 

قولہ: (وأنہ لیس ببدع من شانھا مع ما فیه من الشراب والطعام ولذلك رتب عليه 
الأمرین فقال): 


سے ہے ھی ہے ٣ر‏ خر ہے رہ ہے سے 


قوله تعالی : فک وأشری وقری عينا فَإما تین من ابشَر لحدا فَقَول إق ندَرَتُ امن 
صَومافن أ کلم الوم نے لڑیا 

(فکلی واشربی) أي ولاشتمال التسلیة ہما ذکر علی ما في المتسلي بە من الطعام 
والشراب والمراد بالأمرین الأکل والشرب أو أي المشروب والمأًکول کما قیل لکن 
المٹرتب بالفاء الأکل والشرب ویحتمل أن تکون الإشارۃ إلی جمیع ما تقدم أي ولانھا 
سلاھا آزالت حزنھا أمرھا بالأاکل والشرب لن الحزین یکاہ أُن یغص بالماء الفرات 
فضلاً عن غیرہ کأنه قیل لما زال حزنك ہما شامدته من الأمور الخریبة المتعلمَة 
بالماکول والمشروب فاشتغلي بالڈکل والشرب ھنیئاً مریثاً وقدم الأکل لأنه قوام البدن 
أر لأن المعتاد تقدیم الأکل علی الشرب وتقدیم السري فیما قبل لان الماء سبب حیاۃ 


قولە: غفُجعل اللہ تعالی لھا رأساً وخوصاً الخوص ورق النخلة . 

قوله: وأنه لیس ببدع من شاتھا عطف علی قولە إن من قدر الخ أي المنبھة علی أنْ إحبالھا 
من غیر فحل لیس ببدیع من شانھا وقوله مع ما فیه من الشراب رالطعام حال من المستکن في فیە 
نی قولە لما فیه فالمعنی وتسلیتھا بذلك لما حصل فیه من المعجزات مقرونا مع ما فیە من الشراب 
والطعام فکأنہ قیل لا تحزني وطیبي نفسك فان لك طعاماً وشراباً وحجة دالة علی براءة ساحتك . 


)١(‏ وقیل إِنه مجاز عرفی ولا یخفی أن الحمل علی اللغري أولی۔ 


اسب ىّممے مم سہ 03 
کل شیء فالاعتمام بە من هذہٗ الحیٹیة اولی ولأن الماء الجاري یکون سب لیف وَادخل ْ 
فغي إزالة الحزن وتقدم حصوله 'علی وجود الرطب فرؤعي حالھما ۂ في الموضعین کی 3 
قولہ: (أي من الرطب وُماء السري أو من الرطب وعصیرہ) إذا أرید بالسری کی 
عليه السلام کما هو الظامر أو مطلقاً. ۱ 0+09 
قوله: زرشر شکر ضر عباما وف مذا حاصل المعنی 090تھ92ە2) 
نفسك ما أحزنك من ایھام البھتان ومخافة لومھم فیە رمز إلی أن النھي عن الحزن نھي سببہ لأنہ 
و وی و شر رر 1 
جو یسا و ہو سو سر و و و بی 
السرور لمٰا عرفت أن الحزق والسرور من الکیقیات إللفسائیة فالأمر بہ والٹھي عنه باعتبار سیب 
قوله: (وتریء وتقري اك وھو لغة نجد واشتقاقہ من القرار فإن العین إذا 2 و 
پسر یسر النفس سکنت إليه من النظر إلی غیرہ أو من الفرقان دمعة السرور ہاردة ودمعة الحزن 
حارةۃ ولذلك یقال قرۃ العبن وسنجٹھا للمحبوب والمکروہ) واشتقاقہ من القراز أي السکون 
أو من سکنت أي اطمانت إليه معرضاً من النظر الی غیرہ فإذا ذکر قرة العین آرید :لازمہ 
وھو السرور قوله أو من القر بضم القاف بمعنی البرد فھو أیضاً کنایة عن السرور فإنإ دمع 
السرور باردة فذکر قرة العیں وأارید السرور کنابة انتا لا فرق ہیٹھما ملا وإنما الفرق 
اشتقاا قدم الاول لأئه متعارف مشھزر ألا یری أنه یقال فی ضدہ دوران العیْن:قال تعالی: 
'إتدور أعینھم کالذي بغشی غليه من الموت 4 [الأحزاب : ۱۹] الاّیة قوله للممٰحبوب ناظی 
إلی الأول والمکروہ إلی الثانيٰ لف ونشر مرتب ولذا استدل الفقھاء ببرودة دمع :الباکرۃ علیٰ 
رضاء النکاح وبجرارتھا علیٰ؛ردھا النکاح وجه ذلك أن سپب البکاء ارتفاع ابٰخرة یثعصر 
ماڑھا في الدماغ من الرطوبات حتیٰ تسیل وتلك الأبخرۃ تکون حرارتھا في حالۃ الحزذ 
اأشد لعدم انتشارھا کما فی الظاھر علی البشرة شس سے بے کرد ۱ 
حرارتھا قلیلة فتصیر الدموع باردۃ. ۱ ۱ ۱ 
قوله: (فإن تری آدمیأً ت ترٹن علی ذغة من یقول لبات ہالحج اخ ہین الہمزۃ ۱ 
وحرف اللین) فإن تری أشار إلی ان ن اصل أما إن ما علی أن أن شرطیة وما زائدة لتاکیڈ 
الشرط قوله وقریء ترثن علی:لخة من یقول لبات مکات لبیت اصله لبیت تلبتاً قابدلت الیاءُ ' 
'عمزة لتاأخ ریت ےس وت یی تج تو ہے 
وحرف اللین لأنه یہدل منھا۔ : 
قولة: رکرو را سن آرغار ڈرو سنتوابت بل ا 
یکون الصوم مجازاً عن الصمت بقریئة قولہ: ہلفلن أکلم الیوم إنسپائ4 [مریم: ]٢٢‏ قول 
نو وو سی مسر تی نہیں سے شر وی 
ےر بے بے سے ےد لت 


قوله: (بعد أن 88210 'بنذري ؤإنما أکلم الملائکة وآناجی ر رہی وقیل اخبرٹھم پندرھا ٰ 


۲۱۹ 
ہالإشارۃ وأمرھا بذلك لکرامۂ المجادلة والاکتفاء بکلام عیسی عليه السلام فان کاف ئي 
قطع الطاعن) بعد ان أخبرتکم هذا لدفع ما یتوھم من تھا إذا نذرت عدم الکلام یگون قوله 
هذا مہطلاً للنڈر فالنذر بغیر هذا الإخبار وإنما مال بعد أن أخبرتکم لان قولھا إني تذلات 
إ[خبار عن نذر وقع قبل ھذا ودل عليه النص اقتضاء کما یشعر بە فوله: ۶فقولي إني 
لکون أصل الکلام المذکور خبراً منقولاً منە إلی الإنشاء ولا یخفی بعدہ قوله وإنما أکلم 
الملائکة من مفھوم قولە انسیاً علی ما ہو مذھبه قوله وأناجي ربي وجه ہذا ظاھر مثل قصة 
زکریا عليه السلام حیث اشتغل بالتسبیح معرضاً عن التکلم مع البشر حیث التبشیر وآما 
تکلم الملائکة فوجھہ غیر ظاھر . ٰ 

قولہ لی : کات و فَمَهَ للا ََريَۂ لک ہن کَبکازكَ ا 

قوله: (مع ولدھا) إشارۃ إلی أن الباء للملابسة والتعدیة انسب منھا لات باء 
التعدیة تشعر الاستصحاب والمعیة صرح به المص فی توله تعالی : ٭٭ذھهب اللہ 
بنورهم4 [البقرة: 1۷] ادخل مع في ولدھا لانہ أصل متبوع في ھذا الاتیان . 

قولە: (راجعة إليه بعد ما طھرت من النفاس) الاولی ترکھ . 

قوله: (حاملة إیاہ) إشارۃ إلی ان الجملة حال من ضمیر مریم أو عیسی مأولة بالمفرد 
واختیر الجملة الاستقبالیة لحکایة الحال الماضیة والمضي في تت4 [الذاریات: ]٦٤‏ في 
بابە وفائدة هذا القید مع ظھورہ الاشارة إلی انھا اظھرئه لزوال خوفھا من اللوم لما رأت 
الأمور العجیبة الدالة علی براءتھا وتمنیھا الموٹ اولا لعدم اطلاعھا علی ھذہ الخوارق . 

تولہ: (قالوا یا مریم) ہذا القول منھم قبل ظھور الأحوال العجیبة والخوارق البدیعة . 

قول: (بدیعاً منکرآ) ]ما کونە بدیعاً أي غریباً لعدم کونە مسبوقاً من مثلھا لانھا من آشراف 

قوله: (من فري الجلد) أي فریاً مشتق من فري الجلد أي قطعه واستعیر لفعل ما لم 
یسبق لە لن فيه قطع العادة وإِنما اختار المصنف الثلائي حیث قال من فري الجلد لان 
فعیلاً إنما یصاغ من اللائی قیاساً وأما من الأفعال فغیر قیاس''' فلا وجه لما قیل من أُن 


سورة مریم/ الایة : ۴۷ 


قوله: وأمرھا بذلك أی أمر اللہ مریم بأن تقول: ظإنی نذرت للرحمن صوما [مریم: ]٢٢‏ 
لکراهة المجاعدة مع قومھا الظائین فی حقھا بالسوء والاکتفاء في جوابھم بکلام عیسی رضیعاً في 
بدء ولادته بقوله: ل٘إتی عبد ال آتائي الکتاب؟4 [مریم : ٠۰‏ الایة فإن تکلم صبي لم یعھد تکلم 
مثله بمٹل ھذا الکلام ول ولادته یقطع لسان الطاعن . 


)١(‏ حتی أئکرہ الزمخشري فی قوله تعائی : ٭ٛولھم عذاب ألیمم4 وإن أثبتہ فی قوله تعالیٰ: ٭بدیع 
الىموات4۴ الأیة ۔ 


: ِ سور عمریم/ الابتان: 7 4 
االاولی 30-0 مہ من أقری معناہ قطعه علی جهٰة)الافساد وفراہ 
قطعه علی جھة الاصّلاح لا في القاموس من أن فریٰ قطع علی جھة الإقبیاد ایض 
اوالمصنف اختار ما فی الھامؤوس وھو یلائم معناہ المراد ھنا وھو کونہ بدیعاً منکر؟ طإذفيہ ‏ 
اقطم معنوي عن المادة وقطع |لولد عَن النسب وھو قطع علی وجہ الإفساد: 

قوله تعالی :تحت ہروا کا ال آنراً نرآَسَرر وَنا کت آئی نا ھا 

قوله: سو سر سس ہر تا ْ 
الأخوۃ) من کان معه أي مع مارون عليه السلام فی طبقة الأخوۃ یعنی أنھا وصفت يالأخوۃ ‏ 
لکون وصف سلفھا من الأب أو الام آر کلاھما الأبعد هذا وصف بطریق المجاز فعلیٰ ھذا 
رای را ری سے ہا سی رای وت ہیں یس سا فا ہصح 
لھم أن یقولوا یا اأُخت 'موسی مثلا والقول افاق رھ ٣‏ 0020008 اظھر :لکن 
مرضم ولا بعرف وچھہ۔ _ ا 

قوله: رین وی تسومو ہو الف ھی حریة اسو سد ڑود 
وم والمراد بالاخت ھا واجدۃمتھم کما بقل آخا ارب صرح یہ لصف فی الہ تعالی: 
٭وإلی عاد آخاھم ھودا4 [الأعزاف : :.8] الایة فھارون اسم قبیلة ومریم واحدة منھم . 

قولہ: : (وقیل هو رجل صالح أو طالح کان في زمانھم شبهُوها به تھکما أو لما رآوا ْ 
قبل من صلاجھا أو شتموها بم) رجل صالح هو المذکور في الکشاف قوله شبھوھا بە شا 
به إلی أُن الاخت تستعمل فيٌ معنی المشابهة مثل قوله تعالی: ٛإنما المؤمنون إخوۃ4 ْ 
(الحجرات: ٠۰‏ الایة شبه الاتصال فی الصلاج بالاتصال في السبٰ فذکر اسم المکنبہ بہ ۱ 
وہ سی سی اہر روم طنٹزھم نات ألیم4 [آل عمران: ]٢‏ أو 

روا ارم ڈیسچو ہی وہییت ہیں فا سہ یع 
صلاح لھا حینثدِ علی زعمھم قوله أو شتموھا به علی آنە طالح إذ التشییه بالقابق' شتم ٰ 
وعلی کل تقدیر نظھر وجہ تعییرھم بأاخت ھارون بعد التعبیر باسمھا مریم . 0تت ھ ۶-02“ 

قوله: (تقزیر لأن ما جاءت به فري وتنبيه علی أن الفواحش من اولاد .الصالجین: 
افحش) أي هذہ الجملة تذیلیة مقررة لمنطرق ما قبلھا قولہ لأن ما جاءت یه تتِيه علیٰ أن: 
ہویم ےہ وین سس تب سس نی ٰ 
خطر الخطیر اأُخطر وذمہ وعذابه وف ٣‏ 

قوله تعالی : کات بک لا کیک لم کاب نی اَلمَهْد صَيبًا لگا ٦‏ ٰ 

قوله: (فاشارت إلیہ) الف للتعقیب مع السببیة إلی عیسی عليه السلام وقد کِلمھا عیسی| ۱ 


عمق 


قولە: تی ا مامت یہ ذری ای دیع قا شش من نسل چ قمل لوٹ ایس 
بدیع وإئما البدیع صدورہ من اولاد الصالحین فھذا ھو وجە تقریرہ له, ۱ ُ 


سورڈمریم/الایة: ۲۹ مسسسسٹس سس ےر ۹ں لئے ۹8۹ر م ۲۲۳ 
عليه السلام في الطریق فقال یا آماہ آبشری فإني عبد اللہ ومسیحه فلما دخلث'ُع علی قومھا 
وھم أ٘ھل بیت صالحون تباکوا وقالوا ذلك وقیل ھموا برجمھا حتی کلم عیسی فترکوما!'. 

ثولە: (إلی عیسی أي کلموہ لیجیہکم) بجواب یشفي العلیل ویروي الغلیل بَللِیْل 
قولھم : کیف تکلم من کان الخ . 

قولە: (ولم ئعھد صبباً فی المھد کلمه عائل وکان زائدۃ والظرف صلة من وصبیا حال 
من المستکن فیه) قیل الداعی إِلی ما ذکرہ أنە لو أبقی النظم علی ظاھرہ لم یبق خارقاً للعادۃ 
فان کل من تکلمه الناس کان فی المھد صبیاً قبل زمان تکلیمه فإما ان تجعل کان زائدۃ مذا 
إذا کان دلالة کان علی زمان ماض بعید وفي الکشاف یدل کان علی زمان ماض مبھم یصلح 
لقریبہ وبعیدہ وھو ھھنا لقریبہ خاصة والدال عليه معنی الکلام فھو لیس بزائدۃ_ 

قولە: (أو تامة) أي بمعنی وجد وفي المھد متعلق بە وصبیا حال من المستکن فيه 
فعلی ھذا لا یکون زائدة فإن ادعی المصنف أن صیغة المضي تدل علی زمان ماض بعید 
عن زمان التکلم جداً فھی زائدة وإلا فھي لیست بزائدة سواء کان کان انتار ناففرة رواٹ 
بینھما لا یظھر وجھه فلا تغفل . 

قولہ: (أو دائمة کقوله تعالی: ڈ٭لوکان اللہ علیماً حکیما4 [النساء: ۱۷]) أي دالة 
علی الدوام والاستمرار مع قطع النظر عن کوئە مضیاً وغیرہ فھو في النظم المذکور بمعنی 
لم یزل ولا یزال وفیما نحن فيه الدوام لیس بظاھر قیل آراد بالدوام بقاء مدلوله في بعض 
الماضي والحال وبعض الاستقبال بلا اختصاص شء من تلك الأزمنۂة وھذا المعنی لا 
یجري في النظم ولا هنا إما في النظم غلان معنی الدوام بقاء مدلوله في تلك الازمنة الثلائة 
بطریق الاستیعاب وإما عنا فلا دوام أصلا إلا أن یقال إن الدوام ھنا في بابە فإن کونە صبیاأً 
بات فی بعض الماضي وھو الوقت الذي قبل التکلم وحال التکلم وبعض الاستقبال لا یراد 
به الزمان الماضی فقط حتی یرد الاشکال . 

ٹولە: (آو بمعنی صار) فالمضی حینئذ باللنسہة لما صار منە وھو بدل علی أن البقاء 
ئا :عار ليه کذا قیل نبرد غليه ما یرہ علی کون کان تانۃ!"' فقالارضع تی الجزاب ما ذگز 
فی الکشاف من أن العاضي یصلح للقریب في زمان التکلم وھو المراد هنا کما مر بیانە . 


قولہ: وکان زائدة أي کلمۃ کان في ظإکیف لکلم من کان في المھد صہیا4 [مریم: ۲۹] 
زائدة والظرف صلۃ من فارصبباً [مریم: ۲۹] حال من المستکن فيه أو تامة أو دائمة وإنما لم 
یحملھا علی کان الناقصة لن تکلیم من کان صبیاأً في الزمان الماضي لیس ہمستنکر وإنما المستنکر 
تکلیم من هو الاّن فی المھد طفلاً غیر معھود تکلم مثله في مثل ذلك الزمان ۔ 


)١(‏ کذا فی الکشاف وفبه أبضاً وعن الدی أنه لما أشارت إليه غضہرا وقالوا لسخریتھا ہنا آشد من زناھا. 
)٢(‏ لآنہ ماض فإن آرید بە ما قریب لزمان التکلم لا إشکال فيه ولا ي کان ناقصة أو تامة وإن آرید بە 
المطلق أو الماضي البعید فیرد عليه الإشکال أیضا . 


۲٤ 


1 "ك٣‎ : سوٰززمریم/ الایٹان‎ ٠ 
قولە تعالی : ا رق لہ "تن الک رکا ا گا‎ 
۱ قٹوله: (قال إتي عبد ا) فيه حذف والتقدیر استغلشوہ واتلقہ ال یع لع بد‎ 

عليه ما قیل کان المستنطق لعیسی زکریا عليه السلام کما فی الکشاف . کو 
قولہ : (أنطقء اللہ تعائی بے آول لأنہ آرل الہقامات) أي مقامات ۸7۸ 

الاعتراف بالعبودیة واثباث الال وھیة لە تعالی فقثط وآخر المقامات الاستغراق فی پر 

التوحید بحیثٹ یغفل عن نفس فضلاً عن غیرہ وعن ہذا قید باول المقامات : ٠‏ _ و 

ول (وللرد علی من يَزْعٰم زہوبیته) فیما سیأتي لعلمہ یذلك بالھام اه تعالی وج 

الرد هو آئه عبد والرپ لیس لُمید فیننچ من الشکل الثاتي آئە لیس بُرب وبعبازۃ اخونی الم 

لو کان ربا لم یکن عبداً محلوكاً بل مالکاً متصرفاً وکلتا المقدمتین مسلمتان. ...۹ 
قولہ : و سنا 7 00 لوم ند الاتام ختی 

عن تقدم ذکرہ. 
فوله ثعالی: کی تاَالن ُ سث رای اکا 21 کوک ؤنٹ کا ۱ 
قولہ : (نفاعاً معلماً للخیر) أي کثیر النفع أخرویاً ودئیویأً لإبراله الإأبزرص رالاکم ‏ 

بإِذن الل تعالی وتعلیمه الخیرٴ پھداینه ونجاۂ کثبر من الناس باإرشادہ وھذا النفع ور 
لکن اأضاع بعضھم باختیارھم سو سسوہ و ہو کثیرآ 
ویھدي بە کثیراً. ٰ ْ 
ات فولہ: :2 --س.0. ْ 
وقوعہ کالواقع وقیل أکمل اللہ عقل واستتبا ہ طفلا) والتعبیر بلفظ الماضٰي مع أنه في 
:المستقبل إما باعتبار ما سبقٴفي قضاله وعلمه وإن کان مستقبلاً بالنسبة إلی. زمان: التکلم 
'ومٹل ھذا حقیقة و مجاز والظاھر أئە مجاز فوله کالوانم ارہ ای فان جح 
مشھور بیائە في الألسئة قوله وقیل أکمل اللہ الخ فعلی مذا الماضی فی بابہ مرضه لن 
ظاھرہ لا یلائم قوله نعالیٰ: ٭ولما بلغ أشدہ واستوی4 [القصص : ]٣١‏ الاّيڈ فان 
المفھوم منە انا کل نبي کذلك حتیٰ قیل لم ییعث ثبي إلا في أربعین نقله المصنفب غي 
سورة القصص ۔یے۔ ۱ ۱ بت 

قوله : (خپث کنت) أي'ٴ ان لعموم الوقتِ. 

قوله؛ (وآمرتی) إذ الایصاء قد یستعمل في معنیٰ الأمر. 

ٰ قولہ : (ڑکاۃ المال إن 'ملکتۂ) نالمراد بالزکاۃ معنٰی شزعي لا لغوٰي قدمہا ان 

المتعارف في الشرع لکن نقل عن ابن عطاء الله في شرح الشفاء آنە لا زکاۃ علی الأنببا ٰ 


توله: انطقه اللہ بە آولاً انہ اول المقامات أي انطقہ الله آول التکلم بھڈا الفول لان مذا 
الثول اعتراف منە بالعبودیة 0 العہودیة أول مقامات السائرین إلی جناب القدس ۔ _ ٰ 


سور؟ مریم/ الّیتان : ب۳ ۲۲٥۵‏ 


علیھم السلام لن الله تعالی نزھھم عن الدنیا فما فی أیدیھم لل تعالی ولذا لا'یؤرٹون فعلی 
ھذا ترکه أولی فضلاً عن تقدیمه . 

قوله: (أو تطھیر الٹفس عن الرذائل) أي نفسە ونفس غیرہ عن الرذائل أی 'عِؾ 
الأخلاق الردیة ویلزمہ کونە مأموراً بتحلیته بالشمائل المرضیة ولظھورھا لم تذکر ولم 
یمکس لن التخلیة ممّدمة علی التحلیة . 

قوله تعالی : وبا بولق وم صلی جباتا میا یا 

قوله: (وباراً بھا عطف علی مبارکاً وقریء بالکسر علی أنه مصدر وصف بہ) مبالغة 
ولا یحسن ا تأویل بالمشتق کما مر غیر مرة لانتفاء المبالغة. 

قوله: (أو منصوبِ بفعل دل عليه أوصائی أي وکلفني برا) والفعل المقدر المذکور 
عطف علی أوصاني . 

قوله: (ویؤیدہ القراء؟ بالکسر والجر عطفاً علی الصلاة) ویژیدہ القراءة بالکسر 
فان هذہ القراءة تدل علی آنه موصی بە أی مامور به فیناسب في قراءة النصب أن 
ہالکسر أي بکسر الباء علی أنه مصدر وصف ہبہ قیل ویجوز عطفه علی محل قوله 
بالصلاة کما قیل فی فراءة: فور جلکہ٭4 [المائدۂ: ]٦‏ بالنصب مع آن أووصی یتعدی 
إلی المفعول الثائي بنفسە فیجوز عطفه علی مجموع بالصلاة فیکون منصوبا باوصاني 

قوله: (ولم پجعلني جباراچ4 [مریم: ۳۲]) أي عافا بوالدتہ و عاصیا ربە والنغي ھنا 
للمبالغة في التفي لا لكفٰي المبالغة وقد مر توضیحہ. 

قولہ: (عند الل من فرط تکہرہ) ہذا القید لان الشقاوة سہبە فرط التکبر فلا مفھوم 
المخالفة قوله عند الل أي فی علم اللہ تعالی وحکمە ہل جعلنی مبارکاً حیث ما کنت . 


ہیں ہے ۱ تو مم ضر سر سر گل اہ حح سم ہے غیم 


ٌ 211 ما ےہ ا 5 20-0۷ سے ہہ 

قوله تعالی: والسّلام علٌ ہوم ولدت وہوم امورٹ وی وم ابعث حا لیا 
أموت4 [مریم: ]۳٣‏ من عذاب القبر . 

قولہ: (ظلویوم أبعٹ حیاہہ4 [مریم: )]٣۳‏ من عذاب النار وأھوال القیامة . 


قولہ: ویژیدہ القراءۃ بالکسر والجر وجه القراءة بالکسر والجر وجه التأیید أن الڑیصاء بالبر 
پتاسب التکلیف بەه . 

قولە: کما هو علی بحیی والتعریف للعھد أي التعریف فی لوالسلام [مریم: ]٣٣‏ للعھد 
والمعھود هو السلام المذکور فی حق بحبی وھو السلامة یوم ولادتہ من أن یناله الشیطان بما پتال 
بني آدم ویوم موتہ من عذاب القبر ویوم البعث من عذاب النار وأھوال القیامة . 


۲۲۲۱ مریم/ الایڈ: ٤‏ ۱ 


قولہ: 07702 - 08 
والتعریض باللعن علی أعدائہ فإله لما جعل جنس السلام علی نفسه عرض بان ضلة عِلیھم 
کقوله تعالی ٭والسلام علی من اتبع الھدی4 [ط: ۷ فإنه تعریض بأن العذاب علیٰمَنٰ 
کذب وتولی) کما هو یحبی عبليه السلام یعني ٴفي ما مر غرضه الإٴشارة إلی تفسیرہ وتوطئة 
لذکر قوله والتعریف للعھد فیکون المراد بە السلام السابق ذکرہ ولا یخفی ضعفہ وعنْ ھذا 
قال والأظھر الخ لان مذا الکلام منقطع عن کلام یحیی عليه السلام وجودا وھو ظاھر . 
وسرداً فیکون غیر سابق لفظاً ومعتی وأما القول بأنه کیف یجوز ان یکون سلام یحیی! بعیله : 
سلام عیسی علیھما السلام فمذفوع بأنه یمکن أن یقال إنە من قبیل هذا الذيٴرَزقتا من قبل 
بأن یکون المعنی مثل سلام یخبی علي فیکون سلامہ متحداً بالنوعٴمع سلام يٰحیی وإِنْ کان 
مغایراً لە بالشخص هھذا صحیح إِن کفی في المعھودیة الاتحاد بالنوع وإلا فلا :نالأظھر بل 
دریت وب مویہ سی ہسوب ال فوہت ےس ہا سی 
المراد الاستخراق العرفی أو الإ(ضافي إذ الحقیقي لیس بمتصور'ٴقوله فإنه لما جعل نجنس 
السلام الخ اشارة إلی کون المراد الاستغراق والمراد بالأعداء الیھود والنصاری: الذین تالرا 
إنه ابن اللہ آو أنه ٹالٹ ثلاثة ار أن الله ھر المسیح ابن مزیم والدعاء باللعن غلی العموم ٣‏ 
لین بقبیح والمراد بالضد مقابله قیلٴکلمھم بذلك ولم یتکلم حتی بلغ مبلغاً یتکلم فیه ْ 
الصبیان کذا في الکشاف ظامزہ یخالف قول تعالی: فریکلم الناس في المھد وکھإ ومن 
الصائحین؟> [آل عمران: ]٤٤‏ ولا جزم في شيء من الطرفین. <_ ْ 


کر شب سے 


قوله تعالی : تینک یس ای می تڑے عق ال بد بد لا [-٭ھ" 

قولهە: زا لا را دو خری او سیر لان ہیقت ااضاریا و المشاز إلي ۱ 
بذلك ما تقدم وصیّغة البعد للتفخیم قوله لا ما نصفه النصاری إ [شارۃ إ إلی آنْ في الکلاء 
الحصر أي قصر الخبر علی المبتدً [ما بناء علیٰ ما ذکرہ المحقق الکرماني في شرح البخاريٰ 
من أن تعریف الطرفین مطلقاً یفید الحصر وإن خصه مل المعالي بتعریف لمہند باللام أر ۱ 
بالإضافة !لی ما فی اللام أو بثاء علی أن الحصر مستفاد من فحویٰ الکلام فإن الوصف صف' إشارة 
إلی نفی ما ادعوہ فیە فإنھما متنافیان فإذا أثبت أحدھما لزم نفي الآخر بطریق ضروري لأنہ إذا 
تحقق وصفه بالعبودیة وولادتة من مریم لزم ان لا یکون ابناً وربا سو باج ۱ 


قوله: والأظھر اخ زافررش ساھگ وجہ اظھریة اھ تر انی آن 
المراد من تکلمە فی المھد رضیْعاً رد ما افتری عليه أعداؤہ باتیب شيیء خارق للعاذةٴ فالمقام مقام 
طرد الأعداء ولعنھم ہس رر ٹوٹ تب وا إضافیاأً رت ٰ 
ا بضدہ علی أعداله . ۱ 


ٴ(١)‏ ولا ضیر قي حملھا علی الجنسْ من حیث هو'ھو لکن المتاسب هن الإفرادِ کما لا بخفی. 


سورۃمریم/الابة: ٠٢‏ ہر .....۔'۔ہ۔ 9ہ ےہ س٤‏ ۲1؟ 

توله: (وھو تکذیب لھم) إشارۃ إلٰی ما ذکرناہ. 

قوله: (فیما یصفونه علی الوجہ الأَبلغ والطریق البرھانی حیث جعلہ الموصوف 
باضداد ما یصفونہ ٹم عکس الحکم) فیما یصفوئه أي فی وصفھم''' علی الوجہ الخ منعلق 
بالتکذیب والطریق البرھاني أقحم الطربق لأنه لیس بیرھان بالفعل قولہ حیث جعله الخ بیانْ 
للطریق البرھاني والمعنی حیث جعل اللہ عیسی الموصوف أي ھو الموصوف ہأضداد ما 

یصفه الکفرة من النصاری ٹم عکس الله تعالی الحکم إشارۃ إلی الوجه الأبلغ فإن المتبادر 
المتناول کون الذات مبتدأً وما یدل علی الصفات محمولاً وھنا عکس وجعل ذلك مبتدأ 
وعیسی خبراً مع أن الأصل کون عیسی مبتدأ وذلك خبرہ لقصد المبالغة بادعاء أن ذلك 
الوصف معلوم مسلم یتبغي أن یجعل مہتدأ ویجعل أصلا بالنسبة إلی عیسی عليه السلام بأئہ 
خبر مأول بالمسمی لما عرف فی محله أن العلم الشخصي لا یکون محمولاً إلا إذا اول 
بنحو مسمی فالمبتدا الذات الموصوف بالعبودیة والرلادۃ من مریم وغیرھما من سمات 
الحوادث والخبر ما دل علی الذات فقط للمبالغة کما عرفته لکنە مأول بالمسمی فالحکم 
الذي فی قوله ثم عکس الحکم المحکوم بە لان الحکم قد یطلق عليه فائمراد أن الظاھر ان 
یقال عیسی عبد اللہ ومخلوف لە لآنھما المتنازع فيه والمقصود بالإفادة فعکس بناء علی 
ادعاء أن ذذلك الوصف معلوم یستحق أُن یجعل مبتدا لیکون أبلغ فی الرد. 

قوله: (خبر محذوف أي هو قول الحق الذي لا ریب فيە والإضافة للبیان والضمیر 
للکلام السابق أو لتمام القصة) والإٴضافة للبیان لصحة الحمل عليه آشار إليه بقوله الذي لا 
ریب فيه قوله الذي إشارۃ إلی الحمل لا ریب فيه تفسیر الحق والمراد لا ینبغي أن یرتاب 
لسطوع برھائہ ووضوح بنیانه فلا بضرہ وجود المرتابین لأنھم کالمعدومین قیل ولیست من 
إاضافة الموصوف إلی الصفة اي القول الحق ولا یعرف وجھە إِذ الظاھر من |ضائۃة 
الموصوف إلی الصفة لسداد المعنی والمراد بالضمیر ما هو المحذوف وھو مبتدا والکلام 
السابق قولە: ظإنی عبد اللہ٭ [مریم: ]٣۰‏ أو لتمام القصة أي الضمیر لتمام قصة عیسی 


فولہ : وھو تکذیب لھم فیما یصفونە علی الوجه الأبلغ والطریق البرعاني حیث جعله مورصوفا 
بأضداد ما یصفونہ أي جعل الله عیسی موصوفاً بوصف کونە ابن مریم المضاد لوصف التصاری لە ہأنہ 
ابن اللہ وہبوصف کونە قول الحق المضاد لوصف الیھود لە بأنه ساحر والسحر لکونه باطلاً مضاد للحق 
واتصاف أمر ہضد شيء برعان قاطع لکذب من یدعي انتصافه بذلك الشٛيء . 

قولە: ٹم عکس الحکم أي عکس حکم التنصاری فإنھم لما قالوا عیسی ابن اللہ وحکموا بأنہ 
ولدہ عکس اللہ حکمھم ذلك بقولہ: ھا ما کان لل أن یتخذ من ولد سبحانہ4 [مریم: ]٣‏ والمراد 
بالعکس المقابلة فإن المتعاکسین متقابلان فالمعنی ٹم غیر حکم النصاری إلی حکم یقابله وینفیەہ لا 
العکس الاصطلاحی . 


( (شارۃ إلی کون ما مصدریة واحتمال الموصولیة بعبد. 


۲۸ دم ب٣۳‏ 


عليه السُلام وتذکیر الضمیر باعتبٰار التمام 7 المذکور آخرہ لان الأول وس نمرد 
والمسوق للرد: " 
موله: ویو جج ووچ وحم 
ھو اللہ تعالی إن جعل صفة أو بدلاً آر خبراً ثانباوإنما قیل کلمة اللہ لأنه وجاہ بکلمڈ بلا: 
ا القیھا إلی مریم أوصلھا إلبھا فشابہ البدعیات اتی هي عالم الأمر . 1 
قوله: (وقرأ عاصم وابن عامر ویعقشوب قول بالنصب علی آنە مصدر مؤکد) ای 
اترۃ اللہ وس رب بقل انظارت رجا وہر امی رسی ہواتا تی مر 
زید قائم حقاً فکون قول الحق |مؤکداً باعتبار لفظ الحق. ْ ٤‏ 
قولە: (وقریء ثال الحق وھو بمعئی القول) ای لفظه اك کا ماضیأ لکن ہممنی ٰ 
المصدر فھو اسم مثل عن قیل وقال. ٰ " 
قوله: (في أمرہ یشکون أو پتنازعون ثقالت لبھود ساحر وقالت انصاری این الله 
وقریء بالتاء علی الخطاب) یشکون علی أنه من المریة ہمعنی الشك فولە أو بتنازعون علی: 
أئه من المراء وھو الجدال قدم الأول لأنه هو المشھور والمناسب للمقام فقالت: الیھوذ الخ: 
إشارۃ إلی ان المضارع ۂ في النظم الجلیل لحکایة الحال الماضیة وضمیر یمترون راجع إلی؛ _ 
الیھود والنصاری لأنھم مذکورون حکماً لن قولہ: لوالسلام علي4 [مریم: ٦٢‏ تعریض. 
لاأعداء کما صرح بە آنفاً ففھمرا مه وھذا معنی المڈکور حکماً وتقدیم فیە لرعایة الفاصلة: 
إذ لا پناسب الحصر ھنا ومعنی فیه فی أمرہ کما نبه عليه علی الخطاب اي لی خطاب: 
الیھود والنصباری للتوبیخ والعتاإب والمراد بعض النصاری . 


قوله تعالی : ٣تت‏ ران 0 لو" 

قولەہ: ما کان لآ پتخ من ولد سبحائ) ما کان لہ ما صح ل آتا پتخڈ رنآ 
پالتہنی أو بإحبال الإناٹ لکن المٰصنف خصہ بالثائي ھنا وقال في تفسبر قوْله تغالی: 
ٹقالرا اتخذ ال رلداگہ [الَکھفب : ]٤‏ أي تبناء فحمل ناك الانخاذ علی التبنی وتسمیتہ ابنا 
وما ذکرہ ھنا موافق لما نقل عتھبم قاالھم اللہ من القول بالتولید حقیقة آلایری آله تعالی _ 
ألزم علیھم الحجة في سورۃ البقرۃ وأبطل رت جج 
قولہ: (تکذیب للنصاریٰ) وللیھود ومشرکي العرب جیث قال تو2 'عزیر ابن ال 
والمشرکون الملائکة بنات اللہ ٴوالولد عام للاہن والبنت وج تخصیص النصاری إذ الکلام 
ہل ں سد سور یں سیر لوب ای پر بس ہت سا 
مر مراراً مع وجھه وکلمة من ژائدة للتتصیص في العموم, 


قُوله: فی أمرہ یشکون لترذید بار ناظر إلی احتمالی معنی پمترون 7 إٰذا کان فرع 
الثك یکون المعنی یشکون رپ یٹ وھو الجدال کان- المعنی یتنازعون . 


سور مریم/الایڈ: ۴٦‏ سسسسےسمےے ہے مم ہہ ےس ۹؟؟ 

قوله: (وثتزیه ل تعالی عما بھتوہء) وتنزیه معئی سبحانه وقید عما بھتوہ ×طن ,مقتضیات 
المقام ولو عمم لکان أولی ولدخل ما بھتوہ دخولا أولیاً ولم بقل عن اتخاذ الولد لٗ۵:-قولھم 
هذا یقتضی التشبیه والحاجة وسرعھ الٰناء وآراد التعمیم ج جمبع ما بھتوہ ضریحاً آأو اڑا 

قولە: (إذا قضی أمرا4 [مریم: )٥‏ أي أراد شیئاً لإغإنما یقول لە کن4 [مریم : ]٠٣‏ 
أی احدث فیکون 4 [مریم: ]٥٣‏ فیحدث سبق توضیحہ فی سورۃ البقرۃ. 

قوله: (تبکیت لھم بأن من إذا أراد شیئاً اوجدہ بکن کان منزھاً عن شبه الخلق 
والحاجة فی اتخاذ الولد بإحبال إناٹ) تبکیت لھم أي الزام لھم بایراد حجة علی فساد ما 
قالوہ بان من راد معنی قضی أوجدہ بکن بالأمر التکوینی کان ملڑھاً عن شبه الخلق واتخاذ 
الولد شبه ے قولہ بإحبال الإناث الأولی بالتولید واحبال الإناث لا سیما بجمع الإناث 
لیس بمنقول منھم ولم نطلع ھذا النقل منھم بل ظاھر قوله تعالی: ا بدیع السموات 
والأرض آنی یکون لە ولد ولم تکن لە صاحبة* [الأنعام: ]۱۰١۱‏ الایة یدل علی أنھم لم 
یقولوا بن لە صاحبة نعم ھذا مقتضی کلامھم لکن حسن التعبیر ممدوح في التقریر ولك آن 
تقول في تقریر الحجة أن اتخاذ الولد یکون بأاطوار ومھلة وفعله تعالی مستغن عن ذلك . 

قوله: (وقرأً ابن عامر ٹیکون بالنصب علی الجواب) أي علی جواب الأمر وھنا بحث 
مذکور في سورۃ اس سی وی یمسر مویہ ہی 

قولہ تعالی : ون ال رق ولک ایوہ مَد ء لت کا 

قوله: (سبق تفسیرہ ٔی سورۂ سوریبعسی پ0 ۹۰۸0 
ولآان وئیل إنه معطوف علی الصلاة) علی ولان اي اللام الجارة وی وت جع ۶ 


الدال عليه فأعبدوا وعلی تقدیر العطف یکون من مقول عیسی عليه السلام''' وعلی قراءة 
الکسر بتقدیر قل یا محمد ہلٛإن اش [مریم: ]٣٦٣‏ الایة فح لا یظھر ارتباطه ہما قبله إلا أن 


قوله: سبق تفسیرہ في سورة آل عمران حیث قال هناك ئم شرع في الدعوی وأشار إُلیھا 
بالقول المجمل فقال: ٭ٛإن ال رہبی وربکم4 [مریم: ]٣٣‏ إشارة إلی استکمال القوۃ النظریة 
بالاعتقاد الحق الذی غایته العوحید وقال فاعبدوہ إشارۃ إلی استکمال القوة العملیة فإنه بملازمة 
الطاعة التی ھی الإتیان بالأوامر والانتھاء عن المناھي ثم قرر ذلك بأن بین أن الجمع بین الأمرین 
هو الطریق المشھود لہ بالاستقامة: 
قولە: وقرأ الحجازیان والبصریان أن بالفتح علی لأن فتقدیر الکلام ولآن اللہ ربي وربکم 
اعبدوہ فاعبدوہ فقوله: ٢‏ فاعبدوہ٭ [مریم: ]٣٣‏ مفسر للمقدر . 


قوله: وقیل إنه معطوف علی الصلاة أي أوصاني بأن اقول ھذا القول . 


)١(‏ آو متعلق بقرلہ: فقاعبدوہ*4 کقرلہ تعالی: ٭وریك فکبر4. 
)٢)‏ أيٍ وآن أُقول لم ذٰلك . 


۴۳٣ 


سصورہ سم ۳۷ 


والنصاری نقط أر لکانۃ الاسن ومهھ تقفش کے 7ع 


قوله تعالی : وس وی یس 0.0 

قوله: (الیھود والنصاری) حیث قال الیھود إنه ساحر کذاب والنصاری أنه نبی أو أنه 
ابن اللہ ولم یذکرہ لذکرہ فیما سبق قدم هذا الاختمال لأله یتاسب الترئیب بالفاء, ٰ 

قوله: (أو فرق الخصاریٰ نسطوریة قالوا إله ابن الله ویعقوبیة 'قالوا هو اللہ ھبط إلی _ 
الأرض ٹم صعد إلی السماء) اختلف بعضھم بعضآً بعد رفعه إلی السماء کذا قیل ولا ذلاله 
للمقام عليه قوله ویعقوبیة قالوا و مت لی سر یں موی پوت 
أحد مٹھم ولکن لما زغموا أُن فیە لاهوتاً أي ألوھیة''' وقالوا لا إلە إلا واحد لزمَهھم ان یکون ۱ 

هو المسیع فسب إلبھم لاژم رلھم ترشیحاً لجھلھم کٹا ذکرہ فی آوائل سورة الغالدۃ' ٰ ۱ 
۱ قولہ: (وملکائیة قالوا ہو ٹالٹ ثلاثة وموحدون قالوا هو عبد اللہ ونبیہ) ھٰذا لمَا ذکرہ 
فی تفسیر قولہ تعالی: طلقد کفر الذین قالوا إن اللہ ثالٹ ثلائة 4 [المائدۃ: ۷۳] أي أحد ثلائة 
رھو حکایڈ غما قاله النسطوریة ؤزالملکائیة منھم القا: ن بالأقائیم الثلائة ة انتھی والفاضلٴ 
السعدي نقل عن الملل والنحلٰ ما یخالفہ أیضاً وھو أن الملکائیة قالوا إن الکلمة یعني أفٹوم _ 
العلم اتحدت: بالمسیح وندرعت بناسوته والروح عندھم روح القدس وأقنوم الحیاۃ ولا 
یسمون العلم قبل تدرعہ ابنا بل الابن هو المسیح بعد التدرع وقال بعضھم إِن الکلمة ماؤجٹ : 
عیسی کعا تمازج الماء باثلبن ثم قبالت الملکائیة بأن الجوھر غیر الاقانیم لأنہ موضوف ‏ 
والأقانیم بمنزلۂ الصفة وعن ھذا صراحوا ہالنثلیث کما نطق ہه القرآن: للقد کفر الذین قالرا 
إن اللہ ثالٹ ثلائة٭ [المائدۃ : ۴ وقالت الملکائیة أیضاً المسیح ناسوت کلي لا جزتي وھو ٰ 
رہم لھا أزلیاً والصلب والقتل وقع علی الناسوت واللاھوَٹ معا :وأئہتوا 
الأبوة والبنوۃ''' وقد ظھر أن ما ذکر المص ھنا مخالف لما نقل عن الملکائیة إلا أن یقال إنه 
اطلع علی الروایة من الملکائیة غیر ما ذکر في المٰلل والنحل ونی سورة المائدة 202و( بالمد ْ 
١‏ علم غیر عربي والنسبة إليه الملکاثیة بھمزۃ بعد الالف الممدودة. ٰ ۱ ٰ 

وله: (فویل للذین کمروا) لم یجیء رق اہ شراس سر ولامشار الیٰ 
عل الحکم هذا إِن جعل الموٰٴصول :عبارة عنھم وإن جعل عبارة نت وہ 
وضع المظھر موضع المضمر فیدخلون فیه دخولا أولیاً. 

قوله: امن شھود یوم عظیم هولہ وحسابہ وجزاؤہ وھو یوم القیامة) ا مفہد نصدر 


قوله : وص رس سن لا ضر حا کھالکہت می ات کا ھت 


)١(‏ یحبي وہمیت یدہر الأمور۔ 


. أي أطلقوا الأبوة والنبوۃ علی اللہ تعالی‎ )٢( 


۲۳۱ 
میمي من الشھود أي الحصور لا من الشھادة قوله عوله إشارۃ إلی أله من قبیلصفة جرت 
علی غیر ما ہي له وکلمة من ابتدائیة . 

فوله: (أو من وقت الشھود) أي هو اسم زمان. 

قولە: (أو من مکانهہ) اسم مکان وھو من الشھود فی الاحتمالات الثلالة ومکانه هو 
الموقف والإضافة فی الاول ہمعنی في أو علی الانساع کقولہ تعالی: ٭ٍوذلك یوم مشھودئ4 
[ھود: ]٣١۳‏ علی احتمال وکذا فی الثانی والثالث الأضافة بمعنی فی لکن علی الٹانی 
یلزم''' أن یکون للزمان زمان إذ وقت الشھود بعض من یوم القیامة فحصول الکل فی الجزہ 
منظور فيه أیضا وأیضاً کون الموقف مکاناً یوم القیامة لا یخلو عن خدشة والوجه الأول سالم 
عن ھذا الاضطراب وعن عذا قدمه وجه التغصی أُن استحالة کون الزمان للزمان ممنوعة إذ 
اضتاطھ الگلس ضارام ا ند شوہ تج آ الک رئ اھ یجز< اتعاضشیر 
فظرفیة الجزہ للکل مجازیة وکذا الکلام فی المکان إذ ظرفته أ٘یضاً مجازیة . 

قوله: (ار من شھادة ذلك الیوم علیھم وھو أن تشھد علیھم الملائکة والائبیاء 
وألسنتھم وأیدیھم وأرجلھم بالکفر والفسوق) أو من شہیادۂة ای المشھد مصدر میمي من 
الشھادة آو اسم زمان أو اسم مکان فالضافة في ڈول مجازیة لأدنی ملابسة أشار إليه بقوله 
وھو أن تشھد علیھم الملائکة الخ مثل لیله قائم وتذکیر ضمیر الشھادۃ باعتبار الخبر أو 
التأنیٹ لیس بمحضة فی تاء الشھادة آر تأویله بأت یشھد . 

قولە: (أو من وقت الشھاد: أو من مکاتھا) فالاضافة بمعنی فی فی أو الآاسناد مجاز وکذا 
کون الأضافة بمعنی فی فلا مجاز في الاضافة وکذا الکلام فی مکان الشھادة إما إضافته 
ہمعنی فی أو لأدنی ملابسة والحاصل 007 |ما مصدر میمی أو اسم زمان أو اسم 
مکانِ وعلی کل إما ھو من الشھود بمعنی الحضور أو بمعنی الشھادة فالاحتمالات ستة 
بعضھا راچح علی البعض کما بظھر من التقریر المذکور . 

فولە: (وقیل ما شھدوا بہ فی عیسی وأمه) وقالوا یه فیوم عظیم یوم شھادتھم فیھما 
وعظمه باعتبار عظم مظروفه فالمراد بالیوم یوم الدنیا والمشھد ح مصدر بمعنی المفعول بہ 
مرضہ لآأن المتبادر یوم القیامة والمشھد با علی معناہ في الاحتمالات المذکورۃ. 


قولہ تعالی : أَحیمَ ہج زآیز مه مُت لیک اشَِيِثر ايزْ ن صَلي مُبزِ یلا 
قولهہ: (تعحب معناہ ان اسماعھم) اسماغعھم جمع مغ بمعئی المصدر او القوة 


سورۃة مریم/الایة: ۳۸ 


مصدر میمی آو اسم زمان أو مکان وعلی کل من التقادیر إما أن یکون اشتقاقه من الشھود أو من 
الّهادهہ فاستوقی اي معائےےه بمصرفه علی الوجوہ المذکورۃ. 


() وقیل إنه بعض من یوم القیامة فلا یلزم أُن یکون للزمان زمان ئم سلعه ومنع استحالته ولا یخفی أنہ 
تطویل بلا فائدۂ. 


۲۲ 


۱ ورۃبریم/الآبة: ۸ 2 
السامعة وکڈا الابصار والڈول اي الإدراكه ال والادراك بالحین والادرالك 'ٹالیہمم حقینلۂ 
والثانی أي القوۃ السامعة والقوة الباصرۃ إطلاقھما علیھما مجاز والاوفق کا القرآن 
سمعھم بالإفراد دون الجمع ۔. ۱ ۱ 34 01م 
ْ قوله روہ مر میں ساس ارت 
۱ یژید المعلی الأول وھذا منشأً الٹعُجب فالاأیة علی ہذا الوجۂ من قبیل لفکشفتا عنلفك' 
اغطاءك فبصرك الیوم حدید [ق: ]٦٢‏ وکڈا الکلام في السمع ولما کان التعجبِ ومن 
حیرة تعرض الإنسان لجھله پسب المتعجب منہ محالاً في شأنہ تعالی أولہ بذلك فحاصل: 
پچ سے جو بت و وی سے مع :أٹھم کانوّا 
آصم عن استماع وأعمی عن رژیتہ حین یا ینفعھم السمع والإبصار ولعله فی موطن اوکونھم 
أعمی في موطن آخر قال تعالی: ٭إونحشرمم یوم القیامة علی وجوعھم إعمیا وکا 
.وصماآ [الإسراء: ۹۷] اي وقد مر في سررة الکھف بیان إعراب ھنا لظم انجلیل 
وأنھما صیغة تعجب نقل من صیفة الأمر من ن الأفعال إلی معنی الإنشاء . ٦ت‏ 

قولە: .(أو الٹھدید بما یسمعون ویبصرون یومثكٍ) ؤالفرق أن فی الأول: نزل 0 
منزلة اللازم والتعجب فيیه نفس السمع والإبصار بعد الصمم والعمی وفي ھذا الاختمال 
المراد تعلقھما بالمفعول وو ما یضرھم ویسوژھم فالتعجب ح عن السمع والإبصار ل 
مطلقاً بل متعلقین بالعقعول بعد ما کانوا صماً وعمیاً في الدنیا عن استماع ما یسرھم فی 
الدنیا وإبصارعم فعلم من ھذٰا التقریر ان قوله أو التھدید عطف علی قولە إن اسماعهم لا 
علی التعجب إذ هذا تعجب أیضاً مقصود عنه التعحجب مع التھدید والفرق ما عرفتة أخوٰہ . 
۱ لان فی لال مافة حیث یت ٹھم الاساع ولیصار فیخسل ما سوڑھم وغی* اذ لہ 
یقدر له مفعول لکنہ یلزمہ وقیل لأن قوله لکن الظالمون انسب بالأول. ٰ 

قوله: (وقیل أمر بان یسمعھم ویبصرھم مواعید ذلك الیوم 0-2 0ھ ای ار 
للنبي عليه السلام لا تعجیب' بأن یسمعھم ویبصرھم إشارۃ إلی أن فی آبضز محذوقاً سواہ 
کان أمرا أو فعلا تعجیاً والمَعِٹی اسمع الناس وأبصرھم ہما یحل بھم من العذاب وه 


قوله: اسمع بھم رأبضر اتعجیبٰ الخ فسر رحمہ اللہ فعل التمجب علی ما حققه الدحاۃ مل 
احتمال الوجھین فإنھم قالوا ذ فی آگرم:بزید ان آصلە إما أن یکون آکرم زید أي صار ذا کرم إلا آ 
آخرج ما معناہ الخبر علی لفظ الأمر کما أخرج ما:معناہ الدعاء علی لفظ الخبر کقولھم رحمه اللہ 
۔ والباء مزیدة کما في قولہ تعالیٰ: طٛرکنی باللہ٭ [النساء: ٦].وزید‏ فاعل أکرم وإما أن یکون أمراً 
لکل آحد بان یجعل زیداً كریماً بأ یصفہ ہالگرم والباء مزبدة مثلھا في قوله تعالیٰ: ٭رلا تلٹزا 
بأیدیکم إلی التھلکة 4 [البقرۃ ٠‏ إ| ]١۹۵‏ وزید مفعول أآکرم أو بان یصیرہ ذا کرم علیٰ جعل الھمزۃ 
اللصیرورۃ فالباء للتعدیة ٹم جری مجری المٹل في عدم التغییر عن لفظ واحد فی خطاب الالنین 
دیو وی مرو سیت بس باسح سو 
کل من الوجھین المذگورین. 


منقول عن أبي العالیة کما ذکرہ المعرب مرضه لعدم تعلق الاستدراك بہ فیحتاج؟إلی آن یقال 
إنه متعلق بقوله: ل٭فویل للذین کفروا* [مریم: ۳۷] فتعلقه به بحتاج إلی الٰتغمحل 
فالاستدراك یتعلق بقوله أسمع بھم وهذا استدراك في معنی العلة فتأمل . 

۱ قولە: (والجار والمجرور علی الأول فی موضع الرفع) أي علی کونه للتعجب تھدیدا 
أولا فی موضع الرفع علی أنه فاعل لە والباء زائدۃ نحو کفی باللہ وھذا مذھب سیبویه لکن 
یلزم حذف الفاعل فی أبصر وأجاب عنه ابن مالك أن الجار حذف منە واستتر الضمیر في 
الفعل لدلالة الأول عليه فلا حذف للفاعل وأجاب سیبویە بأنە لملازمة الجر ولکون الفعل 
قبله نی صورۃة ما فاعله مضمر والجار والمجرور بعدہ مفعول أشبه المفضلة فجاز حذفه 
اکتفاء ہما تقدمه وإنما قال لملازمة الجر احترازاً عن مثل کفی باللہ وما جاءنی من رجل 
حیث لا یجوز حلفه إذ لا ملازمة للجر حیث قیل کفی اللہ وما جاءني رجل بخلاف لفظة بە 
فإنه لا یفارق الجار عن الضمیر المجرور. 

توله: (وعلی الثانيی في موضع النتصب) أي علی کونە أمر. 

قوله: (أوقع النظالمین موقع الضمیر إشعاراً بأنھم ظلموا أنفسھم حیث أغقلوا الاستماع 
والنظر حین ینفعھم وسجل علی إغفالھم بألہ ضلال پین) أوقع الظالمین فیکون اللام للعھد 
ولو حملت علی الاستغراق لدخل الأحزاب المذکورون فیھم دخولا أولیاً فلا یکون ح من 
باب وضع المظھر مرضع المضمر والظلم لأنفسھم لأن ضرر الکفر عائد عليھم في الآخرۃ 
اوسجل أي حکم علی إغفالھم بأنه ضلال بین واضح بل بأنه في ضلال مبین کان الضلال 
أحاط بھم من قرنھم إلی اقدامھم بحیث لا خلاص لھم والعجب أن المص لم ینيه علی نکتة 
إیرادہ بالنظرف مع أنە أہلغ في الدسجیل قوله ہین أي مہین من أبان اللازم. 

قولہ تعالی : وَآزرر بن ار ہی اکر شر عو ول بن لیا 

قولە: (یوم یتحسر الناس المسيء علی إساءنه والمحسن علی قلة إحسانه) إشارۃ إلی 
وجه تسمیة یوم القیامة بالحسرۃ وإضافته إلیھا لادنی ملابسة لوقوع الحسرۃ فيه قوله 
ورالمحسن أي بتحسر المحسن أي فالاإنذار عام لھم أیضاً لکن الضمیر في ٭لوأنذرهمم4 
[مریم : ۳۹] للکافرین والاستخدام خلاف الظاھر . 

قوله: (إذ قضی الأمر) ظرف للحسرۃ لا لآأنذر. 

قوله: (فرغ من الحساب وتصادر الفریقان إلٰی الجنة والنار وإذ بدل من الیوم أو ظرف 


قوله: أوقع الظالمین موقع الضمیر إشعاراً بأنھم ظلموا أنفسھم حیث أغفلوا الاستماع والنظر 
حین ینفعھم تقول أغفلت الشيء إذا ترکته عن ذکر منك وإغقال الاستماع ناظر إلی أسمع بھم 
وإغفال النظر إلی أبصر وحین ینفعھم هو أیام الدنیا وھو معنی الیوم في قولە: ٭لکن الظالمون 
الیوم4 [مریم : ۸ فإن المراد بە یوم الدنیا المعھود الحاضر لا الیوم المعھود بالذکر في قوله: 
للیوم یأتونناہچ4 [مریم : ۳۸] فإنه بوم القیامة . 


جج ور مریم/ لاة: 0 ٰ 


للحصسرۃ) أی المراد بالأمر الجساب علی آئہ - الأمُور واللام للعھد لکونة تبھوداً بقرینة. 
کرس می کی الشیء قولاً أو فعلاً والفرا اغ لازم معناہ أو حاصلہ إٰذٴالاتمام هزْ 
الفراغ وی ہیی أي صدر کل من موقف الحساب إلٰی مقرہ [ما إلی الجئة وإتاإلي 
االنار قوله آ و ظرف ٹلحسرة ة وھو الظاھر اذ التحسر إنما حصل حین فراغ الحساب : اوسمي 
یوم القیامة بجمیع أُجزائہ یوم الحسرۃ 6الووں الجش ة فی بعض اُجزائە. ُ 
۱ قوله: (وھم في غفلة)ً ھذا ابلغ من ظومم غافلون 4 (الروم: ۷ أي وم فی غفلہ 
عن الحساب معرضین عن التفکر فیە. ۱ :ُ 
۱ قوله: ٠‏ (حال متعلقة بقولہ في ضلال مبین ومابیٹھما امتراضی آو بانذرهم اي اذرغم ٴ 
غافلین غیر مؤمنین) فالواو في طرآنذرمم4 [مریم: ۹ اعتراضیة قوله آ و بأنذرھلم آومز 
الظامر أيٍ اُنذرمم غافلین إشارۃ إلی أن الجملة الحالیة مأولة 2+ أي عم احوج إلی 
الإنڈار لأنھم غافلون عن یوم الحسرۃ ة وما یقع فيه من التحسر التام قوله: مم لا 
پژومنونہ4 أمریم : ۹ مژولب بغیر مؤمنین کما قال غیر:مؤمئی إشارۃ إلی آنه حالِ من 
لمفعول والمنتی ئھم ممی علم بأھم لا بمنون تھا خاص من علمهلله تعالی آنہ 

ت علی الکفوں ‏ "ا 7۲ 

قوله: (فیکون متضمنة للتعلیٰل) أی اُنذرھم لأنھم فی حالة بحناجوت لُیھا للانڈا ۱ 
وھي الغفلة والکفر وہبتضمن إلامتنان بأنہ تعالی آرسل إلیھم شر لاہدوا اأخوج ما یکون 
والإنذار لا یقتضی ترتب النمع عليه کقوله تعالی : فالتنذر قوماً ما آأنذر آباؤھم فھم 
غافلون48 [یس : ]٦‏ وأما قوله تعالی : ڈ٭إنما أنت مدذر من بخشاھاچ [النازعات ]:٤ ٤‏ 
الحصر فيه باعتبار النفع کقوله تعالیٰ: فإمدی للمتقین4 [البقرۃ: ]٢‏ مع أن القرآن دی 
للناس فلا إشکال بأن لا یؤمنؤن نفی عنھم الإیمان في جمیغ الأزمنة إذ معناہ کیا علمتِ أنہ 
علم الله تعالی أنھم لا پؤملون اأکما صرح به المص فی آوائل سورة یس ولك أن تقول ان لا 
یؤمنون عام لھم ولغیرھم ممن آمن متھم لکنہ خلاف السوق . ٰ 


قرله تعالی : إَِاكَكَْ تَیث اه ون کک رتا بیع گا ٰ ٰ 
قوله: (لابیقی للآحد غیرنا علیھا وعلیھم ملك ولا ملك) ملك بضم المیم التصرف في ْ 


قموله : حال متعلقۃة بقوله ا في ضلال مبین4 [مریم: کالسر کا اما ہت 
ىے رت و ٹوو ور ہر رو ںی 
مبین غافلین غیر مژمنین بالحق ا : "َ3 
قوله: اہ ا وھ نس او لارو غاب کرو الات 
للتعلیل أي لتعلیل الأمر بالإنڈاز بغفلتھم وعدم إیمانھم بالحق فإن تعقیب الأمر ست یشعر 
بعلیته لە فالمعنیٰ آنذرعم لآأنھم غافلون عن الحق غیر مؤمنین بہ۔ 
۱ قوله: لا یقی لاد غینا ماك ولا علك اسلک باضم هو اتصرف بلام وی وہ دا 


سورۂ مریم/ الأیة : - کپ٭لچچسھجچگچچچتکٹکییو وی پسسستچتھد ‏ ‪اٗھٗھھٗھٗھی ہی 
الأعیان بالأمر والٹھی وملك بکسر المیم هو التصرف في الاعیان المملوکة كیفّاپشاء فإرث 
اللأرض ومن علیھا استقلاله بتملکھا ظاھراً وباطناً دون ما سواہ وانتقال ذلك إليه تعَالْ ظاعراً 
شبه انتقال الملك الموروث من المورث إلی الوارث فذکر اسم المشيه بە وأرید المشبه. 


قولہ: (أو نٹوئی الأرض ومن علبھا بالڑإئناء والڑھلاك توفی الوارث لإرٹه) نتونی 
الأارض أي نستوفیھا کاملا بالإفناء والڑھلاك وھذا شبیە باستیفاء الوارث اإرثه فذکر اسم 
المشبه به وأرید المشبه استعارۃ تبعیة وبحتمل أن تکون استعارة تمثیلیة . 


قوله: (بردون للجزاء) بردون إلینا لا إلی غیرنا للجزاء أشار إلی ان معنی الرد مر 
المراد من الرجوع لأن اصل الرجوع العود إلی الحالة الاولی . 

قوله تعالی : وَآدگ فی الککپ َو لن کن صيا لجا 

تولهہ: (واذکر فی الکتاب*4 [مریم: ''')]]٤‏ وفي الکشاف المراد بذکر الرسول 
إبراھیم عليه السلام وقصته ان یبلغه ویتلوہ علیھم کفوله تعالی : فوائل علیھم نبا إبرامیم * 
[الشعراء : 1۹] وإلا فالل هو الذاکر لە والمورد لە فی التنزیل والفائدۃ في ذلك التبلیغ هو 
الاقتداء بسیرتہ والاتعاظ ہوعظه والإرشاد إلی الحق لا سیما الأقارب . 

قولە: (ملازماً للصدق کثیر التصدیق لکثرة ما صدق به من غیوب اللہ وآیانه وکتہه 
ورسله) ملازماً للصدق مستفاد من صیغة المبالغة مٹل ضحیك وفسپی لمن واظب الضحك 
ولازمہ وداوم علی الفسق قوله کثیر التصدیق ھکذا وفع بدون العطف والمعنی کثیر الصدق 
فی تصدیق غیوب الله وایاتہ وکتبە ورسلە مالصدیق صیغة مبالعٰة من الصدق لا من التصدیق 
وفی بعض النسخ أو کثیر التصدیق وفی بعضھا الواو بدل أو قیل وجه الاول ظاھر لظھور 
مقابلٹھما باعتبارین لن الأول من الٹلاثي والٹانی من المزید والاول مبالغة في الکیف 
والثانی فی الکمیة کذا قالوا والڈولی والثاني في الکیف والکم''' معاً والڈول مدلول صدیقاً 


الملك وھو المتصرف فی مملکتە بالأمر والنھي والملك بہالکسر ھو التملك والمالکیة ولو بادنی 
شيیء ومنه اشتق جق المالك وقوله لا ببقی لغیرنا ملك ولا ملك | إشارة إلی ان تقدیم المسند إليه في 
طونحن نرث 4 [مریم : ]٠٤‏ للتخصیص . 
قولە : أو نتوفی الأرض ومن علیھا بالڑفناء والڑهلاك توفی الوارث لإرثہ التفسیر الأول تفسیر لہ 
بحسب الحقیقة والثائي تفسیر بحسب المجاز وتوفی بمعنی استوفی یقال توفی حقه واسٹوفاہ ہمعنی . 
قولہ: ملازماً للصدق تفسیر للمبالغة فی الصدیق بحسب الکیف وقولە أو کثیر التصدیق 
تفسیر لھا بحسب الکم. 


)١(‏ رسٹل عن النبی عليه السلام عنه فقال: (حین یذیح الکیش؟ کذا في الکشاف أي حین یذبح الموت في 
صون الکبش وذلك بعد دخول أھل الجنة الجنة وأھل النار النار. 
(۲) فمن قصر المبالغة علی المبالغة في الکیف في الاول والمبالغة في الکم في الٹائي فقد قصر. 


۲ 


۱ سورة مزیم/ الّیة: گڑ 
والثانی لازمہ لأن من کثر تصلٰدیقه کان الصدق في تصدیقه فعلم:منہ أن الو مبالْعة فی 
الکیف والکم معاً لأنه لما کان من کثر تصدیقہ کان الصدق في تصدیقه کان الصلاق۔عاماً له 
ولغیرہ فیکون المبالغة فی الکیف والکم وقد ظھر أیضاً أنه لیس مرادہ أن الصدیق إماثشتق _ 
" من الثلاٹي أو من المزید لعغدم صْحته بل مرادہ أنه مشتق من الثلاثي والتعرض لکئیز 
التصدیق لکوٹه من إفراد کثیرٴ الصدق ولشرافتہ آفرد بالذکر وعلیٰ نسخة الواو إحاٴ عطفٰ ۱ 
تتسیری مار زار لی الوحَھین المذکورین علی أن الواو بمعئی أو وعلی نسخة یدون 
لح سی کیا ا ا لو کرت میرک تصدق کر ام اھ می ا 

اعظم إفرادہ وھو 2 را مقام المدح (استتبأہ اللہ تعالی). : 


قوله تعالی : ِذفَالَ لڑید بت ڈنل تح کا یز تلا ہنی عق کو لا 
قولله: سی یس یمسر سی تو رو سی 
إبراھیم أي سے بی بج سے سو المدح بکٹرة صدقه کیفا وکما ان ۔ 


ا1 قرلت پ سو با یرت ا لکل علی الوجہ الذي مر في قولا 
تعالی : لإواذکر في الکتاب مریم٭ [مریم: ..٦‏ : ) 

توله: إٰذْ قال بدل من یریم وما بیٹھعا۔اعتراض قال صحب انکشاف وھذہ الجملة مت ٰ 
اضاشا ہی ت٭الحتلعمہ ورتا أعني إبراھیم وإذ قال نحو قولك رأیت زیدا ونعم الرجل أُخاك قال 
صاحب الفرائد کون الجملة اعتراضاً بین البدل والمبدل مله بدون الواو بعید عِن الطبع وعن 
الاستعمال والڈي ذکرہ من النظیر لیس بمستعمل وھو مع ذلك بالوار ریمکن أن یقال إِنە کان 
صدیقاً غفي مقام التعلیل کأنە الب واذکرۂ لقومك لأنه کان صدیقاً نبا ثم ابتدأ وقال إذ قال أي اذکر 
لھم ما قال لأبیہ کانه پیان لبعضٰ ما یکون بە صدیقاً نبا والعامل في إذ اذکر والوقت,في هّذا قائم 
مغام المفعول بَہ إلیٰ ھنا کلام قِیل عليه أما قوله کون الجملة اعتراضاً بدون الواو بعید فکلام من 
رو اس سے ی یر سب سس ہہ و بے ۱ 
لھا من الإعرابِ ومرجمہ إلی الٹاکید وھو پأتي تار بالواو کقولہ: ےی 
٥احصم‏ تو پسییٔیہپا کت را ہے ہت ۱ 

7س2 تعالی:: 'إویجعلون لل البنات 4 [النحل: ]٥٦٥‏ سبحانہ ٭ولھم وما 
یشتھونچ [النحل : ]٦۷‏ ومن القبٰیلین قوله تعالی: فلا أقسم بمواقع النجوم4 [الواقعة: ]۷٢‏ طوانہ 
لقہم لو تعلمون عظیع4 [الواقعة: ٦‏ فإن قولہ: ٭ٗلقسم لو تعلمون عظیم4 [الواقعة : ]۷٦.‏ جملة 
اعتراضیة وقعت بالواو بین القسم الذي هو هفلا أقسم بمواقع النجوم4 [الواقعة: ٥‏ وبین جوابۃ 
الذي هو ٭ٛإنه لقرآن کریم4 [الواقعة: ۷ وقوله: ڈللو تعلمون* [الوافعة: ]۷٦‏ اعتراض وقع بلا 
واو بین الموصوف الڈي ھو لقسٔم وین صفہ التي هي عظیم هذا إذا کان إذ قال بدلا من إنراھیم 
وإذا کان متعلقاً بکان أو بضدیقاً کان تعلیلاً۔ 

قوله أو متعلق بکان هذا علی تقدیر کوٹ کان تامة لا ناقصة فإن الافعال الَاقة لأپتعلق 


بھ کید کر وحروف وی لس سی لاخیارھا لیس فیھا معنی النحدث (ممئی . 


سورة مریم/الاپة: ٦‏ ان 


صادق مصدق فی قوله التي أو بصدیقاً نیا ظاھرہ أله متعلق بصدیقاً موصوقاپقوله نبیا وأما 
القول ہأئە یجوز أن یکون مرادہ تعلقه بکل واحد من صدیقاً ونبیاً علی البدل فخلاف الظاھر 
إذ عبارتہ أو نبیاً والوصف یمنع من العمل عند البصریین فالأول أبضاً ضعیف إلا آنیپنی 
الکلام علی مذھب الکوفیین وأشار الزمخشري إلی أنه من قبیل حلو حامض مڑول باتنم 
واحد أي مز وفی ھذا الکلام جامع لخصائص الصدیقین والأئبیاء والکل تکلف فالاولی أو 
متعلق بصدیقاً أو نبا (التاء معوضة من ثاء الإاضافة) ۔ 

قولہ: (ولذلك لا یقال یا ابتی ویقال یا ابنا) لاستلزامہ الجمع بین العوض والمعورض 
عنه وھذا لا یجوز إلا شذوذا ویقال یا اہتا جمعا ہین العوضین ولا ضیر فيه. 

فوله: (وإنما بذکر للاستعطاف ولذلك کررھا) إنما بذکر أي النداء بیا ابت 
للاستعطاف أي لطلب العطف والمرحمة حتی یقبل کلامه ولذلك کررھا أي قول یا ابت . 

قولە: (فیعرف حالك ویسمع ذکرك ویری خشوعك) فیعرف حالك بالنصب جواب النفي 
أي لا یکون منە سمع ولا بصر فمعرفة حالك الخ والنفي متوجه إلی المجموع بسبب انتفاء کل 
واحد منھما یسمع ویبصر نزلا منزلة اللازم ولم یقدر له مفعول لاختلال النظم والمعنی أي لاأي 
شيء تعبد ما لا یکون لە سمع ولا بصر واکتفی بنفیھما لأنھما أشرف الالات ومنشآن لجلب 
نفعم ودفع ضر مع أنه آشار إلی نفي سائر القوی بقوله ولا بغٹي عنك شیٹا. 

تولە: (فی جلب نفع ودفع ضر) فی جلب نفم''' فان المعبود ینبغي أن یکون نافعأً 
ودافع ضر ولو اکتفی بە ولم یذکر عدم سمعه وبصرہ لکفی لكنه صرح بنفیھما للاعلام بغایة 
حمقھم وکمال شناعتھم والسڑال بقوله لم تعبد لانکار . 

قوله: (دعاہ إلی الھدی وبین ضلاله واحتج عليه أبلغ احتجاج وأرشقه برفق وحسن 
دب حیث لم یصرح بضلاله) دعاہ إلی الھدی أي الڑیمان والنوحید وھذا وإن لم یکن 
صریحاً لکنە بلزم کلاہ''' وکذا قوله وبین ضلاله کما سیصرح بە قول حیث لم یصرح 
ضلاله تعلیل لکون احتجاجه برفق وحسن أُدب فإنه ممدوح لإمحاض النصح فی لا سیما 
مع الب فازہ ضتشن الل مت . 

قوئه: (بل طلب العلة التی تدعوہ) أی بحسب الظاھر لن السؤال بما عن ماھیة 
الشیء وبدخول اللام عليه یکون سڑالاً عن العلة لكنە لیس بسؤال عنھا لانعفاء العلة 


قوله: آو ہصدیقاً هذا علی تقدیر کونھا ناقصة : 
قوله: واحتج عليه أہلغ احتجاج وارشقه الرشافة اللطافة یقال رجل رشپق القد آي لطیفه . 


)١(‏ ظاھرہ یدل علی کون شیتاً نصب علی المصدریة ویجوز أن یکون مفعولاً بہ کما في الکشاف وشیئاً في 
)٢(‏ لان إنکار عبادة ما لا ینغم ولا پضر في قوۃ الأمر بعبادۂ الل تعالی إِذ الإنسان لم یترك سدی۔ 


۱ ۴ٔ ببورۃ مریم/ الایة‎ ۲٦۸ 


' بالبدامة بل للإنکار قوله التی' سی للة المطلرۃ ظامرآونبہ لی آن اتاد - 
بھا العلة اللمیة . ۰ ٴ ٰ 
۱ توله : : (إلی عبادة ما پستخف بہ العقل الصریح وہای بی الرکون إليه فضلاً عن عیادہآے 
هي غایة التعظیم) وجه الاستخفاف لجزہ ری رو ہر سی نی 
ویابی ال رکون اليه أي إباؤہ من نبادتہ التي الخ أشد واقوی من إبائہ الرکون والمیل:إليهٗ_ ْ 

قوله: (ولا تحق إِلا لمن لۂ الأسنغناء التام والانعام العام وھو الخالق الرزاق 7 
السمیت المعاقب المثیب ونبە علی ان العاقل ینبغي ان یفعل ما یفعل لغرض صحیح والشٰيیء ۱ 
لو کان حیأً ممیزاً سمیعاً بصیراً مقتدراً علی النفع والضر ولکن کان ممکتاً لاستنکف العقل 
القویم عن عبادتہ وإِن کان آشرف الخلق کالملائکة والنبیین لما یراہ مثله في الحاجة والأقیاد . 
للقدرة الواجبة فکیف إذا کان جماتاً لا یسمع ولا یبصر ٹم دعاہ إلی ان یتبمہ لیھدیە الحقإ ا 
القویم والصراط المستقیم لما لم بکن :لہ حظ من العلم الإ٘لھي مستقلاً بالنظر السوي فقال: 
۱ قوله تعالی: ات و رق ٤‏ جن یرک الیل تام تارق لی آمر یڑا ر) ڑا 

لی أبت4 [مریم: ٢‏ ة) ولا یحق الخ وهذہ الحال ثابتة بإشارۃ النص أو دلالة: ٰ 
النص إِذ العلة الاحتیاج فالمسکوت یساوي المنطوق من هذہ الحاجة فاتضح کون دعوتہ' - 
بالرفق وحسن الادب فإن في غدم التصریح بضلاله ما لا یخفی من اللطف وکمال حسن: ۱ 
الأدب کما أن في تصریح ضلاله تحريك الغخضب والمخاصمة بأسوأً الطریق والاعراض عن . ۱ 
ورس یسی وی :سوچ شر سی رت 
العلیة قوله لما لم یکن لە أي لأبیه. . 

قوله: : (ولم یسم آباہ بالججھل المفرط ولا نفسه بالعلم الفائق ایی انور 
دریوںرضروہ خی ہو صو ای کے جس دی سن ْ 
الدعوۃ فعامل معاملة المنصف إلآنه ھو المسکت للخصم المشاغب قولۂ ولا نفسلہ أی ي اولم 
ہیور ودور وی مہ ریم سے سے 
قولہ تعالی: ٭زما اوٹیتم من العلم إلا قلیلاًہ4 [الإسراء ۱ ۸۵. ٰ کک 
قوله: (ل جعل نفسہ کرفیق لہ في مسیر یکون اعرف بالطریق ٹم ثبطہ عما کان علیہ پالہ 


توله: لما یراہ مثله في الحاجة والانقیاد للمَدرۃ الواجبة أي لقدرۃ اللہ الواجبة الغیر المبلرلۃ ۱ 
بعلة غیر ذات الواجب تعالی وقدرۃ المخلوق الممکن ممکنة۔ ۔ 
فو له : : ٹم ثبطہ عما کان علية بأنہ مع خلوہ عن النفع مسٹلزم للضر نے بت 


عليه عاکفاً وھو الصنم بأنه مع خلرہ ہ عن اللقع من حیث إلہ لا یسمع ولا یبصر ولا یغنی عن عاہدہ : 
وو سیر ام مد ما راس وس و ا ا یا بر 


ٰ رحمة لہ معن النعمة من لفظ الرحمن في قولہ: ٭إِن الشیطان کال للرحمن عصیا4 1مریم؛'. ت 


سورة مریم/ الایة: ٤‏ اہ 


مع خلوہ عن النفع سخلزم للضر) بل جعل تفسە کرفیق حیث قال: ز ٭ذاتبعتی٭4[مریم : ]٤٤‏ 
الایة ونبە بە علی أن فی کلامه تشبیھاً تمثیلیاً قوله ٹم ثہطه [شارۃ إلی تفسیر الأئِقإلأَیة وٹم 
یحتمل للتراخي الرتبی أیضاً والمعنی ثم أراد تثبیطه وتبعیدہ عما کان إذ التثبیط بالفعل لَمَيتَحقق 
قولہ مستلزم للضر وکل منھما یستلزم التأخر وحاصلہ الترك فما ظنك قي حال اجتماعھما ولا 
کان خلو النفع قد لا یستلزم الضر قال مستلزم للضر تنصیصاً علی المطلوب . 

قولہ: (فإله فی الحقیقة عبادۃ للشیطان من حیٹ إلە الأمر بە فقال : 


توله تعالی : بات لا شب القَیکنْ إِع الشِلَم کو تعن عَصبًا (ييا 

لیا أہت لا تعبد الشیطان٭4 [مریم: )٤‏ فی الحقیقة أي فی نفس الأمر عبادة 
الشیطان وإن کان ظاھرہ عبادۃ الأصنام ولذا لم یقل لا تعبد للأصنام بمعنی لا تدم علی 
عبادتھا قولہ من حیث إِنە الآمر بہ فإن الأفعال فی نفس الأمر للّمر لأنھم اطاعوہ في عبادة 
الأصنام فالاسناد إلی الشیطان مجاز عقلی والمراد بالأمر التحریض والحثٹ عليه استعیر 
الأمر لتحریضہ وبعثہ لە علی عبادة غیر اللہ تعالی تسفیھاً لرأیھم وتحقیراً لشأنھم. 

قولہ: (واستھجن ذلك وہین وجه الضر فیە پأن الشیطان مستعص علی ربك) ولظھور 
خلوہ النفع لم بتعرض وجھه بخلاف الضر فإنه خفي یحتاج إلی وجه جلي وإنما قال 
مستعص لقصد المبالغة فإن السین للطلب في الظاھر وما وجد بالطلب یکون علی رجھ 
الکمال فمی الحقیقة السین للتاکید غماله عصیاً لأنه من صیغ المبالغة, 

قوله: (المولی للنعم کلھا ہقوله: : ٛإن الشیطان*4 [مریم: ]٤٤‏ الَیة) أي المعطي بلا 
غرض ولا عوض علی ما یدل عليه لفظ الرحمن فولە کلھا أيى جلیلھا وحقیرھا اجلھا وعاجلھا 
لأن معنی الرحمن ذلك فاسم الرحمن ھنا أوقع من ہین الأساعي السامیة قوله علی ربك لا دلاله 
لنظم الکلام عليه وھو بیان علی ما في نفس الأمر قولە بقوله متعلق بقوله وبین . 

توله: (ومعلوم أن المطاوع للعاصي عاص وکل عاص حقیق بأن بسترد منەه النعم 
وینٹقم منه ولذلك عقبه بتخویفہ سوء عاقبتہ) المطاوع للعاصي فیما یعصي سراء کان ذلك 


لآنہ بمعنی المنعم ومن عصی منعمہ یستحق أن یقطع من إنعامہ وأن پسترد منە ما أنعمہ عليہ واخة 
معنی الانتقام من قولە: ماخاف أن بمسك عذاب من الرحمن٭ [مریم: فإن من عصی منعمه 
ولم بشکرہ ہ علی إنعامہ یستحق الانتقام ونزول العذاب منە عليه . 

قوله: فإنہ فی الحقیقة عبادة الشیطان من حیث إنه الأمر بە أي فان ما کان عليه من عبادة 
الصتم في التحقیق عبادۂ الشبطان والمراد بالحقیقة ھنا لیس ما هو في مقابلة المجاز وإلا قینبغي ان 
یکون الأمر علی العکس یعنی أن لك وإِن کان فی ظار الرأي عبادة الصنم لکنە في التحقیق عبادة 
الشثیطان لأئہ هو النی أمرہ ب4 

قوله: ولذلك عقبه بتخویفه سواء عاقبثہ وما یجرہ إليه والتعقیب بتخویف سوء العاقبة هو 
قوله بعد نھیە عن عبادة الشیطان أخاف أن بمسك عذاب وبتخویف ما یجرہ إلی سوء العاقبة هو 
نولہ: فتکون للشیطان ولیا4 [مریم: 86]. 


5 کورۃ مریٔم/ الآیۂ:‎ ٤٤ 
سے تمانال تہ می ا اما سب مع سب2‎ 
الرحمن إذ قد یتوعم أن المناسب ما'یدل علی الغضببِ ونحوہ أي إذا کان حقیقابَاؤدییٹرہ:‎ 
فاسٹردادہ من آثار الرحمة وتکرار وی سو دہ ومزید البیان فالتفررافی‎ 
ٰ الأآذمان والإشعار بغلو الشیطان اوبعدہ من الغفران.‎ 

ثوله: (وما یجر إليه فقال: یا آبت إني4 [مریم ]٤8 ٠‏ الَیة) الضمیر ہر 
یجر لسرء العاقبة والمجرور ےس سوت إليه والضمیر المنصوب لابيه آي . 
الذي یجر سوء العاقہة أباہ إليه :وسوہ العاقبة مس العْذابٰ والذي یجر سوء الغاقبة آباہ إليه ' 
اپ سج لور و سور بی می و 
عقبہ ھنا دلالة علی آن م في قوله ثم ٴثبطە للتراخي الرتبي. ۱ 


قولہ تعالی : 22 :ز× 7 بح اي نکر بی رك گا 
ثوله: تا فی لسن او لطاب فی یلیہ فی ال ای تی من الخرة ولراد 
بھ لعن ینسی عندہ لعن الدنیا طرح بە المص فيٴ سورۃ الحجر قولە أو العذاب فیکون أشد ٠‏ 
العذاب وفسر إلولي بالقرین الخ إشارة إلی أن ترتب الولایة علی مس العذاب بھڈا المعلی 
وأما علی المعنی المشھور فبالعکس فلا یصح إرادته هنا إلا إذا ارید الثبات علی الولایڈ فچ . 
یصح ترتبه علی مس العذاب کما یصح ترتب مس العذاب علی أصل الولایة ونفسھا ولڈا: 
قال أو سر مرو وہ بس یی سو پوت 
بمعنی القرب فلا تجوز في ولیاً: ُ 
ثوله: (أو ثابتاً في موالاتہ فإنه آکبر من العذاب کما أن رضوان اللہ أکبر من الٹواب) لی _ 
موالاته ي فی حکم موالانہ وھز کونە مسخوط اللہ تعالی ومغضوباً عليه وھذا منشْأ العذاب _ 
الأکبر ولذا قال فإنہ أکبر من العذاب کما أن کون رضوان اللہ أکہر من الثواب لکون الرضاء ' 
منشأً لجمیع الخیرات والمثویات والحاصل أن المراد دخوله في جملة اولیائہ واشیاعہ آخرد' 
لان فیه احتیاجاً إلی تقدیر المضٰاف وتوجه الڑاشکال بقوله تعالی: الأخلاء یومٹل بعفیُھم ‏ 
لبعض عدو إلا المتقین؟4 [الزخرف اج والتمحل في دفعه بالعنایة المذکورۃ. ٌ ٰ 
قولهہ: (وڈکر الخوف والمس وتنکیر ألعذاب) وذکر الخوف وھو توقع 7ھ ٰ 
سک یوید دس ا متا جم طبس اس انی 


27 0 ری ون لی نعل نار ید وی : 
الثانی مجاز فإن الموالاۃ حاصلۃ لہ:بالفعل فیجب المصیر إلی المجاز بمعنی الثبات علیھا۔ ۔ < _ 
فولە: رذکر الخوف والمس وتنکیر العذاب إما للمجاملة أي للمعاملة مع أَبَه باللطف . 
والوجه الجمپل [ما دلالة الخوف :علیٰ المجاملة فمن حیث إِنه 07 وأما ۱ 
دلالة المس وتنکیر العذاب توے س ہد ٰ 


سو سط ے بی پکلڈٹپسحتسشسشسسشسسٹیٹٹپٹی دید ری 
العلماء الأقدمون وسرہ أُن المس متقدم لما بعدہ کتقدم الذوق علی الأکل وطدّی:النار متقدم 
علی إحراقھا وإفناٹھا لما تحرقه فتکون عبارة عن قلة الإصابة بالئسبة إلی الإحراق-التام ومن 
آنکر فلکون ذوقه مؤوفاً وأما استعماله في شدۃ الإصابة کقوله تعالی: لللمسکم فیما اَقْقَْم 
فیە عذاب عظیم*٭ [النور: ]١‏ فللقرینة الصارفة عن ظامرہ ووصف العذاب بالعظیم قریتة 
مقالیة علی أن المراد بە مطلق الإصابة في الظاھر أنه مجاز فی اللإحراق وقس عليه نظائرہ 
وکون المس عبارۃ عن اتصال السشيە بالبشرۃ لا یقتضی الشدة فی الإصابة لن القوۃ اللامسة 
یتاثر بأدنی الإصابة فلا یتافي تفسیر المصنف المس في سور البقرۃ بأله اتصال الشيء بالبشرۃ 
بحیث تتأثر الحاسة کلامه ھنا نعم ھنا احتمال آخر ذکر المحقق التفتازائی حمل التنکیر علی 
التعظیم واستعمال المس فی مطلق الإصابة نظراً إلی أن المقام مقام التھدید والزجر الأاکید 
حیث قال فی المطول ومما یحتمل التقلیل والتعظیم قوله تعالی : * آئي آخاف أن یمسك 
عذاب من الرحمن* [مریم: ]٤٤‏ أي عذاب ھائل أو شيء من العذاب ولا دلالة للفظ الس 
وإضافة العذاب إلی الرحمن علی ترجیح التقلیل کما ذکرہ بعضھم لقوله تعالی: لمسکم 
فیما أفضتم فيه عذاب عظیم4 [الٹور؛ ]٤١‏ ولان العقوبة من الکریم الحلیم أشد انتھی 
واعترف فی بحث الشرط ان لفظ المس منبیء عن قلة الإصابة وسرہ ما ذکرناہ من أُن المس 
مقدمة الإصابة الشدیدۃ لکن المص طاب الل ثراہ مال إلی جانب الرفق وحسن الآادب مع 
الاب ولم بنظر إلی کونە مقام التخویف مع أن التخویف یحصل ہما اختارہ أیضاً. 

قوله: (إنا للمجامكٰة) أي المعاملة الجمیلة لأنه أجمل من القطع بعذابہ ویکون ذریعة 
إلی قبول النصح ویکون کلامە عليه السلام عنا موافقاً لما قبله من الاحتجاج بأبلغ احتجاج 
وارشقه والطفه برفق وحسن أدب . 

قوله: (أو لخفاء العافقّیة) وھذا بناء علی أنه عليه السلام لم پتبین لہ أنہ یموت علی 
الکفر فإذا تبین أنہ عدو لله تبرأً منه. 


قوله: (ولعل اقتصارہ علی عصیان الشیطان من جنایاتہ) وفی نسخة من جنایتيه بالتشیة 


قوله: و لخفاء العاقبة فإن الاعتبار إلی الخواثیم فلعلهہ یختم علی الإیمان ولا یمسم العحذاب 
فلعدم القطح بختمه علی الکفر ذکر بلفظ الخوف فقولەه أو لخفاء العاقبة لا بد أن یصرف إلی کونە 
تعلیلاً لذکر الخوف فقط لا مس العذاب وتنکیرہ لعدم صحت فإنه لا معنی لأن یقال اختیر اللفظ 
المنبیء عن معنی العلة لخفاء العاقبة لکن عطفه علیھا یشرکه فيی حکمھا في کونھا علة ئلاٹھا قال 
پاحتے:العغفات کفاگی الخرف زاس گر العلت کم اس اتی العذات النازك یئ الرحسن 
لاوإپذان بأن العذاب من الموصوف بالرحمة آشد أي للابذان بأن نزول العذاب ممن وصف بالرحمة 
والإنعام أشد إیلاماً وإیجاعاً من عذاب نزل ممن لم یوصف بھا کما قال المتنبي : 

فمایوجع الحرماذامن کف حارم کمایوجم الحرماذ من کف رازق 
ولٰذا تعد الصاعقة من العذاب الستفظع لنزوله من مظنة الرحمة التی ھی الٰسصحاب . 
قولہ: ولعل اقتصارہ علی عصیان الشیطان من جنایانه لارتقاء ھمته في الربانیة أي اقتصار 


۲۲ ور میم/ الية: ٦‏ 


والجنایة الأخری معاداتہ لآدمٴعليہ إلسلام وذریتھ ؤ8 "...ئ0 وجنایاتہ 
کثیرۂ عصیان الرحمن بالاستکنار وعدم امتثال الامر والمعاداۃ والوساوس التی لا 5امن . 
قولە: (لا رتقاء ھمتہ قي الرباتیة) اي لارتفاع عمتہ عليه السلام في أمور الآلویة حیظل 
یتٹزل لذکرہ ولم یعد جنایة معھا فلا جرم عندہ عليه السلام أعظم من عضیان الله تعالی لا نیما 
الاستکبار من امتثال آمرہ مع استقیاح فلا جرم غیرہ ولذا ذکر عصیانه وسکٹ عن غیْرہ, . کے 
قوله : (أو لأنه ملاکھا آر لأئہ من حیث إنە نتیجة معاداتہ لآدم وذریته مثبه عِلَيھَا) 
ملاکھا أي انتا فإن کون الجنایات جنایات لاشتمالھا علی عصیان رب العالمین فکانہ 
ہیی سس سار و سر بی شس لادم سی ُ 
النظم بطریق الوشارۃ. ٰ ا 
قوله تعالی: تل ا ات عَن ءَالِهتی ام و گر مد و شک رر 
قولە: (قابل استمطافہ ولطبِه فی الإرشاد بالفظاظۃ وغظة العناد فناداء باسِه و لم یقابل 
یا أبت ہیا بت وآاخرہ وقدم الخبر علی المبتدأ وصدرہ ہالھمزۃ لإنکار نفس الرغبة علیٰ 
ضرب من التعجب کاٹھا ما لا یرغب عنھا عاقل ٹم عددہ فقال لٹن لم تنتہ عن مقالكِ فیھا 
او الرغبة عنھا) بالفظاظة وم سوء الخلق وغلظة العناد من إضافة المسبب إلٰی السیب قولة . 
,فناداء تفصیل قابل استعطافه الخ باسمه فإن فيه اظھار عدم المودۃة الناشئة من الأبوۃ حیٰث لمْ 
بقل یا بنی وآخرہ فيه نوع اظھار الاستکراہ وکڈا الکلام قی قوله وقدم الع وو راغبٰ 
علی المبتدأ وھو أنت وصدرۂ أي الخبر بالھمزۃ الاستفھامیة لإنکار نفس الرغبة لن المنکر 
ما یلی الھمزۃ المٹکر نفس الرغیة بمعٹی الاعراض لتعدیته بعن لا الفاعل وأشارإلی آن _ 
الھمزۃ لامإنکار الوقوعي مجازاً قوله علی ضرب من التعجب لأن الإنکار یتضیٔمن التحجیٰ 
اولیسن مرادہ آپ الاستفھام لاإنکار والتعجب حتی.یلزم الجمع بین المَعنیین المٰجازیین وان ٰ 
کان جائزاً عند المص واختارٴ کون:ٴواغب خبر مقدم وأئنٹ مبتدأ فحینئذِ یلزم الفصل بین 
راغب ومعمولە بأاجنبي وھو المبتدا راجیت زان انی باحتی من کل ولیہ ل۷ سیت 
والمفصول ظرف متوسع فی وغن۔ هذا اختار أبو البقاء وابن مالك کون اف الصفۃ 


إبراھیم من جنایات الثطان ا سے مھا رات لآدم وذریئہ علی ذکر سا ۶ ْ 
اتعرضہ لجنایتہ الأآخزی التي عيٰ معادانہ لآدم وذریتہ لارتقاء ھمة إبراھیم في الزبائیةٴکان نظرہ ہ فی 
عظم مُا ارتکب الشیطان من ذلك غمر فکرہ واطبق علی ذھنە فلم یلٹفت إلی ما فو ٴفي غیز جن 
اہارس ہو یہ مم ہمت سوہ جوا سی دبا 
٣‏ قوله: مت بط ال کات سائ الجغابات وھو منما 
کو او یھ ارمرلت 7ے ۰ 


سورة مریم/ الآیة: ٠٤‏ ری 
لاعتمادھا علی الاستفھام رفی مثل ہذا الوجھان جائزان وبعض النکتة''' التیذکرھا المص 
منتف فیما اختارہ أبو البقاء فمختار المص أبلغ وثم في قوله ثم عددہ للاستبعاد توللا‌لٹن لم 
ینته أي بالل لئن لم تنته حذف معموله وھو عن مقالك أي فیھا فی آلھتی أو الرغبة الف 
علی الضمیر المجرور بدوت إعادۃ الجار والعطف علی مقالك لا حاصل لە۔ 

قوله: (بلساني یعني الشتم والذم) فیکون لأرجمنك استعارۃ تبعیة قدمه لن معناہ 

قول: (آو بالحجارة) عطف علی قوله بلسانيی فیکون الرجم حقیقة . 

قولہ: (حتی تموت آأو تبعد عنی) غایة الرمی بالحجارۃ قدمہ لأنه المتبادر من الرجم 
والغرض عنە أو تبعد عني بعداً مکانیاً فلا نراك ولا نسمع قولك في آلھتي أو بعداً معئویاً 
بان تترك الطعن فی آلھتی . 

توله: (عطف علی ما دل عليه لأرجمنك أي فاحذرني واهجرني) لعدم صحة عطف 
علی ما قبله لاختلافھما خبرا وإنشاء فإن لأرجمنك تھدید یدل علی الحذر فیقدر الأمر من 
قیل وجواب القسم غیر استعطافي لا یکون إنشاء. 

قوله: (زماناً طوبلا من الملاوة) بتثلیث المیم الدھر فھو منصوب علی الظرفیة . 

قولە: (أو ملیاً بالذهابٰ عنی) مجاز من قولھم ملی أي غنی وحاصلہ قادرااعلی _ 
الھجر قبل أن اثخنك بالضرب فحینثلٍ لا تقدر الھجر وفيه تایبد لکون المعنی لارجمنك 
بالحجارة حتی تبعد عني وعلی ھذا المعنی الآخیر یکون ملیاً حالا من فاعل واھجرني. 


م٠‏ سر عا قلے 


قولہ تعالی : قال سَلم عَليك ساستغفر لك رق نم کات ں فیا لا 

قولە: (سلام تودیع ومتارکة ومقابلة للسیئة بالحسنة أي لا آصیبكٹ بمکروە ولا 
اأقول لك بعد ما یؤذیك) سلام تودیع لا سلام تحیة فلا ملع عن السلام للتودیع للکافرین 
والممنوع سلام التحیة بلا داع شرعي ومقابلة للسیئة بالحسنة فإنھا من أشرف الخصال 
الحمیدة وسبب لدئع عداوۃ الُخصم وجلب ولایته کالحمیم قولە أي لا أصیبك بمکروہ 
معنی سلام تودیع ولا آقول لك بعد ما یژذيك لائی آدیت ما وجب علي من الدعوۃ إلی 
التوحید وترك عبادة الأاأصتام فلا ضیر في ترکهە بعد وفيه تنبيه علی ان من نصح وبین 
طرق السداد وقویل بالسیئة مع عدم الإجابہة ساغ له الاعراض عنه. 


قوله: بلسانی یعنی الشتم والذم الرجم غي الأصل الرمي وھو إما باللسان أو ہالجوارح لکن حین 
أرید به فعل اللسان یراد بە القذف والشتم بالخلیة وإن کان مطلق اللفظ ہمعنی رعي الحروف والکلمات وإن 
آربد ہب فعل الجوارح یحتمل أُن یکون غایتہ الموت أو البعد قاستوفی رحمہ اللہ جمیع محتملات معناہ. 


)١(‏ منھا کون المٹکر نفس الرغیة فإِن المعنی حینثلٍ اترغب فلا یکون من [إنکار الرغبة في شيٍء بل الظاھر 


۸ سور مریم/ الآیة:‎ ۲٤ 
۱ دولہ : (ولکن سأستغفر لك رہيٴ لعله یوفقك للتوبة والڑیمان) وأما استثناوکذا من اْقدوۃ‎ ۱ 
الحسنة بقولە إلا إبراھیم لأبیه لأستغفرن لك لآن المراد بالأسوۃ الحسئة ما یجب أُنایقتدی یہ‎ 
للایة فلا مائع من اطلٹناء:‎ ]١ بدلیل قوله : اللمن کان یرجو الله والیوم الآخ ر4 [الأحزاب:‎ 
اوعد الاستغفار مٹھا إذ لا وجوب فغیه کذا قاله الفاضل المحشي ویمکن أن یکون مذا قبل النھؿل,‎ 
وآن یکونِ هناك بعد النھي ان یکون ھذا قبل ظھور حاله وأن ن یکون ذلك بعد ظھور حاله :. ک‎ 
ْ فُوله : (ثان حقیقة تتة حقیقة الاسٹغفار للکافر استدعاء التوفیق لما بوجب مغفر تھ وقد مر تقریر‎ 
فی سورۃ التوبة) اي المراد بالاستغفار للکافر وھذا معنی الحقیقة ھا استدعاء الترفیق لت‎ 
ایوجب الٰمغفرة فذکر الاستغفار داؤیت لازمه المثقدم افتضاء ثال عليه السلام في:رؤایة:‎ 
"ۃاللھم اغفر لقومي فإنھم لا یغلمون) بدل االْلھم آهد فومی الحدیث وفد 29 وٴسیجتيء‎ 
ٰ 0 7 . فی سوره اش اء(' الفْارَة إلی ھذا المرام بالطلف الکلام‎ 
۶ ثول :.(طإنه کان ہي خفیاً4 [مریم: یور کوھڈ‎ 
۱ اي وإنما رجوت التوثیق لأنه تعالی کان علی الدوام حفیا بي بلیغاً في البر من‎ 7 
جوا می ریو ہس سیت ے سس‎ 
والالطاف) فعیل من المفاعلة وحفیا من الصیخ الہ الْمبَالعَة رتسدیم‎ 040-7 ۰ 
ٰ بي لرعایة الفاصلة لا للحصر 'والالطاف بکسر الھمزۃ مصدر.‎ 


قولہ تعالی: شک ہم 27 ۱ 
7 .0 


قوله: (وآعتزلکم) تلرین الخطاب من الاب إلی کافة وو ات وھذا بعد منحاجة 


تولہ: تن سس ھا مھ اھ ان20 کے ست ئا 
"کان ثلنبي والذین آموا أن یستغفروا للمشرکین ولو کانوا أولي قربی4 [التوبة: ۳ من بعد ما 
تبین لھم أنھم آاصحاب الجحیم :بان ماوا علی الکفر وفيه دلیل علی جواز الاستغفار لإحبائھُم فإنة 
طلب توفیقھم للڈڑإیمان وبه دفعٴالئقض باستغفار إبراھیم لأَبیه الکافر فقال وما کان :استغفار إیراھیم _ 
الأَبيه إلا عن موعدة وعدھا إیاء:أي وعدھا إبراھیم بقولہ: ڈلأاستنٹرن لك* [المتتحنة: ]اي 
لاطلین مغفرتك بالتوفیق للإیمان فإنه یجب ما قبله إلی ھنا کلامه ھناك . -۔ 

قوله: أي بلیغاً فی البر والألطاف أي بالغاً فیھما آو بالغاً فیھما الغایة فسوی نی الالنہ 
ہو تس یہ بی تی 


۱ وفل تقدم ا فیە فی سورہ التوبة ژ سیجحیےء می الشعراء والقوم طرلرا الکلام ہما لا قب المراء‎ ١) 
یقال حفي به إذا اعتنی ہإکرامه کما قاله الراغب وھو المراد ھنا رفی آکر یو رۃ امراف حفی برای‎ )٢(. 


عالم بلیغ۔ 


سورة مریم/ الاَیة : ١۹‏ .سس س سس-س-سے بے تس صسٹ سں لسلسےہ. ‏ سے ۲٣٤‏ 
نمرود وإلزامہ وما جری من قصدھم بالسوء وائجاء ال تعالی من النار پر اللہ تعالی 
بالمھاجرۃ وعند ذلك قال وما تدعون الواو بمعنی مع . 

قوله: (بالمھاجرۃ بدیئي) متعلق بأعتزلکم قولہ بدیني محافظاً بدیلي إذ صحبة الأشکرار 
أشد من عذاب النار . 

قولہ: (واعبدہ وحدہ) أي الدعاء بمعنی العبادة مجازاً قوله وحدہ حال أي منفردا 
والحصر مستفاد من أعتزلکم وماتدعون وصیعۂ المضارع غنا للاستمرار واظھار الرب 
لاىشارۃ إلی علة العبادة ولذا ذکر مظھراً فيی موضع المضمر في ڈبدعاء ربي؟4 [مریم: .]٥٤‏ 

قولہ: (خائبا ضائع السعی) معنی شقیا منا کما تقدم في أول السورۃ. 

قوله: (مثٹلکم فی دعاء الھتکم) إشارۃ إلی النعریض ہشقاوتھم وخیہتھم وإلا فالمراد 
نفی الشقاوۃ مطلقا لا شقاوۃ مٹل شقاوتھم. 

قولہ: (وفی تصدیر الکلام بعسی التواضع وھضم النفس والئئبیه علی ان الإجابة والإثابة 
تفضل غیر واجب وأن ملاك الأمر خاتمته وھو غیب) ھذا لیس بوجە مستقل ولذا عطف عليه 
قوله والتثبيه علی أن الإجابة الخ بالواو فوله والاثاہة ذکرھا تطفلاً قوله غیر واجب أي غیر 
واجب علی اللہ تعالی کما زعمت المعتزلة أو غیر واجب عن اللہ تعالی کما زعم اللحکماء 
قوله وأن ملاك الأمر عطفه بالواو لما مر بکسر المیم عا بعتمد عليه الأمر قوله وھو أي 
خاتمتہ غیب غائب فلا جزم فیه ولذا صدر الکلام بعسی وذکر کون ملاك الأمر خاتمته منا لا 
بظھر لە وجه إذ الکلام لیس في عاقبة أمرہ عليه السلام بل في إجابة دعائه إلا آن یقال إن 
المراد بالدعاء العبادة والاثابۃ علیھا بعدم إضاعتھا والأنبیاء علیھم السلام وإن کانوا مأموني 
العاقبة لکٹە عليه السلام قال ذا تواضعاً ومضم النفس وقد عرفت أن العلة لیست کل واحد 
مھا بل المجموع وإلا فبین العلل نوع تنافر'' یظھر بالتامل بالھجرة إِلیٰ الشام. 

قول تعالی : فلما ار وما یبد ون من دون او ومبنا مہ اسحق ویعغوب وہل جعلنا تا لیا 

قولە: (بدل من فارقھم من الکفرة وقیل إنە لما قصد الشام آتی أولاً حران وتزوج بسارۃ 
وولدت لە إسحاق وولد منە یعقوب) بدل من فارقھم إشارۃ إلی وجه سیبیة اعتزالھم لھبة 
إسحاق ویعقوب علبھما السلام وأن السبب ھنا اتفاقي منزل منزلة اللزوم لم یذکر مفارقة ما 
یعیدونہ لأنہ لا پصلح البدلیة مع أُن مفارقة الکفرۃ مستلزمة لکون مفارقته لشرکھم . 

قولە: (ولعل تخصیصھما بالذکر لأئھما شجرٹا الأبیاء) أي إ[سحاق ویعقوب شجرتا 
الأنبیاء أي أصلھما إذ حی چو تو پش لٹھا أصل الثٹمرة فشبه بھا |إسحاق 
ویعقوب علیھما السلام لأنھما أصل الأنبباء من بنی إسرائیل الذین ھم کالثمار النافعة البھیة 
اللذیذۃ ففی کلامہ إشارة إلی ھذا التشبیه أیضا. 


. إذ کونە للتواضع لا یلام کون عاة آمرہ غیب إذ ح لا تواضع ولا ۂ ھضم النفس‎ )١( 


۲٦ 


۱ ۱ ج-- ور میم لیة: ۰ 
مُولہ: زار لأئہة آراد ان یذکر اسماعیل بفضله علی الانفراد) رق ٹشریف شریف الا 
جد.نبینا عليه السلا م أفضل المٗرسلین والئبیین.. اج 
توله: سیب بیو یی یی 
السبوق المراد بالنبي معناہ الأعم أو مٹھم أي من إبراھیم وإسحاق ویعقوب :علیھم السلام 
فیکون تکراراً باللسبة إ ہے ارہ وت رو یبرم وومبنا 
لهم٭ ([مریم 71ای عق اقابق لسوت ٰ ٰ ٰ 


سے ہے کیچ غیر اھ می مر سے سے وص کیم 


فوله تعالی : ٠‏ وت کر یں تعن وَعَت کم یمن ہن میک ڑا ْ 
قولہ : (النبوۃ والأموال والأولاذ) قیل مذا هو مو المأثور عن ابن عباس رضی الله اتی 
عنھما الرحمة مشترکة اشتراکاً معنویاً بین الأمور الثلاثة إذ الرحمة ھی الإأنعام شامل لھا ۱ 
عزثروت ئ اللہوة :الخ بباد الرحمۃ دو تہ ْ 
۱ الہوۃ مفعول وھینا. ۱ ۱ 
قولہ : (یتخر پھم التانی ویئلون علیھم) یع "و باللسان ؛ کلام لاتخار۔ 
قوله: (استجابة لدعونہ) اي لدعاء ادا سوا ْ : 
۱ طریق لایس وھاا و کان دحا لے لی اھ تعالی اکر الاجا تر س٣ا‏ 
وفي أولادہ فإِنٴ کرن لسان صدق لأولادھم لسان صدق لە عليه السلام . ۱ ۱ . ْ 
توله: (والمراد باللسان مُا یوجد بە) من الحزوف والکلمات مجازاً بعلاقة السبییة 7 
الألة سبب لحصول ما هو آلة ل. ۱ ٌ۳ 
قوله : (ولسان العرب لفٹھم) أي الألفاظ شرسرطاسی ضایر ۷ 
سرت رو مہہ سر ہس سے سن دو یٹ ؟ 
موله: (وإضافتہ 7 ااصدق وتوصیف اناو للدلالة علی انھم احقاء بما بٹٹون - 


ات قود : آو لأنہ آراہ آن ای سا الم کعلفل اروا اي 
إسماعیل فیما بعد بقوله: لؤواڈکٹر في الکتاب اسماعیل4 [مریم: ]٥٤‏ بالذکر لفضله فلم بشرکہ: 
بھما فیہ قولہ: فوکلا منھماہچ4 أي من إسنحاق ویعقوب آو منھم أي من إبراھیم واسحاقٰ وبعقوب: ر _ 
ٹولەه: : والمراد باللسان ما یوجد بہ وھو الحروف التي هي مواد الکلم وما یترکب مٹھاء ' ٠‏ 
قولہ: وإضافته إلی الصد وتوصیفہ ۷۷۷۵ک۶ ۰“ "ە+/ 
وس رہ ار ول جا جو می در سوب کر ےہ نہ می جو 


إ(ضافة اللسان لی الصدق تدل علیٰ أنھم ۔مستحقون بالثٹناء والتورصیف بالعلو یدل علی ان محامدھم: 
غير حخفیة علی تباعد الدھور المتطاولة واختلاف الدول وائملل اما دلالة .0 مہ 


سورة مریم/ الایة: 1پ .ےتتیہرتیپکحےیكے۔۔ٛ8ۃ948ٴم_ٰ ‏ + ؤخظنتس. _مم ۷ا۷ ۳ 
وأن محامدھم لا تخفی علی تباعد الأعصار وتحول الدول وتبدل الملل) احْقان مع حقیق 
وھذا ناظر إلی الإضافة لأنه لا یکون حقیقاً لائقاً إلا إذا کان صادقاً مطابقاً للواقعىأشار إلی 
أن الإضافة من قبیل إضافة الموصوف إلی عبدأ الصفة للمبالغة کأنە عین صدق لکونه طَادِقاً 
علی وج المبالغة قوله وأن محامدھم الخ راجع إلی التوصیف بالعلی علی طربق اللفك 
والنشر المرتب قوله لا تخفی تنبیه علی أن العلو مستعار لعدم الخفاء لان ما علا وارتفع 
ظھر ظھورآ بینا فشبه اللسان الصادق بالأمر العالی فی عدم الخفاء أو مجاز مرسل لآأن 
العلٰی پِلزمهھ النظھور . 


قوله تعالی : پان فی اتب ٹون نز کا کان مخلصا وبا رسولا ہے 


قول : (موحداً أخلص عبادته عن الشرك والریاء) موحداً ھذا ثابت 097 الافتضاء 
قوله عبادته إشارۂ إلی مفعولە المقدر عن الشرك أي الجلي والریاء أي الشرك الخفي فیفبد 
وه مور تا ۱ ۱ 

قولە: (او اسلم وجھه تل وأخلص نفے عما سواہ وقرأ الکوپیون بالفتح علی آن اللہ 
أخلصہ) والمراد بە ذاته ولذا قال وأخلص نفسے فالمفعول المقدر ح نفسه ومآلھما واحد 
وإن کانا متغایرین مفھوعاً والوجه الآأآخیر انسب بحسن التعہیر قوله علی أن اللہ أخلصه أي 
جعله خالصاً عن کل ما لا یلیق بە وھذا أبلغ من المخلص بکسر اللام . 

قوله: (آرسلە اللہ إلی الخلق قآأنباھم عنهہ) إشارۃ إلی آن الرسول بمعنی المرسل 
فأنباعم [شارة إلی أن النبي بمعنی المنبیء من النباأ قابدل الھمزۃ في اللبي والنبوة ولما کان 
الارسال مقدماً والإنباء مؤخراً قدم رسولا فی الذکر لیوافق الوجود قوله ولذلك أي لکون 
درجة الرسالٰة متقدمة علی مرتبة النبوۃ والانباء إشارۃ إلی ما ذکرنا. 


بائٹناء فلاٍقادتھا أن ثناءھم یطابق الواقع ومن یکون ثناڑہ مطابقاً للواقعم یکون حقیقاً ہالٹناء وآما دلالة 
التوصیف علی ما ذکرہ فمن حیث إن علو اللسان عو علو المدح وعلر المدح عبارة عن ظھورہ 
رانکشافه علی کل أحد في کل زمان لآن ما لا بعرفه بعض الناس ولو کانوا قلائل أو ما انقطع 
ونسی فی زمان لا یکون علیا. 

قوله: اأخلص عبادته عن الشرك والریاء عطف الریاء علی الشرك من عطف الخفی علی 
الظاعر بعد اشتراکھما فی معنی الشرك فإن الریاء شرك خفي . 

قوله: وقرأ الکوفیون بالفتح أي بن بفتح لام مخلصاً علی أنه مفعول من أخلص . 

قوله : ہیی بس فو وش مد سو لو ہو رر 
لما کان متأخراً فی الوجود عن الڑرسال قدم الرسول علی النبي علی ترتیب الوجود الخارجي مٹل 
لا ا ا [البغرۃ؛ ]٥٥٢‏ ولولا ھذا الاعتبار لکان یغنی ذکر الپأخص عن ڈگر 
الأاعم لأن کل رسول نبي دون العکس ولکان الأئسب أن یتقدم الئبي علی الرسول تدرجاً من 
الادنی إلی الأعلی ۔ 


۲۸ کر مریم/ الاڈ: نوق 


فوله: اك کلم رسرلأٰ ال مس راار) سد انور لان 8 سون نبی' ۲ 
ولیس بالعمکس والأعم یستحق التقدیم إذ ذکر العام بعد الخاص لا یفید إلا بالحمْحْلإعثٹل ما 
ذکر ھنا ولو قیل إن الرسول بمعنی اللغوي وآنه أعم من اللبي بالمعنی اللغوي:إذ لی اقل: _ 
مرسل نہیاً لأئه قد یرہسل ہنجو عطیة ومکتوب لم یبعد قوله واعلی لاستلزامه التبوة: ٰ 
والمناسب للترقي التدرج إلی الاعلی کما آن المناسب للتنزل انتقال من الأاعلی :إلی الأدنی: - 
٭ لکن یرد عليه ان الرسول مأخوذ في مفھومہ الإنباء عن اللہ تعالی فإاشکال أن ذکر العام بعد ْ 
الخاص لا یفید۔غیر مندفع ہما ذکر إلا ان یقال إن معلی الإنباء مجرد عن مفمھومه وبالتجرید: 
ببھقی معنی الارسال بالکتاب أوٴْ بالشرع الجدید فیظھر کون مرتبة الرسالة مقدمة:علی مُرتبة 
التبوۃ وإلا لا ینمشك النبوة عن الرسالة نقل الطیبي عن بعض العلماء ء أنه قال لو قیل ھا إِنه: 

من النبوۃ بدلیل قوله: فلمکانا علیاً4 [مریم : ]٤٥‏ والمعنی رفیع القدر علی غیرہ م من الرسل' 
ٰ لیکون معنی آخر اخص ھنا کان أظھر انتھی ولعل وجھھه ما ذکرناہ من ن۔ الإشکال:الذي أوردٴ 
ار ای ا ا ا ای ے ریت نے 
ولم ینقل عن أحد حد ان النبي ا٘خص بل:ھو عم أو المساوي فالتفصي عن ذلك الوشکال. 
القول بالتجرید لائه قول سدید۔ ولعل. قول المص مات دو سی سی 
إلی التجرید قوله مع آنه اخص باعتبار آصلم. اذ ٭۔ 

قوله تعالی : کی کپ اشی الک کاب - 

قولە: لیے حر اور ا ا حر بر اتی 
المقابل للیسار ولما لم یکن للطور یمین ویسار نبه علی المراد فقال ومي التي تليٴیٔمین' 
موسی ووصف جانب الطور بالایمن لوقوعه في جانب الیمین فیکوا مجازاً فی النسبۂ قولہ: 

من الیمین الخ أي الأیمن مأخوذٴ من الیمین لشھرۃ الیمین لا لکونہ مشتقاً منە ۔ تَ 

قوله: (أو من جانبہ المیمون من الیمن) تی ہنارت سر اکر 
ْ والمبارك إذ الظاھر أنە ح اسم تفضیل! بمعنی المفعول مثل أحب فالوصف علی ظامرہ۔ 
ا قولہ: : ین یمٹل لە الکلام من تلك الجھة) وھو إِشارۃ إلی نہ عليه السلام تی من ریە' 
تلقیاً روحانیاً ثم تمٹل ذلك الکلام لبدنه وانتقل إلی الحس المشترك فانتقش به منٴغیر, 
اختصاص بعضو أو جھة بل یسمعه من جمیع الجھات وبجمیع الأعضاء ٭ کذا قالہ قيی سورۃ طه: 
فقوله ہنا من تلك الجھة ناظر إٔليٰ التمٹل فالتمثل من تلك الجھة والسمع من جمیع الجھات. ۱ 

قوله: رس ہسوسو ا 
وکن علی بصیرة وفي یمثل إشارۃ إلی أن الکلام اللفظي مثال للکلام النقسي بمعنی أنه پدل! . 
الکلام اللفظي علی الکلام النفسي دلالة عقلیة فلا یلزم من حدوث المثال والدال حدوث' ۱ 
الممثٹل والمدلول دلالة عقلیة ؤِفي شرح العقائد للنحریر التفتازاني وأما الکلام القدیم الذی: _ 
فو صفۂ اللہ تعالیٰ فذمب لاشمزي إلی جوازہ سماعه ومنعہ الاأستاذ أبو إسحاق: 
الإسفراییني وھو اختبار الشیخ أبيی منصور رحمہ اللہ تعالی فمعنی قوله تعالی : لو حتی . 


لی اڈ ال - ےت ٍٗےسےسےےےمےسش ‏ سے ے۹8٦۲‏ 
یسمع کلام اللہ 4 [التوبة : ٦‏ یسمع ھا یدل عليه ولعل هھذا مراد من قال من ال الحق إن 
الذي سمعه موسی عليه السلام کان الکلام القدیم بلا حرف ولا صوت ولا خَة'' وإلا 
فظاھرہ یخالف العقل والنقل ولك أن تقول إن کلام تعالی موسی عليه السلام أ٘صله معلوم 
لنا وکیفیته مجھولة والتوقف فيه ممدوح والحاصل أنه من المتشابھات فالأاولی عدم 
الاشتغال ببیان کیفیته وھذا أسلم واحکم. 

قولە: (مناجیاً حال من أحد الضمیرین وقیل مرتفعاً من النجوۃ وھو الارتفاع لما روي 
أله رفع فوق السموات حتی سمع صربر القلم) الذي کتبت بە التوریة کما في الکشاف قیل 
یعني الکتابة الثانیة وإلا فقد وقع في الحدیث أنھا کتبت قبل خلقه بأربعین سئة وصریر 
الاقلام وفی روایة صریف الاأقلام هو صوتھا . 


کے ے سی 


قوله تعالی : ووھبتا رین ینا آخاء عروت پیا یا 

قوله: و سس سام مھ ما و متس 
الابتداثیة أو بعضیة وھذا محل بیانە قوله تعالی: ل٭ورھبنا لھم من رحمتنا* [مریم: ]٦٣‏ 
ود آشرتا إلےے خٹاا . 

قولە : (معاضدۃ أخیه ومؤازرتہ |جابة لدعونہ لٛواجعل لی وزبراً من أهلي4 [طه : ۲۹]) 
معاضدۂ أخيه بتقدیر المضاف إذ لا معنی لھبة ذاتہ هنا وقرینة التعیین ما أشار إليه المصنف بقوله 
إحابة لدعرته. 

فولە: (فإئه کان اسن من موسی) بیان وجه الاحتیاج إلی تقدیر المضاف فإن 
الموھوب لا بد أن یکون أصغر سنا من الموھوب لە. 

قولہ: (وھو مفعول أو بدل علی تقدیر آن یکون من للتبعیض) مفعول إن کانت من 
للتعلیل أو بدل إن کانت للتبعیض وقدم الأول لآنه الراجح لافادةۃ ان ھذا تفضل صربحاً 
وأیضاً کونە بدلاً یقتضي أن یکون من رحمتنا مفعوله علی أن یکون من اسماً بمعنی البعض 
ولیس موجوداً فی کلامھم لكکنە أخرج النحریر التفتازالي [ن الو إِلی الفخل کون ءَن اسعا 


قوله: من أجل رحمتنا أو بعض رحمننا یعني أن کلمة من في رحمتنا للتعلیل أو للتبعیض . 

قوله: فإنه کان أسن من موسی تعلیل لتأویل أخاہ ممعاضدۃ أخيه ولولا مذا التأویل لکان 
اسب ان یکون مر بت سر ال سنا 

قوله: وعو مفعول أو بدل أي آخاء مفعول وھبنا علی تقدیر کون من في من رحمتنا تلتعلیل 
وبدل الکل علی تقدیر کونھا للتعیض وبعض الرحمة وإن کان اعم من الاخ بحسب المفھوم لکن 
المراد هو الخ فی خصوص ھذا المقام ولك أن تحمله علی بدل الاشتمال نظراً إلی ظاعر معنی 
العموم بعلاقة کوٹ الأخ من إفرادہ نظرأً ال الظاھر . 


)١(‏ نقله شھاب عن الطیبي ۔ 


۲ُ 


ود یم/لاج 1 ۱ 


بمعنی البعض وقیل التقدیر وھبنا لہ شیٹا من رحمتنا فیکون بدلا من المقدر و بے 
بیان له حال منه۔ ۱ 1 ۱ 


قوله تعالی : وَأَنكرفٍ یکپ تا کا سیا اود ا گ٤‏ 


قولەه: سو بمفکووس ار جنیپوسہر یی ٰ 
ونافيك آنه وعد الصبر علی البٍِبح فقال: طستجدنی إن شاء اللہ من الصاہرین 4 [الصافات : : 
٢‏ فوقي) ذکرہ بذلك مع أآنه لا بد أن یکون موجوداً في غیرہ من النبیاء علیهم السلام إذ 
خلف الوعد محال في حقھم آو نقص لھم قوله لأئه المشھور بہ ولشھرته کأنه لقب لە ولانہ 
لکماله فیه بحیث لم یعھد مثلہ في غیرہ فکأنه خاص بە بھذا الاعتبار وناميك أي یكفيكٰ فی: 
ٰ :موہ سی اور ود ہاو اہو جب ما سو عو وف 
الوفاء بە وھذا اقصی ما یتصور قیه ومعه أمور آخر شق علی اللفموس ۔ یو 


قوله: (یدل علی أن الرُول لا یلزم أن یکون صاحب شریعة) لا یلزم ال نے 
الرصول بمن بعثه الہ تعالی پٹٔریعة مجددة کما اختارہ المصئف فی سورۃة الخج فيٗ فولہ 
تعالی : ٭إوما آرسلنا من قبلك من رسول ولا نبی 4 [الحج : ٢‏ الاپۃة مردود بن إسماعیل' 
عليه السلام من الرسل ولا شرع جدیداً لە فبین کلامیە نوع تنائر: ۱ ۱ 
ٰ قوله: (فإن آولاہ إبرامیٔ عليه السلام کانوا علی شریعتہ) فإذا کان كذلك ُکون' 
[سماعیل عليه السلام رسولا مِنْ بین آولادہ دون من عداہء ممن لم یعط الکتاب لا بد له من 
وجه قوي والتزام ذلك لیس بتام إذ الرسل ثلائمائة وثلاثة عشر علی ما صرح ہە الفاضل-_ 
الخیالي وأولاد إبراهیم آکثر من ان تحصی ولو تم ما قیل إن المراد ہکونہ صاحب شب یعة: 
دجووہوچھ سس امہ خی ےد یبور ۱ 
پھچ سر سس سی سو ری د۵ لی جرھہم بشریعة أبیە ولم پیٹ : 
إلیھم إبراغیم لاندقع مذا الإشکال۔ ‏ ۱ جدڈػجہوػے 


7 والبوصرف بایاء فی هلا اباب ا فی باب صدق الوعد: ۱ 
والمبدل منہ قي بدل لکل متحداد بالات متغابران بالؤحمال والغصیل وجمل یا ھٹا پان 
فقط ولا بجوز آن 0 المبدل منه فی بدل الکل اخص من:البدل لان ال سی ہد 
قمیدل مت وامام لا ہین الامل ولا ٹی بدل الکل ان ہکون بل ہماویاللحمدل کا کی 

المفھوم غیر أن لفظ الیدل بین دلالة علی المعنی المراد من لفظ المبدل منه 
)0 2221/]/ ان رر نررل اعت ات حا الم ال 0 نزول الفاتحة کذا آقادہ 
۔مولانا الخیالي حیث قال الرسل ثلاثمائة وثلائة عشر والکتب مائة وأریعة فاجاب بتکرر النزوكِ تامل. : 


سورۃة مریم/ الایات : “٦8۹/8۵‏ ہ۔سسرہ مہہ ج .۰ . سسسسسس سط سسسسس ‏ ۔۹ًً 6 ؟ 

قولہ تعالی : یا مر الم يلصلٰة وَالرکزۃ وکان ند ریلہ مرضیا یت 

قولہ: (اشعفالاً بالأمم وھو أن یقبل الرجل علی نفسه ومن هو اقرب الا إليە 
بالنکمیل قال الل تعالی : فلوأنڈر عشیرتك الأقربین* [الشعراء: ]۲١٢‏ فوامر أملكِ 
بالصلاة4 [ط: ]٣۳۲‏ ٭اقوا أنفسکم وأھليکم نارآ 4 [التحریم : )]٦‏ اشتفالاً بالأھم فلا 
یلزم عدم أمرە بغیر أھله کما لا یلزم من قوله تعالی: ٭وآنذر عشیرتك الأقربین 4۴ 
[الشعراء: ]۲١٤٢‏ عدم انذار غیرہ ادرج نفسه في الاھل لاستلزام إصلاح الغیر إصلاح نفسه 
وفیه نظر لا یخفی فالاولی تعرض اإصلاح نفسه لکونە رسولا نبیا. 

قولە: (وقیل أعله أمتہ) أي أمة الإجابۂ . 

قولە : (فإن الأئبیاء علیھم السلام آباء الأمم) أي کآباء الأمم تشبیه بلیغ مرضہ لأئە مع 
کوله خلاف الظاھر یفوت التلبيه المذکور (لاستقامة أقواله وافعالہ). 


۰ 07 

قولہ: (وھو سبط شیث عليه السلام وجد أبي نوح واسمه أخنوخ) والسبط ولد الولد 
اُخنوخ ہضم الھمزۃ وفتحھا. 

ٹولە: (واشتقاق إدریس من الدرس یردہ منع الصرف) لأنه لو کان مشتقا کان 
عربیاً وھو أعجمی لمنع صرفه قیل وجریان الاشتقاق في غیر العربي مما لم بقل بە أحد 
وفيه ما فيه . 

قوله: (نعم لا یبعد أن یکون معناہ في تلك اللغة قریباً من ذلك فلقب بە لکٹرة درسہ 
إذ روی أنە تعالی أنزل عليه ثلاٹین صحیقة وآنه ول من خط بالقلم ونظر في علم النجوم 
والحساب) قریباً من ذلك أي من إدریس المشتق من الدرس وعن ہذا لقب بە عبر باللقب 
دون الاسم لأنہ یشعر المدح . 


قوله تعالی : رن مکتا علا لگا 

قوله: (یعنی شرف النبوۃ والزلفی عند الل) فالمراد المکان المعنوي والرفعة المعتویة 
تشببھاً للمعقول بالمحسوس وهقہ الرفعة وإن تحققت فی سائر الأنبیاء لکن خص بھا لأنہ 
أرل نبي بعث بالکتاب بعد آدم عليه السلام مع أن التخصیص بالذکر لا یناقي ما عداہ, 

قولە: (وقیل الجنۂ وقیل السماء السادسة أو الرابمة) أي بجسدہ لآنه حي الا فیھا وھذا 
أقرب إلی الاعتبار إذ المکان والرفعة باقیان علی حقیقتھما ولا صارف عن الحمل عليھما فلا 


ثولە: واشتقاق !دریس من الدرس یردہ منع صرفه لن علة منع صرفه العجمة والعلمیة رإذا 
کان مشتقاً یکون غربیا, 


٥۳ 


ور مریم/الایڈ ۰۸۱ 
بعرف وجہ تضعیفہ والاختلاق ‏ فی السماء لاختلاف الروایات فی زی ا المعراچ, 


اوسر ہت ےر سم می 


ے جو سر ات ےت رر رضم 


ُ ترما :7 المذورین فی شورۃ۔ من کیا لی اس: ۱ 

7 کت ا مل سوہ 
040 من المرسلین آشار لی أن من بیائیة لأئہ لو جعلت تبعیضیة لَرٰمْ أن‌ 
یکون المنعم علیھم بعض الأنہاء وأ لا یکون البعض الآخر منھم منعما عليه فاللازم مال 
وکذا الملزوم وجە اللزوم أن تعریف الذین للجنس فیفید الحصر فیلزم ما ذکر من کُوٹھا:_ 
سے یج یر تقریر 0ھ" إشارۃ إای اور ا فافافر 
٣‏ ابد نر درا وو ری شب دی مت ھ2 ٰ 
٦٦ھ‏ ھ٭" ھی بی ا ا کی ای ا 
الحمل 02 7 إِن شرط 22 بالمواطأةۃ الاتحاد الخارجي والتغایر ہیں وا 
فی تعریف العھد فلا خلل فی الحمل علی التبعیض ولذا اختارہ بعض( ' المتاخرین ولوٴقیل: 
إن مرادہ بالبیان معناہ اللغوي المنتظم للتبعیض لم یبعد إذ التبہعیض فیه بیان وإیضاح والقرینة: 

عليه قوله إشارۃ إلی میں ے یوار سی یں اسراو و ۱ 
سو تر ہب یہ ہی راو رد بس ادوپ ےب 
فلا حاجۃ | إلی أ الحصر فیہ إضافي بالنبة إلی الدولة الدئیریة لا حقیقی. 7> 
قولہ: (ہدل منە بإعادة الجار) بدل بعض : رو سو ہے 
فحیلئلٍ یقدر الراجع بے سس سم سید عو 
۱ 0 سس "۳+ ۱ 


قولہ سرتں ‏ سشر ش ‏ ض غ سس جج 
نجوڑ أن یکون لفظة من في فامن بٔریة آدمہچ [مریم چھ دو پر ے اوج ری 
الأنبیاء إذ الملعم عليه یجوز أن یکوٴن نبیاً زغیر نبي فناسب أن یکون من الاولی للببان لان الخاص بین 
یىی سو ات رتس پر رج 


(١).لکن‏ کونہ ذ ٹي الرابعة في الصحیحین۔ )٢(‏ ابن کمال۔ 


سور مریم/ الایة: ۸٢ےے‏ ۔.۔.سسٹٹتٹش سے سس سس 9۴ےے ۲٥٣٢‏ 

فولە: (لآن المنعم علیهم''' اعم من الأنبیاء) لشمول المنعم عليھم الع ومؤمني 
الجن وھذا بناء علی أن الذین أنعم عام لأن تعریفه للجنس فحمله علی أوككئكااہتقدیر 
البعض والمعنی حینذِ أوللك بعض الین أنعم اللہ فالمبین حینثلٍ ذلك البعض المقدر. 

قولہ: (وأخص من الذریة) أي من وجه لشمول المنعم علیھم لادم والملك مثلا 
وذریة آدم شامل غیر المنعم علیھم بالنعم الدینیة وتصادقھما فی سائر الأنبیاء فبینھما عموم 
وخصوص عن وجه . 

قوله: (أیي ومن ذریة من حملنا) أي أنه عطف علی آدم . 

قولہ: (خصوصاً) إشارۃ إلی أنە من قبیل عطف الخاص علی العام اظھاراً لانافتھم . 

قولە: (وھم من عدا إدریس) لأنہ سبط شیث وجد أبي نوح . 

فوله: (فإن إبراھیم عليه السلام کان من ذریة سام بن نوح) قیل ھذا متفق عليه فذکر من 
حملنا تذکیرً بھذہ الئعمة حیث انجاھم عن الغرق بحملھم مع نوح في السفیئة وقیل مع نوح 
لان الأصل المتبوع وفي إسناد الحمل إلی ذاته العلی مع نون العظمة تنویه لشأن الحمل . 

قوله : (الباٹثون) الظاهر أنھم البافون ممن عدا إ|براھیم وکذا فی إسرائیل أي یعقو ب . 

قولە: (عطف علی إہراھیم أي ومن ذریة إسرائیل أي یعقوب وکان منھم موسی 
وھارون وزکریا ویحیی وعیسی وفيه دلیل علی أن أولاد الہتات من الذریة) والحمل علی 
التغلیب لا یرضی عنه اللبیب . 

قوله: (ومن جملة من هدیناہ إلی الحق) أشار إلی ان من تبعیضیة معطوف علی 
قوله: 'من ذریڈ آدم4 [مریم : ۸ والزمخشری جعلھا للبیان عطفاً علی طامن النبیین 4 
[مریم : ]٤۸‏ ولم یرض بە المص لان العطف یقتضي المغایرۃ وھنا لیس کذلك فیحتاج إلی 
القول بن تغایر الصفة نزل منزلة تغایر الذات فصار حاصلہ الجامعین بین النبوۃ والھدایة 
والاجتباء (للنبوۃ والکرامة) . 

قولہ: (<إذا تتلی* [مریم: ۸ الیة) إذا تقرأ علیھم آیات الر حم آیات الکٹپ 
المنزلة وھي الصحف والتوراةۃ والانجیل والزہور وأما القرآن فغیر داخل بحسب ظاھر 
مقتضی السوق خروا أي سقطوا علی وجوھھم وکذا إذا تلوا بنفسھم خروا بطریق 
الأولویة ل٭. 


قوله: وفيه دلیل علی أن أولاد البنات من الذریة فإنْ عیسی ولد ریم وھي بنت من أولاد 
إسرائیل وقد عد عیسی ھنا من ذریة إسرائیل وقد اختلف العلماء في الوقف الصحیح علی الاولاد 
وأولاد الأولاد مل بدخل اولاد البنات فی الموقوف علبھم والأصح أن أولاد البنات لا یدخلون 
فبھم لیس لھم نصیب في الوقف علی القول الأصح علی ما ہم المسطور في کتب الفقه. 


)١(‏ ھذا احتمال بعید لاحتیاجه إلی التمحل وتقدیر البعض ولذا قال ویجوز الخ إشارۃ إلی ضعفه. 


ك۲ 


۱ صورة مریم/ الاٰة 6 
قولەه: (خبر ڈولنك ن جملت الموصول صفتہ واستتناف د جملتةہرۂ لببان 
خشیتھم من اللہ وإخباتھم لە مع ما لھم من غلو الطبقة في شرف النسب وکمال:اإنفس 
والزلفی من اللہ عز وجل) لبیان خشیتھم متعلق بالاستتناف ومذہ خشیة الإجلال ومن لکل 
تعظیم أمر الله والشکر علی هٛا منحوہ والإخبات الخشوع والتواضع بس بی ای 
متعلق بالاخبات ۔ 
قوله: (وعن النبي عليه السلام اتلوا القرآن وایکوا فإِن لم تبکوا فتباکوا) روا۔ 7 
وغیرہ قوله اتلوا القرآن وابکوا دلیل علی ما ذکرناہ من أن تلاوۃ آیات الرحمن حکمہ مغلوم ُ 
من النص بدلالة النص والأمر بالبکاء لان آیات القرآن إما وعید فالبکاء ظاھر حینثفٍ أو وعد 
فالبکاء ح نترق عدم الوصولِ وکذا الکلام ذ فی القصص والامثال وہیان 5 “0 
شر کیو سج اد مت ری کر .0 
فوله: (وبکیا جمع باك کالسجود فی جمع ساد وقریء بتلی بالیاء لان تئیٹ فبر 
حقیقي وقرأً حمزۃ والکسائي:بکیا بکسر الباء) قوله کالسجود ففھم منە ان ن أصله بکوی 
کالسجود فاعل فصار بکیا قیل وقیاسہ بکاۃ کقضاة في جمع قاضٍ لکن لم یسبع کمٰا قاله 
العرب وھو مخالف لما في القاموس وغیرہ ار تر عالق؛ وفه تصزیح م بأن اصله ۱ 
بکوی فھو اما بای علی معناہ مبنالخة والإفراد لکونە اسم جنس قوله بکسر الباء اتباعاً للکاف . : 
قولە تعالی لچ ضف بط کٹ نا2 شا یکر رما اقَبوَبِ حَرت بی عبٌ لگا 
۱ ثوله: سی بجر یہ تمہ سے پ سی با 
من الٹلائی . ٰ ٰ ۱ 
قولە: : (یقال خلف صدقق بالفتخ وخلفٰ سوہ بالسکون) ھذا الفرق مما ثِتَ فرٴ الف 
قال ابن جریر اکثر ما جاء في لمدح' بفتح اللام وفي الڈم بتسکینھا قد یعکس. وھذا بعید 0 
ئ مج مخالفة ما قی اللفة لا یمرف لہ الاستعمال ولا بخلو عن لیس ولاشتیاء ہے ۱ 
صعوبة الا نتباہ . ۱ 
قوله : (ت رکوھا اراس ض کشرب 70 0 نکاح لاحب من الب 
۱ والائھماك في المعاصی) ترکوھا وھو المتبادر من.الاِضاعۂ فی التعہیر بالاضاعة ذم بلیغ ٰ 
والظاھر آن المراہ الکفار لآأن الظاھر الترك اعتقاداً قوله واستحلال :نکاح الخ اصریح فیه:_ 
لکن قولە أو آخروھا کشرب الخمز ٹاظر إلی سیر التائن واستحلال نکاح الأخت ناظر: 
إلی التفسیز الازل وھو لا یلام قوله التي عن وقٹھا یقتضي کونھُم مؤمنین'' وھو مشکل, ۱ 


قوله: خبر أولٹك أي هلہٴالشرطیة خبر لٛأوليك الذین أنعم ال4 [مریم : ۶ جبلت 
ہی رو لان ا دو بی مد ت 


٠ قیل في قوله ترکوھا بناء وق الکفار لأنہ من شأنھم أو علی انه عام لکن قول المص بب عنة‎ )١( 


سور مریم/ الایة: ٠٦‏ - .ےسےےےوےسےسٹتسشےہہے رٹسم ۲۵٢‏ 
إلا أن یقال إن قوله بدل علی أُن الأیة فی الکفرۃ والمراد الکفار فھم کمالکڑکوا الصلاۃ 
آخروا عن وفتھا أیضاً إذا صلوا, 

قوله: (أو عن علي رضی اللہ عدە واتبعوا الشھوات من بنی الشدید ورکب المنظؤر 
ولبس المشھور) الشدید أي البناء العالي المحکم وفی نسخة المشید أي المحکم کتٹوله 
تعالی: فلوقصر مشید* [الحج: ]])٥٤‏ أي مرفوع آو مجصص أَي مبلی بالشید بکسر الشین 
هو الجص ورکب المنظور هو المرکوب الحسن من فرس آو بغل آعد للکبر لا للجھاد 

سمی المنظور لأنه بحسنە ینظر الناس إِليه والمشھور ہو الثیاب الفاخرۃ وجه التسمیة 
الدپور فیرظ بین المتنعمین المتکبرین . 

قوله: را کقوله : 

فمن یلق خیرایحمد الناس أمرہ ومن یغو لا یعدم علی الغی لائما) 

أي قول مرفس الأصغر تفسیرہ بالشر غیر متعارف ولذا استشھد عليه بالبیت وجە 
الاستدلال بہ أن الغي وقع في مقابلة الخیر فیکون المراد بہ شراً قیل غمن یلق خیراً أي مال 
والأولی أی عالا کثیراً ومن بغو أي یفتقر ولا یحمل على ظاھرہ لأن المراد بالخیر المال 
فح ہفوت حسن المقابلة . 

قوله: (أو جزاء غي لقوله یلق أثاماً أو غیاً عن طریق الجنة وقیل هو واد فی جھنم 
تسٹعیذ منه أودیٹھا) أو جزاء غی بتقدیر المضاف والمراد بالغی الضلال کما عو الظامر آو 
غیاً عن طریق الجنة فیکون أبضاً بمعنی الضلال لکن بالمعنی اللغوي وقیل هو واد الخ 
فیکون اسماً لتلك الوادی ومعنی استعاڈٹھا بیان أنھا أشد عذاباً من سائرعا. 


قولہ تعالی : امن تاب وہامن وخیل صللحا فاوابک بنحلون لهنة ولا بظلموں ینا نا 

قوله: (یدل علی أن الایة فی الکفرة) وعو قول علي رضي اللہ 0000 7 
من آمن لا یقال إِلا لمن کان کافراً إلا بحسب التغلیظ کقوله عليه السلام: الا یزني الزاني 
وھو مؤمن)؟ لکن یمکن أن یقال ان معنی من آمن من داوم علی الإیمان أو المراد الایمان 
الکامل فح لا دلالة للاّبة علی ذلك فمرادہ بالدلالة الأمارۃ لا الدلیل القطعی ثم إنه لا دلالۃ 
فی الاأیة لمذھب المعتزلة من أن العمل شرط دخول الجنة لان اشتراط العمل الصالح لیس 
لدخول الجنة بل لعدم نقص شيء من جزاء أعمالھم و شرط لدخول جنات عدن لا مطلق 
الدخول ولا نزاع في تفاوت الدرجات بحسب تفاوت الأعمال فإن دخول الجنة فضل 


موله: شرأ کقوله: 

فمنزبلق خےایحمد الناس أمرہه ومنیغخغولایعدم علی الّخي لائما 
استدل علی کون العی ؛ بمعنی الشر بوقوع ذکرہ فی مقابلة الخیر۔ 
ثوله: یلق آثاماً غإن معناہ بلق جزاء آٹام . 


۲٥ 


" ۱ سورة یم الایڈ: ٦‏ 
والترخات سیت الال الصالحات کما ورد فی الحدیث (وٹر! بن كلین وابو عمرہ۔۔ 
وأبو بکر ویعقوب علی البناء للمفعول من آدخل): ٰ 
۱ قوله: (ولا ینقصون شیناً) اختار کون شيء و لاہ ۱ 
قوله: (من جزاء اعمالیم) بیان لما هو المراد من الشيء بمعؤنة المقای_ ْ 
قوله: (ویجوز أن ینتصب شیا علی المصدر) اي علی کونہ مفعولاً مطلتاً أي ولا ْ 
بظلمون ظلم شيء لو حقیراً فتزل لا یظلمون منزلة اللازم آو یقدر لہ مفعول بہ. " 
اقولہ: رجہ مر سا بیو پا سر ' 
الاّیة قي الکفرۃ کما اختارہ وإِلّا ففيه تنبیه علی.أن سو عہ ری ْ 
پنقص جزاڑھا مثقال ذرد. ۱ 
قولہ تعالی : تب مو اتيد ان ا التب کا ءمصضلذ‪‫ -- 
قول: (ہدل من الجنة بدل البعض لاشتمالھا علیھا) ای اشتمال لک غلی'الج 
سے قش و وھد وُراسر فوسستا لأن استغراقہ اشمل وجیع_ 
ائدل مع آنہ (حدی الجنان السبع و الثمان باعتبار درجاته کان کل دذرجة منھا ہت ٰ 
لاشتمالھا ما یشتمل الجنة (أو منصوب علی المدح اوثریء بالرفع علی أنه خبر محذوفف). 
فُولہ : (وعدن علم لا ألمضاف إلیه لی العلم) وکل ما مڈا شانہ قھو علم ولا تشد 
تعثل عد شس لات وإن کان کلیأً لکلە لاتنحصارہ في فرد بمنزلة علم ھذا مقیتضی کلام 
وحاصله ان المضاف إليه في إِلعلم المنقول الإضافي یلزم کون المضاف إليه فيه علماً قبل 
النقل کذا فھمە الفاضل السعدئی وھو الظاھر المتبادر من کلامہ لآان ما ذکرہ ہ صغری وکبراما 
المطویة ما ذکرناہ وإلا فلا ي یتمٴالتقریب لکن بعضھم لم یرض ہذلك فقال ھذا منقوض,نمثل ۱ 
ابی نراپ لا ہی نان لی کی کر لی ید می کاتیرہ ا تا 
التقدیریة الاسباریۃ ینہ اتل گیا ضرحر ات وعلی التقدیرین عدن علم لدار اواب 


قوله: لا پنقصون شیا من جزاہ أعمالھم یعني شبہانقص من جزاء الأعمال وٹوبھا پالظلم ْ 
مل وہ اطل می طروق الاستعارۃ . ٰ 

الوله: ویجوز أنْ ینتصب شیتاً علیٰ المصدر قالمعنی لا یظلمون ظلماً ما. ٣‏ 

قولە: جنات عدن بدل مج األجنة بدل البعض لاشتمالھا'علبھا آي بدل من الا لاعمال 
الجنة من حیث إِنھا جنس االجنان علی جنات عدن۔ ۱ ۱ 

قوله: وعدن علم لأنہ المضاف إليه في العلم أي لأئه المقصاف إلیہ للجنة فی حا ا ۶۳390" 
علماً مثل شھر رمضان ولا یستعفمٰل بدون المضاف والإضافة بیائیة فمعنی جنة عدن جَنة هي دن 
بخلاف سائر أسماء الجئان کالمردوس والخلد والسلام فإتھا قد تستعمل بإضافۂ الجنة إلیھا إذا 
ریدٹ الجنات بھا وبدون ([ضافتھا إذا لم برد بھا الجئان فالخلد والنعیم والسلام إڈا آریدک بھا الجنان 

لا یستعمل :بدون الاٴضافة فبقال دار الخاد أو جنة الخلد . ۱ ٰ 


سورۃ مریم/ الایة: ٦٦‏ -______ہس۔ہ۔ہہہ۔سسسٹسہ.ں __. ئے۹۔۔ ۲۵۷ 
المخصوص فح پکون إضافة جنة إليه إضافة العام المطلق إلی الخاص کَاِفاق(نسان إلی 
زید وھي قبیحة لکن ھذا القبح إذا کان إضافته مشتھرة کاإضافة الإانسات إلی زیلاوإلا فلا 
یکون لغواً کإضافة الشجر إلی الأراك والعلم إلی الفقه وغیر ذلك صرح بە السیالکوتیٰ| کی 
بحٹ إضافة السورۃ إلی الفاتحة وإضافة الجنة إلی عدن وفردوس مثل إضافة العلم إلیٗ 
الفقه فلا قبح فیندفع إشکال السعدي حیث قال فی تفسیر کلام المص لالہ المضاف إليه في 
العلم یعنی ان جنة عدن علم لإحدی الجنان الثمان وإلا لکان إ[ضافة الجنة إليه کإضافة 
إنسان إلی زید نعم کون مجموع جنات عدن علماً خال عن الإاشکال لأنہ کعید اللہ في قطع 
النظر عن المعنی الاضافی قال البعض فان قیل إِن العلم هو جنات عدن فلا غبار عليه وإن 
قیل جنة عدن بالإفراد احتجنا إلی القول بأنه حذف فيه المضاف وأقیم المضاف إليه مقامہ 
بدلیل تعرف المضاف إليه وتوصیفه بالمعرفة التی هي الموصول وإنما حسن |فامتہ مقامہ 
لأن المعتبر علمیته فی المنقول الإأضافي عو الجزء الثانی حتی أنه نقل وحدہ ہدلیل منعه 
من الصرف فی بات وبر واہن دایة وامتناعھم فی إدخال اللام عليه في تحو ابن دایة وأبي 
تراب إِلا ان یقارن الوضع أو تکون للمح الوصف: کالحسن والحسین قال صاحب الکشف 
فی شھر رمضان إذا کانت التسمیة بالمضاف والمضاف إليه جعلوا المضاف إليه ٹی نحوہ 
مقدر العلمیة لأن المعھود فی کلامھم فی ھذا الباب الإضافۃ إلی الإعلام فإذا أضاف إلی 
غیرھا أجروہ مجری الاإعلام فی عدم إدخال اللام فی نحو أبي تراب انتھی ففي نحو امرأ القیس 
وماء السماء فیمقارنة الوضع فإذا تقرر ذلك التفصیل فقول المص وعدن في جنان عدن علم الخ 
یحتمل أن یکون علماً قبل النقل کما فھمه الفاضل المحشی أو علماً اعتباریاً بعد النقل وجعل 
المجموع علما''ٗ فیکون معنی فولە لأئه المضاف إليه في العلم أن جنات عدن علم لإحدی 
الجنان الٹمان دونِ عدن وإلا لکان إضائة جنە إلْيه کإضافة الاإنسان إلی رید وإنما تعرض کون 
عدن علماً لکونە مضافاً إلبہ للعلم المراد نا لا لکونە علماً لإحدی الجنان الثمان ھنا. 

قوله: (أو علم للعدن بمعنی الإقامة کبرۃ) أي عدن نکرة علم للعدن المعرف باللام 
قوله کبرۃ بفتح الباء مع منع الصرف علم للبر والخیر الواسع والفرق آنه علم شخص الذات 
مرکباً فی الأول وعلم جنس للمعنی مفرد في الثائي وقیل کبرۃ فإنھا اسم للمبرۃ المعرف 
بلام الجنس مصدر میمي بمعنی البر والاحسان . 

قولہ: (ولذلك صح وصف ما أضیف إليه بقوله: ٭التی وعد الرحمن4 [مریم: ]٢٦‏ 
اأیة) دلیل لعلمیة عدن سواء کان علم شخص أو علم جنس قوله وصف ما آضیف ذلك 

قولە: ولذلك صح وصف ما أضیف إليه بقوله: قالتي وعد الرحمن عبادہ بالخیب4 
[مریم : ٦١‏ أي ولآجل أئه علم معرفة صح وصف ما أضیف إئی العدن وھو جٹاٹ بالمعرفۃ 
لُتعرف المضاف بالمشاف إليه المعرفه . 


)١(‏ مثل آمس فاإله علم للأمس وسحر علم للسحر. 


۲۸ 


میم الایڈ: گ۔ 
الشیء ء إليه أي إلی عدن وھو جنات فإتھا تکون معرفة بال(ضافة إلی غدن فالغ یکن:عدن 
معرفة وعلماً لما صح التوصیفٔ بقولە التي وعد الرحمن لکن ھذا بحسب الظامر "می قال 
إنه لیس بعلم بل ہمعنی الإقامۃ یقول إن الموصول بدل منە لا صفة لە فلا یتم الاستدلل؟بہ 
لعدم تعینہ فعلم من مجموع ما تقدم ان جنة عدن یحتمل وجوها ثلالة کون بعدنٴوحدہ 

علماً وکون جنة عدن علماً کعبّد اللہ وکوله نکرۃ ة وکون المجموع علماً أجود الوؤٴجوہ:ولیت 
ہو ویو نوجنووت وس. جوس روس سیت 
بجواز إبدال جنات عدن من الجنة بناء علی أن النکرة لا تبدل من المعرفة کما في الکشِٰاف 
لأن البدلیة لیست بمتعینة لجواڑ تصبه علی المدح أر لڈن هذا الاشتراط في بدل الکل آنه 
إذا لم یستفد من البدل ما لیس 'في المبدل منہ''' رما نحن فیە بدل البعض ولا شبھة في إفادة 
البدل فائدۃ جدیدۃ لکن یرد عليه ان الوصف لیس ہمتعین هنا فلا یتم ما ذکرہ أیضاً ولا وجە ۱ 
للعدول عن وجە ذکرہ العلامة إلزمخشري ولا لترکہ إذ ما ذکرہ لیس باولی من ذللف. ٌ ٴ 

قوله: (أي وعدھا إیاھم وهي غائبة أو هم غائبون عٹھا) أي الباء للملابة رالظرف 
إما حال من الضمیز المقدر الراجع إلی الموصول وھو الظامر ولذا ندمه ٹول ار وحم 
غائبون أي آو الظرف حال من عبادہ والتعبیر بالٰشتق ہس المعنی إذ او ملابسة 
بالغیب أیى الغیبٰة و ملابسین بالثیب, 

قوله: (أو وعدھم بإیماٹھم بالغیب) الباء في الغیب کٹ اج ا ٰ 
وقد فصله المض ئٰي تفسیر قوله تعالی: ٭الذین یؤمنون بالخیب4 [البقرۂ ۴] لکن اکتفی 
ھنا بکوٹھا للسببیة بتقدیر المضاف وھو الإیمان وبعد تقدیر الاہمان ہت مل 
وجوھاً ثلائة ثة (آن ال۵) . ٰ 


قولە: أي وعدھا إیامم ومٰی غائیة غنھم أو عم غائبون عھا أو وعدھم بإیمانھم بالغیب الباء 
في بالغیب إما للمصاحبة أو للسٰببیة فإِن کات للمصاحبة یکون الخیب إما صفة الجنات أو.صفة 
العیاد وإن کانت للسببیة یکون الغیب إِمٰا صفة المؤمن بە أو صفة العباد ماستوفی محنملات: سےا 
جضعا فاذا کانٹ الہاء نقصعتاتی وکان الغیب صفة الجنات یکون التقدیر جنات عذن الئی اوعد 
الرحمن عہادہ وھی غائبة عنھم وإن کان صفة العباد یکون التقدیر وعدھا إیامم وھم غائبون 'عنھا 
والحال في المعنی صفة ذي الحال وإنہ کانت الباء للسببیة یکون الغیب إما صفة المؤہن به فیکون 
التقدیر وعدھم بب إِیمائھم یما هو غائب عنہھنم أو صفة العباہ فیکوت التقدیر 0 20 
انا ما فقاو سوا اوون 7 وس راتا ٥‏ 


. ۱ وأما اذا استفید فلا نقلہ الرضي 'عن آبي علي کڈا : فی السعدي.‎ )١( 

() ثعلی الأول المراد ہالغبب المؤمن بە وعلی الثاني سفاتک وعلی الٹالٹ بتشدیر المضتاف ہے 
الڑیمان به لکن و نیت الثلالہ فی حسن الإاحمالات الغلاة . ایی بعد 
تقدیر الِبمان ۔ 


۳ فالمراد بہ کون المؤمنین سیق مصاحین ای غمائبین لا کالمنائقین ۸)0 20-+ 


سورة مریم/ الایة: ٦‏ ا3 


قوله : (الذي هو الجنة) شار إلی أُن الوعد بمعئی الموعود بقریلة قولمَأتیاً ولو عمم 
الوعد لکان أبلغ لأن الجنة تدخل فیه دخولا أولیاً. 

قولە : (یأتیھا أھلھا الموعود لھم لا محالة) مستفاد من التأکید والتعبیر بالماضی جن 
المستقبل استعارۃ وصیغة المفعول لما کائت حقیقة في الحال دلت علی الحصول في الحاَل 
وإن کانت مجازاً نا فیکون لھا مدخل فی التأکید . 

قولە: (وقیل هو من آتی إليه إحساناً أي مفعولاً منجزا) أی ۂعل بە ما یعد إحساناً أی 
جمیلا نبه عليه بقوله أي مفعولا ئم أوضح معنی کونە مفعولاً بقوله منجزاً إذ فعل الوعد 
عاد زار مت بل ری سس ہر 
کائناً استفادنه من مأتیاً خلاف الظاھر . 

قوله تعالی : لا دمعوت نہا لدوا إِلا سلما وم رنقھم ہا بکرة وعضٍیا لقدا 

(نضول کلام) . 

قولہ: (ولکن یسمعون قولا یسلمون فيه من العیب والنقیصة أو إلا تسلیم الملائکۃ 
علیھم آو تسلیم بعضھم علی بعض علی الاستثناء المنقطع) ناظر إلی المعاني الثلائة فعلی 
الأول سلام مصدر ہمعنی السلامة والسلامة لیس بوصف للقول بل للقائل وصف بە مبالغة 
أو بتقدیر المضاف أي ذا سلامة وھو ضعیف لانتفاء المبالعة وعلی الٹانی والثالٹ هو بمعناہ 
المعروف وھو التحیة ولعدم ذکر القائل یحتمل احتمالین کما ذکرہ.-- 

قولە: (أو علی معنی أن التسلیم إِن کان لغواً فلا یسمعون لغواً سواہ کتوله: 

ولاعیب فیهھم غبر أن سیوفھم بہپن فلول من قراع الکتائب) 

فیکون الاستثناء متصلاً علی طریق الفرض والتقدیر وقد حقق ذلك في المطول في 
حل البیت المذکور حاصله أُن الأصل فی الاستثناء الاتصال فذکر أداته قبل ذکر ما بعدھا 
وھو المسٹٹنی پوھم إ|خراج شيء مما قبلھا وإذا ولیھا صفة مدح جاہ التأکید فھو من تأکید 
المدح بما یشبه الذم قال في المطول في قوله وإذا ولیھا أي الأداۃ صفۃ مدح وتحول 
الاستثناء من الاتصال إلی الانقطاع انتھی فعلم مده أن الاستثناء متصل بالفرض والتقدیر 
لکن قال المعرب إنە بعید وقد صرح بعض النحاة آنه من قبیل المنفصل ویمکن التوفیق بأنه 
متصل بتقدیر دخول صمْة المدح في صفه ذم ومنقطع بالنظر إلی التحول فمن قال إنه متصل 


فولہ: أی مفعولاً منجزأ هو من الانجاز؛ بمعنی الوفاء بالحھد فعلی هذا یکو المراد بالوعد 
المعنی المصدري لا الموعود بخلاف الوجهە 7 

قولە: علی الاستثناء المنقطع أي یکون الاستثناء فی ڈٛإلا سلاماچ [مریم : ]٦٦‏ علی الوجوہ 
المذکورۃ منقطعاً لأن سلاماً علی تلك التقادیر لا یکون من جنس اللغو. 

قولە: أو علی معنی أن التسلیم إِن کان لغواً فلا یسمعون لغواً سواہ فعلی ھذا یکون الاستٹناء 
متصلاً أو یکون من باپ تاکید المدح ہما یشیە الذم کما قي البیت المشھور في ذلك . 


۳۲ ۰سس رتس تسس سس کواوم/ ا‎ ٣ 
نظر إلی تر مسب الس( نو قال سس می التحول المذکوٰر للا عو‎ 
۱ فل وھو الکسر فی حدھاء _۔‎ 
قولہ: (أو علی أن معناء الدعاء بالسلامة وأھلھا أغنیاء عنه فھوٴ من باب اللغو کا‎ .. 
وإنما مائدتہ الإکرام) أي المرادٴبالسلام دعاء بالسلامة نن الآفات ولا آفة في الجنة فالدعاءٴ‎ 
اہ اور اأھ ہی ہہ نہر کی حھیشر سس کر‎ ۱ 
الاکرام''' واظھار المودۃ نال تو رات اللخو ظاھراً وإنما فائدتہ لإکرام تنیھاً علیٰ نہ‎ 
. اتصال ظاھراً وانقطاع حقیقة‎ 
قوله: (علی عادة المتتمٔین والموسط یہن الزغاد والرغابةً وقیل المراد دوام رق‎ 
ودرورہ) المٹنعمین فی الدنیا ۔والتوسط الخ وھذا بیان وجه التخصیص ہالبکرٰة والغشي:‎ 
فِإِن المرة الواحدة ژھادة تامة وما فوق الاٹنین رغبة ثانیة في الاکل قوله ودرورہ عطلف:‎ 
تفسیر للدوام إذ الدرور بمعنی الدوام 02۵0 اولی ا 2 عرفي آي‎ 
ْ اکثٹر الأوقات . .ے‎ 


قوله تعالی : 77 لق يك من جب اک ٤1ےھ‏ ٰ 

ثوله رو مس می دس ماد 
لفظ یستعمل فی التمليك اسب رپ ای کو تعقب بفسخ ولا استرجاع ولا تبطلٴ 
برد وإسقاط) کما نبقي علی.الوارث فيه إشارۃ إلّی أن مورٹ استعارۃ تبعیة شبه الابقاء 
بالایراٹ فی التمليك والہقاء فذکر لفظ المشبه به وأرید المٰشبه قوله والوراثة نبە بە علی أن 
المراد تمليك الله تعالی الجنة بھم علی وجە الاقتصاص بھم کتمليك اللہ تغالی المال 
المکتسب الموروٹ لوارٹ المتوفی بغایة القوة من حیث إنھا لا یعقب بفسخ الخ قوله من 
ٹمرة تقویھم إشارة إلی: ُنھا سب عادي لداخول الجنة لا مُوجب فلا ینافي کؤنا تفضلاً من 
اللہ تعالی ورحمۂة لا یعقب ہقٔسخ کالبیع فإنه یفسخ بالاقالة والرد بخیار الرؤیة والعیب 
والاسترجاع أ٘ي الرجوع کالهبة ولا تیطل برد کالهبة أیضاً والوصیة وت - 
قوله ولا فطل بزہ کت الثابتة فی الذمة. 


مس ور علی معنی الدماہ بالسلامة ورأاملھا ٹمنیاء عنه فھو من باب اللعُو امراً نعل مذا 

تولهہ 0 2 ه9 + + 0 
الابقماء وعو تفسیر باللازم لن الہقاء لازم للمالں الموروث علی ما أوله رحمٰه اللہ عو 
علی الوارث مال مورثہ فیکوٹ مْجازا۔ ۰ : 


رو( نقل عن الخبرد ہو دعاء الانسان بأن یسلم من الآافات في دینە ونفسه رنغا ح ات و نا ۱ 
۱ سی تر سی پت و بھرس پور چ۔ 


سورۃ مریم/ الأایة: ٦٦‏ ےس سسسسسسسسٹتتستٹسستےےسسہ تمہ ۲۹۹ 


قولە: (وقیل بورٹ المتقون من الجنة المساکن التیي کانت لآھل النار لق اطاعوا زیادة 
فی کرامتھم وعن یعقوب ورث بالنشدید) وقیل یورث المتنون وھو استعارۃ أیظوالفرق 
أن في الأول المیراث کل موضع من الجنة وفي الثاني بعضھا مرضه لان النظم یدل لیا 
الجنة کلھا موروثۂ . 

ایك تعمالی: وَما ننئل لا پار ریاف اھر ما بسن ایبنا وا خلا ما پبڑے ذيِك وا کان 

2 (حکایة قول جبریل حین استبطأہ رسول اللہ عليه الصلاۃ والسلام لما سثل عن 
قصة أصحاب الکھف وذي القرنین والروح ولم یدر ما یجیب ورجا ان یوحی إليه یه فابطا 
عليه خمسة عشر پوماً وقیل أربہعین حتی قال المشر کون ودعه رہه وگلاہ) حکایة قول جبریل 
وکونە قوله یدل عليه قوله یتنزرل لن النزول بأمر الرب من خواص جبرائیل عليه السلام فلا 
حاجة إلی تقدیر القول وحسن العطف هو أنه من عطف القصة علی القصة والمناسبة بین 
القصتین ما قاله صاحب الکشف من أنە لما فرغ من قصص الانبیاء علیھم السلام تشبیتاً له 
عليه السلام وعقبه ہما أحدثہ الخلف وذکر جزاءھم عقيه بنزول جبرائیل وحکایته بعد ما 
قاله المشرکون تسلیة لە''' عليه السلام وأن الأمر لیس علی ما زعم الخلف المذکور 
وأوضح ما یناسب حدیث التفوی من کون الملائکۂة مأمورین مطیعین ولذا قال: ٭فاعبدہ*4 
[مریم: ٥‏ وعطف عليه مقالة الکفار تباین المقامین انتھی قوله بعدما قاله المشرکون ھذا 
القول لم یذکر ھنا لکن في حکم المذکور لكونه سبب النزول وقد أشار إليه الہمص 
والحدیث المذکور رواہ أبو نعیم في الدلائل وغیرہ کذا قیل وسبب الابطاء عنە أنه وعدمم 
بأن یخبرھم بانتظار الوحيی ولم یقل إنَ شاء اللہ تعالٰی وقد مر تفصیله فی سورة الکھف قوله 
ودعه بالتشدید أي قطع قطع المودع وفلاہ ای أبغضه. 

قوله: (ثم نزل بہیان ذلك) أي جبرائیل عطف علی فإبطاء ببیان ذلك أي ببیان 
اصحاب الکھف وذي القرنین والروح . 

قو لہ : (والٹنزل النزول علی مھل لأنه مطاوع نزل وقد یطلق ؛ بمعنی النزول مطلقاً کما 


قوله: وقیل پورٹ المتقوذ من الجنة المساکن التي کانت لأھل النار لو أ٘طاعوا زیادۃ فی 
کرامتھم أي بعد ما اسٹوفوا من المقامات ما وعدھم ال علی صالح أعمالھم علی ما قیل الجنان 
ٹلٹ جن الأعمال وجنتة المیراٹ وجنة الفضل من اش فعلی ھذا یکون نورث حفیقة فی معناہ. 

قوله: والتنزل النزول علی مھل لانه مطاوع نزل بالتشدید فإن صیغة فعل لکونھا للتکثیر یدل 
علٰی التدریح ووقوع التزول علی دفعات کثیرۃ وھذا هو معنی المھل . 


)١(‏ فیکون بین القصتین مناسبة إذ الأآولی مسوقة تلیتہ عليه السلام والثائیة سبقت تسلیة عليه السلام ولا یرام 
المناسبة ہین ال سد والمسند إليه فی عطف القصة ہل الغرض المسوق له. 


۷---ےےستے.٢س-س‏ سس اما ۳ 


ایطلق نزل بمعنی آنزل والمعنی وما تنزل وقتا غب وقت إِلا ہامر اللہ علی مَااتقۃ تقتضیه حکمته 
وفریء وما یتنزل بالیاء والضمیر للوحي) والتنزل من باب التفعل النزول ہل وتان ٰ 
وزمان بغد زمان قوله لأله مظاوع نزل من التفعیل الدال علی التدریج بحسب اصَبْکه وإِن 
عدل عنه في بعض استعماله فیکون : مطاوعه بکسر الواو للتدریج أیضاً فوله مطلقا أي باون 
تقیید بالتدریج وعدمہ کما یطلْق نزل من التفعیل بمعنی أنزل أي لا یعتبر فیە التدریج وعدم 
'وأئزل دال علی عدم التدریج:أو داي علی المطلق سواء کان تذروضا و لا وقد مر الکلان ْ 
قي قولە تعالی: ٭االذین یؤمنون ہما ٠‏ إليیك ہچ [البقرۃ: ]٤‏ الآیة ما المعنی وما نتنزل وقتاً. 
الخ أي التنزل باقِ علی أصل مغناہ آر المعنی وما نٹنزل مطلقاً إلا بامر اللہ وھو إلأولیٰ _ 
الحمومه معنی غب بعد أي وقتاً بعد وقت قولە والضمیر للوحي بقرینة سبب,النزول لکن 
۔إسناد النڑول إلی الوي بمعنی الموحی مجاز عقلي إذ النزول وھو الحركة من الجلو إل 
السفل وصف حامله٭. ۱ ٌ 
قوله تعالی: (غ لہ [مزیم: )٤4‏ خلقاً وملکاً قوله و ران 
إِذ ما ہین أیدینا عبارة عن المٰستقبل رھ سو :و سرت و ہے ہے 
السستقبل'' قولہ من الاماکین بَا لما تحن فيە أو بیان لمجموع ماب بین آبدینا الخ أو 
الأحایین جمع أحیان جمع حین فھي جمع الجمع ویجوز أنِ یکون المراد الأماکن .ا ْ 
معاً علی ٴطریق عموم المجاز: ْ 
قولە: تم تس ھ س رف ہی ۱ 
ری ا ید و حاصل المعنی وإشارۃ إلی ارتباطه بمَا قبله 
أي المرادِ بإخبار آن جمیع الاماکن ؤالأزمنة لە نعالی ملکاً وتصرفاً من بین المخلوقات إفادۃ 
أنه لا ینتقل من مکان إلی مکان بالوحي آو غیرہ آو لا یتدزل في زمن الخ:إلا بأمر الله 
فتکون هلہ الجملة تذییلیة مقررة لما قبلھا ثم قیل _لە ما بین أیدیتا باضمار قائلا ولا بد ملہ . 
علی الوجھین کما في الدر المصون انتھی ولو قدر القول فیما مر آي وقال جبزٴائیل : :وا 
نتنزل٭ [مریم: سیت ور بب رت پیئے تب 
لم یحتج ھنا إلی تقدیر قائلاً الخ ۔ ٰ 
وه : تارکاً لك) آی النسیان کنیة من درد إ٘ذ السیان محال عليه تعالی فلا حاجة ۱ 


ی لمکا ود در لزمان لک قسرہ رحم اللہ لی کل من محتلی سد ۱ 
70 ۳ ٰ 


0 ھذا فی الأحبان ون نی الاک فالمعنی ظاھر والتردید في کون المراہ 6ل أو لباق وج وجھہ مین 
في آیة الكرمي . أ ۱ 


۰۳ 
إلی النفي فھذہ الجملة عطف علی فوله: ل٭٭وما بین أبدیناہ4 [ھریم : ٦٦]'ومقرر‏ أَبضاً 
للجملة المتقدمة وفي کلام المصنف [إشارۃ إليه واظھار الرب وإضافته إلبه عليه السلام قلِۃ طف 
عظیم ونشریف جسبم لە عليہ السلام والدوام المستفاد من کان لدوام النفي لا لنفی الدوام: 

قولە: (أي ما کان عدم النزول إلا لعدم الأمر بە ولم یکن ذلك عن ترك اللہ لك أو 
تودیعه إباك کما زعمت الکفرۃ وإنما کان لحکمۂ رآھا فیہ) والحصر مستفاد من قوله: لاوما 
نتنزل 4 [مریم؛ ]٥٦‏ الخ إذ النزول لما کان منحصراً فی کوئە بامرہ تعالی فعلة عدم النزول 
یکون منحصرۃ فی عدم آمرہ تعالی بە. 

قولە: (وقیل أول الاَبة حکایة قول المتقین حین یدخلون الجنة والمعنی وما نتنزل 
الجنة إلا ہأمر اللہ ولطفہ وھو مالك الأمور کلھا السالفة والمترقبة والحاضرۃ فُما وجدناہ وما 
نجدہ من لطفه وفضله) اختارہ مذا القائل لیناسب ما قبله أشد مناسبة فحینثذ یکون التقدیر 
تلك الجنة العي الخ قائلین: ل٭وما نتنزل 4 [مریم: ١٦‏ الاآیة أو یدخلون الجنة ویقولون*' 
وما نتنزل الجنة الخ فالتٹزل حینثذٍ من التنزل في المکان أي ما نتخذ الجنة منازل إلا بأمر 
الله ھذا حاصل المعنی وإلا فالأوفق للنظم إلا بامر ربك خطاباً للدبي عليه السلام تشریفاً 
وتنبیھاً علی أن الوصول إلی عذہ المنازل البھیة والدرجات العالیة من لطف ربك وبواسطۃ 
جناربك یا من أوضح السبل وبین الصراط القویم وھذا أأنسب بالمقام من قولھم إلا بأمر رہنا 
قوله ولطفه إشارۃ إلی أن الآمر أمر تکریم ولطف کقولك للضیف المکرم انزل ھذا المکان 
وفي الأول أمر تکلیفي قولہ وھو مالك الامور منفھم من التعبیر بالرب . 

تولەہ: (وقولہ: ٭وما کان ربك نسیا 4 [مریم: ]٢٦‏ تقریر من اللہ تعالی لقولھم أي وما 
کان ربك تاسیاً لأعمال العاملین وما وعد لھم من الثواب علیھا) ولذا قال فیما سبق أول الآّیة 
الخ قوله أي وما کان ربك ناسپاً الخ قد تقدم بیان أنە لپس للفي الدوام بل لدوام النفی. 

قولہ تعالی : رب اَلسعتوتِ وَالئض وَما ہما اذہ واضسطبز لوڈ ھَل تا کم سيا لیا 

قولە: (وقولہ: ظرب السموات44 [مریم : ]٥٦‏ الّیة بیان لامتناع النسیان علیه) ودلیل 
عليه لأن حفظ مذہ المخلوقات العظیمۃة والإمساك أن تزول لا بد وأن لا یجری علی 
الحافظ لھا النسیان کما قرر ئی أیة الکرسی وما بینھما شامل للعقلاء وغیرھم والمراد 
بالسموات والأرض ھن ومن فیین”'. 


سورة مریم/ الاّیة: ٠‏ 


توله: (وھو خبر محذوف آو بدل من ربك) خبر محذوف أي هو رب السموات وفی 
الکشاف وعلی ھذا الوجه یجوز أن یکون ل٭وما کان ربك نسیاأہ٭ [مریم : ]٦٦‏ من کلام 
المتقین وما بعدہ من کلام رب العزۃ انٹھی وکذا الکلام فی کون ھذا القول قول جبرائیل 
یکون ما بعدہ من کلام اللہ تعالی لنه لو کان من کلامه لا یظھر حینشدِ ئرتب قولەه: 


. کما بیلە المص فی ایة الگرسي‎ )٢( . وھذا التقدیر أولی من تقدیر قائلین‎ )١( 


۱ ۳ تم ورۃ مم لای:‎ ۹٤ 


۱ 04-7 نر ری رھ مان فو بی ایر 
فظ معتر ئخافل ات إذا:عرفت أحوال الجنة وأقوالھم فاقبل علی العمل أُو عل تقدیر ۱ 
إذا عرفت أحوال نزول جبرائیل وقوله فدم علیٰ عیادتہ وھذا لا یلائم بلاغة التنزیل ولؤاقیلن . 
قول جبرائیل في الدنیا فلو کان ما بعد ٭إوما کان ریك 4 [مریم: ٤‏ من کلامه لا یضژن: 
ترتب قولە: فاعبدہ [مریم: ]٦٦‏ عليه لم یبعد لکن وقع في کلام البعض أن قوله: 
فافاعبدہگ آمریم: 19] من کلام اللہ تعالی لنبیه في الدنیا بلا ك فتامل في احتمابْ وما ۱ 
نتنزل ولا تسن ارتباط ما بعدہ بحیث ینتظم الکلام ویحصل المرام . ٰ 
ات فقولہ: (خطاب للرسولء یٹ مرتب عليه أي ما عرفبٗ ربك بآئہ لا یتبقي۔له آن یسا : 
و إعمال العمٰال فأقبل علی عبادتہ واصطبر علیھا ولا تتشوش بإبظاء الوحی:ؤمزء ألکفرة).: 
مرتب عليه أُي علی ما قبله الترتب مستفاد من الفاء قولە لا ینیغي أي لا یصح لە قوله آو _ 
إعمال العمال ھذا علی تقدیر کون قولە: ٭وما کان ربك4 [مریم: ا5 حکایة قرو 
المتقین فأقبل علی عبادتہ أي :دم علیھا. ۱ : 

فوله: (ونما عدی بالام عضمنہ سنی ائبات للساۃقیما پور عليه من افدائہ 
والمشاق کثولك للمحارب اصطبر لقرنك) وإنما عدي باللام مع ان تعدیته بعلی کما أشار 
إليه بقوله: ٭واصطبر علیھان4 [طە: ]٢‏ لتضمنه الخ کأنه قیل واصطبر ثابتاً لھا ذاصطبر 
ہے سیٛ وم تھے ساس سر دس 

قولہ: (مثلاً بستحق أن بسمی إلھا) أی أن اصل السعی الممشاركة في الاسم وذللل 
تضی السمائلة نہ علی ملاع ملی الاسم تی الأص و" ھذا مراد من قال فإن الاشتراك _ 

في الاسم لازم للمماثلة وإلا فالمٰراد بالاسم ےر رر تہ ں۲ 
الجوامد فارید بنلي السمي نف المٹل علی طریق الکنایة: 1 
ٰ قوہ: زار ویو سو المراد بالسمي سر اتی 


یریت یت رو کو 
سوب و کر ہس و ہش سس ہی ساوت یھو 
۰ یژید کونه اسماأ لذاتہ رہ وشو سیکا لدی الأخیار . 


قوله: واإنما عديی --"" أصل کے الاصطبار أُن یعدی بکلمٰة ' 
علی لکن عدئی ھنا باللام لتضمٰینہ معنی الثبات فالمعنی فأآلبت علی العیادۃ مصطبراًعلیھا کقولك 
للمحارب اصظبر لقرلتك القون بفمتح الراء المفارن أي فاثبت ولا ترحل عن مکالك باشر الحرب۔ : . 


)١(‏ بناء علی ان معنی الاسم المنڈول لوحظ فیه المعنی الأصلي وعن ذا آئہ یفید المدح أو الذم قلفظة اللہٴله: 
معان کثیرۃ فی أصلہ ٹم جعل:اسماً لذات واجب الوجود عند الجمھوز کما مر تفصیله في تفسیر البسملة۔ 


۰ 

قوله: (وذلك لظھور أحدیته وتعالی ذاته عن العمائلة بحیثٹ لم(یٔقیل اللبس 
بب سر سی ایر سب أحدیتہ الخ بیان أنلا یوجد 
لہ تعالی مثل ہ یستحق أن یسمی إلھاً وبین الاول بغوله فإن المشرکینِ وإن سموا الخ آزاقم 
أما الأول فظاھر واما الٹالی فلاأنه یلبغي ان یکون نفی العلم بالسمي کنایة عن نفي الممائله 
کما جنح إليه الفاضل المحشي فقال وبومي إليه قوله ولظھور أحدیته الخ ولا یخفی أنه ح 
یتحد الوجھان بل الاشتغال بالٹانی مما لا یفید فالحق ما قدمناہ قوله وتعالی ذاته بکسر 
اللام مصدر مضاف عطف علی أحدیته و علی الظھور . 

قوله: (وھو تقریر للأمر أي إذا صح أن لا أحد مثله ولا یستحق العبادة غیرہ لم یکن 
بد من التسلیم لأمرہ والاشتغال بعبادته والاصطبار علی مشاقھا) تصویر للمعٹی الاول أو 
الثائی أیضأً إن قیل إنه ہو وست إلی الأول وأشار إلی أُن الاستغھام للئإنکار 
الوقوعی وإلی ان نفي العلم کنایة عن : نفی المعلوم حیث لم یقل إذا صح أن لا یعلم أُحد 
الخ وجه الکنایة أنه لو کان أحد مثله لعلم لظھور آثار الوھیته فلما نفی العلم اللازم لزم نفي 
الملزم ولما کان الکنایة أبلغ اختیر ذلك. 

قوله تعالی : وَنثول الک أَوذَاما یت لسوف أحرخ حبا لوت 

قولہ: (المراد بہ الجنس بأسرہ فان المقول مقول فیما بیٹھم وإن لم بقل کلھم کقولك 
بٹو فلان قتلوا فلاناً والقاتل واحد منھم) المراد ہه الجنس أي الاستخراق لما لم یصدر ھذا 
القول إلا من المنکرین للآخرۃ أشار إلی توجیھە فقال فإن المقول مقول فیما بینھم وإن لم 
در سر وہ سوہ سس ود وہ 
البعض إلی الکل مجازاً رضاء البعض الٰذي لم یصدر عنه ذلك القول آو او الفعل فمن اشترط 
ذلك فاختار کون اللام للعھد قیل وقد صرح المصنف باشتراطه في سورۃة السجدۃ وھنا 
ذھب إلی خلافہ ولعل فيه فولین اختار أحدھما ھنا والآخر فی تلك السورة کما هو دأبہ في 
تقریر القواعد وتبیبن المقاصد وأما القول في توفیت کلاميه في الموضعین ان الاستغواب 
مرکوز ۂ فی طباع الکل قبل النظر في الدلیل فالرضاء حاصل نظراً إلی طباعھم فسخیف جدا 
لایھامہ اإساءۃ الأدب علی أن الإسناد فی القول والرضاء أُن اشترط لا بد وأن یکون فی ھذا 
القول”'' ولا یفید کونە مرکوزاً فی الطباع والرضاء بالنظر إليه واعلم أن المجاز في مثل ھذا 
الکلام فی الإسناد وأما کونە مجازاً في الطرف بإطلاق الکل وإرادة البعض فاشتغال ہما لا 
یفید لأن حمل اللام علی الاستغراق ثم إرادۃ البعض مآل حمل اللام علی العھد فلا یحسن 
المقابلة ولا یظھر لطفه وکذا القول إنه لما وقع بینھم اعلان قول لا ینبغي أن یقع مثله وإذإ 
قیل لا ینیغی أن یترک قائله بدون منع جعل ذلك ہمنزلة الرضاء حثاً لھم علی إنکارہ قولا 
وفعلاً ضعیف أما أولاً فلا نسلم عدم ملعھم کیف لا وسوق الأدلة والبراھین علی ذلك 


سورة مرہم/ الآیة: ٦٭‏ 


. واشتراط الرضاء إما لصحته کما هو الظاھر من کلامھم أر لحسته علی ما هو الاحتمال‎ )١( 


۲٣٣ڈ‎ 


سور مریم/ ليذ کی ٰ 


اقطاف روہ ادا فا ااسررخبے الأعضار وأما انبا تكَوؾ عدم المنم 
زضی نما یکون وقت القدرۃ وعدم المؤژدي إلی الفتنة وظن قبوله وقت اللصبحة والکل غیر 
مسلم إن سلم عدم منعھم۔ _ 

قوله: (أو بعضھم المعھود وعم الکفرۃ ازلہرھومدمسان اس ڈگ 
یزعم محمد نا نبعث بعد الموت) أو بعضھم عطف علی الجنس وھم الکفرۃ أی الملکرین _ 
ھی رو وہ ری بن خلف والتخصیصٰ لما ذکرہ من قولە فإنه أخذ 'عظاماً 
الخ ورواہ في سورۃ یس أنە آتی النبي عليه السلام بعظم بالي بفتته بید*'“ بالإفراد . ْ 

قولہ : (من الأرض ں آوامن حال الموت وتقدیم تحت الإنکار لأن 
المنکر کون ما بعد الموت وقت الحیاة) أي تقدیم الظرف لن الإخراج إلی الحیاۃ لس 
بمنکر مطلقا وائما المنکر کوە بعد الموت ولما کان الظرف محل الانکار قدم وقد بین في 
محله أن المنکر ما یلي الھمز: وکون المنکر الحباۃ بعد الموٹ لا مطلقاً لان الذيٰ بینە 
الشارع وأنکرۂ ہ المشزکون هو إلحیاۃ بعد الموت لا مطلق الحیاۃ ولو قدم الفعل علی الظرف ٰ 
لاوھم ان المنکر الإخراج إِلیٰ الحیاۃ مطلقاً ویرد عليه أنه إذا ذکر بعدہ الظرف لزال ھذا 
الوھم لا یری أنە قال المصنفِ في سورة والصافات في قوله تعالی: : فڑآئذا متنا وکنا تراباکہ 
[الصافات : ٦‏ لایۃة اُصله بیغ إِذا متنا إلی آخرہ ئم قال فھو أَبلغ من قراءة ابن عامز 
بطرح الھمزۃ الأولی فالھمزة دخلت علی البعث دون الظرف في قراءنہ وکررٹ الھمزۃ فئ 
قراءة الجمھور مع أنە لا توجم فبه کون المٹکر مطلق الإخراج فتقدیم الظرف لمجرد 
الاھتمام والمنکر البعث وقت حلول الموت فالبعث إذا کان محالاً في وقت الموت علم : 
استحالته إذا کانوا زفاتاً بطریق الأولویة کما اختارہ الفاضل المحشي فلا حاجة إلی ما قاله 
لرضي من أن فیه نعطوفاً مجذوفاً لقیام القرینة عليه والمعنی ائذا ما مت وصرت زمیماً 
ابعٹ أي مع اجتماع الأمرین کقوله تعالی : - 0 و روہ نا ۱ 
جدیدا [الآاسراء: ,]٦۹‏ -. .ےہ 
ا قولە: ریت یق ا ارہ ری ار بن رد اار۷ رس کہا زایا نی 
کان من لفظه أي اخرج آو معناء کابہٹ ولذا قال بفعل الخ ولم یقل باخرج قَوله فإِن: ما بعد 
۱ اللام لا یعمل الخ ولم یتعرضیٰ لیکون سوف ماتعاً لأتھا لا تمنع علیٰ ہو رج 
المصنف ولوٴقیل في الظرف توسع یسوغ فيە ما لا یسوغ في غیرہ''' ولم یہعلا وإنما:عمل .. 
مس بد وت سو پر ٹا 


قوله: فی میں تو بس دو یہ جج ٰ 
حسشوو ہے کہد ' 


١)‏ ولعله وع متعدداً رکا ےت 
)٢(‏ رلذا جوز اأعمال سور پت فی قوله تعالی: طفلما ابلغ بعد العی4. 


سورۃة مریم/الایة: ٦۷‏ بیییشسسسسیےےسہہ مہ ٹشےینتہ ت ظط ےہ سے ۴5 
یجوز أن یعمل فیما قبل الفاء ما بعدہ کقوله تعالی : ۶ رآما ٹمود فھدینامم4 [قطلت : ۱۷] 
بقراءة النصب في ثمود کما في المطول والمصنف آشار إلی ما ذکرناہ في قوله تحالی : 
ورہك فکبر٭ [المدثر : ]٣‏ فلا یٹم قیاس الرضي اللام علی الفاء زا إعمال ھا بعد 
اللام فی اذا ما مت [مریم : ]٦‏ کما نقله الفاضل المحشي . 

فوله: (وھي ھھنا مخلصة للتوکید مجردة عن معنی الحال) هھذا مذھب الکو فبین 
فإنھم ادعوا أن اللام تخصص المضارع بالحال وأما عند البصریین فھي لمجرد التوکید فلا 
یحتاج إلی الاعتذار لکن المصنف اختار نا مذھب الکوفیین لانە المختار عند المحققین . 

قولہ: (کما خلصت الھمزۃ واللام في یا لل للتعویض فساغ اقترانھا بحرف الاستقبال 
وروي عن ابن ذکوان ڈإذا ما مت آمریم: ]٦٦‏ بھمزۃ واحدۃ مکسورۃ علی الخبر) کما 
خلصت بصیغة المجھول الخ وھذا بناء علی أُن أصلہە الال وال فيه للتعریف والتعویض عن 
الھمزۃ المحذوفة فإذا اجتمعت مع حرف النداء جعلت لمحض التعویض ئئلا یجتمع التعریفان 
فیکون اللام عنا مجازاً لتجردھا عن جزء معناہ فساغ افترانه بحرف الاستقبال ولم یعکس لن 
الإاخراج في المستقبل وجمع اللام مع سوف للدلالة علی أن الإخراج کائن لا محالة وإِن 
تأخر قوله بھمزة واحدة مکسورۃ علی الخبر لکن المعنی علی الاستفھام بتقدیر الھمزۃ. 


از ٭>+. حر عللہ 


قوله نعالی : أَرلا یر انی ا علق بن کل ول نی شَینا لا 
قوله: (أو لا پذکر الإنسان) ألا یتفکر'''ٗ ولا یذکر اظھر الإنسان لکمال تقررہ في الڈھن . 
تولہ : (عطف علی بقول وتوسیط همزۃ الإنکار بیلە وبین العاطف مع أن الأصل أن 


قوله: وهي ھہنا مخلصة للتوکید لما اجتمعت حرفا الحال والاستقبال وھما اللام وسوف 
علی فعل أخرج وکان الزمان مما لا یجتمع اجزاؤہ في الوجود جعل حرف الحال وھي اللام 
خالصة للتوکید منخلعة عن معتی الحال لن الإخراج بعد الموت لا یناسب الحال . 

قوله: عطف علی یقول أي قوله أو لا یذکر عطف علی بقول وثرسیط هھمزة الإنکار بینە 
وبین العاطف أي بین یقول وبین حرف العطف مع أن الأصل أن نتقدھما أي تتقدم المعطروف 
والمعطوف علبه للدلالة علی أن المنکر بالذات هو المعطوف وإن المعطوف عليه إنما نشأ منە أي 
الأصل أن پقال أیقول الانسان إذا مت لسرف أخرج حیا ولا یذکر ٭إنا خلقناہ* [مریم: ]٦۷‏ ولم 
يك شیٹاً إلا أنه زحلقت ھمزۃ الانکار من المعطوف عليه إلٰی المعطوف للدلالة علی أن المنکر 
بالذات ھو مفھوم المعطوف وعو عدم تذکرہ ان اللہ خلقه من عدم صرف وإن من قدر عليه قدر 
علی الاحیاء بعد المرت والمعطوف عليه أىی مفھوعه وھو قول الاإنسان ذلك القول إنما نشأ من 
مفھوم المعطوف یعني قول الانسان ذلك القول ثمرۃ عدم تذکرہ خلق نفسه من عدم لنە لو تذکرہ 
لما قال ذِلك لعلمه حینئذ أن من قدر علی الڑیجاد من عدم صرف قدر علی جمع مواد معدوم قد 
و سی ۱ ۱ 


. هذا احتمال آخر ذکر فی أمثاله لکن الشیخین اختارا عا ذکر‎ )١( 


۸ رڈ مریم/ الب ما 


بتقدمھما للدلالة علی ان المنکر بالات ہو المعطوف وأن الممطوف عليه إنما تا منْه٥ٗ‏ مذا 
مسلك الزمخشري حیث قال: وسقطت عمزۃ الڑإنکار ہین المعطوف عليه وحرف[العطفٰ 
یعئی أیقول ذلك ولا پتذکر جال الاشأة الأولیٰ حتی لا تنکر الأخری فان تلك اعجب لی 
شس ومرادہ أئە عطف علی یقول المحذوف کما عطف اوعجبتم4 [الأعراف: ]٣‏ علیٰ ۱ 
مقدر أي أکذہتم وعجبتم قالبٰعنی منا ابقول ذلك ولا یتذکر فھذا أحد المسلکین فی مثل ٰ 
ھذا الکلام فے فیصح القول بآنہ وسطت هھمزۃ الانکار , ہین المعطوف عليه وھو یقول المقدز 
وحرف ایی اور وا المصنف هناك الھمزۃ للانکار والواو للعطف علیٰ 
محذوف آی آکذہتم وعجبتم وھو صریح فیما ذکرناہ فلا |شکال''' أصلاً لأنه طریق معھوۂ۔ 
ہو ہیں سس لو سی یں رسہوں یں سی کو ایہر 
فتوسط بین الکلامین مع أن المعطوف عليه وھو یقول ذلك منکر کعدم التذکیر فأجابا بأن 
لظاعر آن یقال آبقول اتذا ست الخ لکن مقتضی الحال ما خیر قي النظم لالہ بدل علی ا ۱ 
الخنکر بالذات وبلا واسطة مو المعطوف وھو عدم التذکر وکون القول منکرأ وإن کان 
بالذات لکن مدشأہ عدم التذکر فکأنه منکر بالواسطۂ وإلی ہڈا أشار بقوله رإنِ المعظوفٰ _ 
عليه إنما نشأ منە ولم یقل إنما نشأ إنکارہ منە فإِن قبل إنکار المعطوف عليه ٠‏ من ایض ٰ 
یستفاد أجیب بآن الھمزۃ لماٴدخلت علی الواو المفیدة للجمع آفادت إنکار سیون 
عطف الإنشاء علی:الخبر في 'مثله غیر صحیح أو غیر حسن فلا ریب أن الاستفھام مسلط _ 
علی المعطوف عليه ویرد عليه أنە لو کان الأمر کذا لا معنی لاختلافھم في جواز عطفٰ 
الانشاء علی الخبر وأیضأً لا وجہ لاشتراط اتفاق الجملتین خبزا وإنشاء إذ الغخطفٴ بالواؤ ۔ 
بت لسم فکرت ااقصطرف عابت الہ ھا شاشر ھنا فالوجه ما قدمناہ مِن أن الھمزة 
داخلة علی الممطوف عليه المقدر في الحقیقة لکنه عدل عنہ ظاھراً لما ذکرہ من النکتة . ۱ 
قولەه: (فإنه لو تذکر وتأمل بنا خلقناء)4 [مریم: ۷)] لت هذا و اکلامہ بالنظم ۱ 
الجلیل والل تعالی أعلم بحسٹة. 0 
توله: بل کان عدماً ضرفاً لم یقل ذلك فإنہ اعجبٴ من جمع المواد بعد التفریق 


۱ ٹول : ۳ ا و التفریق وإیجاد مثل ما کان فیھا من الاعراض لفظ 

المٹل إشارۃ إلی ان الإخراض لا:تبقی زمانین فإن ما یوجد من الإعراض في الزمات الٹانی لیس عینَ _ 
ما وجد في الزمان الأول بل هو مثله علی ما هو المبرھن في فتي الکلام والحکمة والبعض یعمم 
الحکم ویقول الجواھر کالإعراض في اُٹھا تتجدد بتجدد الأمثال وعليه الکمل بُن المشایخ . 
المتصوفة مستدلین عليه بقولء: ٭ابلٰ هم في لبس من خلق جدید [ق: ]۱١‏ وقالوا من ذلك _ 
'۔حضور عرش بلقیس ووجودہ 7 سلیمان النبي عليه السلام وعو إنما وجد عند سلیمان بالایجاہ 


)١(‏ من أن الھمزۃة شعن سط ت وس سس تح ت2 
علی یقول مع تآخر الھمزۃ عنه :وفیه إبطال صدارتھا فإذا عطف علیٰ بقول المقدر ارتفع 7)2 


وإیجاد مثل ما کان فیھا من الاعراض وقراً نائع وابن عامر وعاصم وقالون عنایمقوب یذکر 
من الذکر الذي یراہ بە التفکر وقریء یتذکر علی الأصل) لم یقل بذلك جواب لفظة لو في 
قوله فإنه لو تذکر وتأمل أي لم یقل ذلك ولم بعتقدہ فإنه أيی خلقنا إیاہ من العدم الطرف 
فالضمیر راجع إلی مصدر خلقناہ أعجب أي أعجب وآغرب بالنسبة إلیکم فإنه باللسبة إلیه 
تعالی سراء إذ الاعادة أھون من البدء لکون ذوات الأجزاء باقیة علی مذھب'' ولکونە علی 
مٹال سابق علی مذھب إعادة المعدوم بعیله قوله بل کان عدماً صرناً إذ الشیء یختص 
ہالموجود فی عرف المتکلمین بخلافه فی اللعْة فإنه عام ڈلمعدوم والموجود فإذا استعمل 
في العموم یراد ہە المعنی اللغوي أو المجاز العرفی وقد مر ببانە في آول السورۃ قوله علی 
الأصل أي ہدون الادغام . 


سے سے کرو 


قولہ تعالی : مَويلک لحثكهمْ والشہع تد ضر حول ج یکم جیا با 

قولہ: (طفوربك ٤‏ [مریم: ۸) الفاء للترتیب أي إذا عرفت صحة الحشر ہھیاسھا 
علی ابتداء الْحَلقة . 

قولہ: (أقسام باسمهہ مضافاً إلی نبيه تحقیقاً للأمر وتفخیما لشان رسول الل تيٍ2) 
تحقیقاً للأمر ناظر إلی أفسامہ قولہ وتفخیماً ناظر إلی کون مضافاً إلی نبیه'' واختیار الرب 
من بین الأسامی العالیة لأن الحشر من آثار الربوبیة . 

قولە : (عطف أو مفعول معه لما روی أن الکفرة یحشرون مع قرنائھم من الشیاطین 
الذڈین أغووهم کل مع شیطائه في سلسلة ؤھذا وإن کان مخصوصاً بھم ساغ نسبته إلی 
الجٹنس ہأسرہ فإئھم إذا حشروا وفیھم الکٹرۃ مقرونین بالشیاطین فقد حشروا جمیعاً معھم) 
لما روي الخ تأبید للمعیة للتصریح بھا في الحدیث قوله وھذا وإن کان مخصوصاً بھم أي 
بالکفرۃ ساغ الخ ھذا بناء علی ان اللام في الإنسان للجنس کما قدمه ھناك ولو حملت علی 
العھد لا یحتاج إلی ھذا الاعتذڈار قوله فقد حشروا الخ أي جاز نسبة الحشر وإسنادہ إلی 
جمیعھم مجازا وفيه دلیل علی عدم اشتراط رضاء الباقین ولا یجري فيه ما تمحله السعدي 
فی قوله ویقول الإنسان مع آنه في ذاته ضعیف وأنت خبیر بانە لما ساغ احتمال العھد لا 
وجه لحمله علی الجنس وارتکاب التکلف المذکور . 

تولە: (لیری السعداء ما نجاھم اللہ منه فیزدادوا غبطة وسروراً ویٹال الاشقیاء ما 
الثاتی فی الان الثاني بعد انعدام وجردہ الأول الکائن فی صنعاء الیمن بدعاء آصف . 

ثولہ : والشیاطین عطف أو مفعول معہ أي عطف علی ضمیر المفعول في لنحشرنھم٭[مریم : ]٦۸‏ 
أو هو مفعول معہ والواو بمعنی مع فقوله لما روي الخ تعلیل لتصحیح کوئە مفعولاً معه. ١‏ 


)١(‏ وھو أن البعث بجمع الإأاجزاء المتٰرقۂ. 
)٢(‏ إذ الاضافۃ عنا لتعظیم المضاف إليه. 


2 ورۃ مریم/ الية: ٦۸‏ 


ادخروا لنعادمم عدۃ ویزدادو| ا فیظأ من رجوع السعداء غۂ غلھم إلی 7 الٹو انت اوشمانتھم 
علیھم) لقن الٰسعد!م با الس یہا گید فا جوئیی کرںرمر 
والمراد بالغبطة هنا المسرۃ فقولہ وسزوراً عطف تفسیر لە. ۱ 


قوله: : (علی رکبھم لماإیدھمھم من ھول المطلع) علٰی ركبھم اي جناً من ہالجٹوٴ 
بمعنی البروكه أي بارکین علی |لرکب لا من الجٹوۃ چ ہے و _۔ 
المھملة أي یعجزھم, ۱ ا( 
قولة: (أو لأنہ من توابع التواقف للحساب قبل التواصل إلٰی اواب والعقاب'زامل: 
الموقف جائون کقولە: طرتری کل أمة جاثی ة4 [الجائیة: ۸] علی المعناد ٹی مواقف 
التقاول) من توابع التواقف أي 'الوفوف قبل التواصل إلی الثواب الخ وأھل الموئٔف جاثون ٰ 
برمتھم سعیدھم وشقیهم لقوله تعالی: فرتری کل أمة جالیة٭ [الخجاثیة: رو 
مستوفزۃ علی اٹرکب وھذا ہو المناسب للمقام إذ ذ معنیٰ مجتمعة من الجثوۃ وھي الجماعة کما۔ 
ذکرہ المص في تفسیر ھذہ یق لا یناسب ھنا في مواقف التقاول والتقاول تفاعل من القول . ٰ 
قوله: (وإن کان المراد بالإنسان الکفرۃ فلعلھم بساقون جٹاۃ من الموقف إلی شاطیء 
جھنم إھانة بھم أو لعجزھم عن القیام لما عراھم من الشدة وقرأ حمزٰة والکسائی وخقص ۱ 
جئیا بالکسر) وإن کان المراد بالانسان الکفرۃ ة أشار إلی أن المراد بە العموم کما ذکرہ أولاً 
فالجمیع جائون فالمؤمنون یحدث فیھم الجٹو حین الحضور حول جھنم : من الخوفب : ۱ 
والھول والکفار:مستمرون علیالجٹو لا یستطیعون القیام من عولھا وأما المؤمنوٴن یقو نون ْ 
بعد ذلك فیمرون بالنار وھي خامدۃ آو یمرون علی الصراط کما سیاتي في الدرس الأتي ا 
وإن کان المراد به الکفرة ة فلا یفید حضور المؤمنین حول جھٹم فلعلھم یساقون جثاۃ:إلخ إ ‏ 
صیفة الترجي لعدم الجزم بذلكِ لأن ظاھر النظم ناطق بجٹوہم حول جھدم قولہ [مانة لھم 
وإن قدروا علی علی القیام لکنھم منعوا عنه إمانة لھم أو لعجزھم ٹم قولە وإ وإن کان المراد 
بالإنسان الکفرۃ یں سار سد سو مرو تد نہیں 
لفوربك لبحشرنھم4 [مریم: ۸ لکن اشار إلبہ ھنا . .-.. 
قوله: (حال مقدر6''' قیل مذا بالنسبة إلی لے ظا فانھم لیسوا جثاۃ ت 
یس سے اوہہ بيىسًسس+جسمہ ےنت جیا 
ٴ قوله: وإن فسر الإنسان بالمموم فالمعنی أنھم بتجاثون عند موافاۃ شاطیء ء جھنم علی أن ۱ 
ؤجٹیا 4 [مریم: ۸۰ حال مقدرة الآن دخول المسلمین فی أھل محشر بأبی ات پقارن حال الیجٹو 
مضمون العامل إذ یفید قوله لنحضرتھم جثیا معنی لنسوقنھم جائین وھو أمانه للمطیع لا یلیق _ 
جس مسوسو چو جو ہہ چوس پت 
بتجائوا عند الوصول إلی شاطیء جھنم قوله وفي ذکر الأشد تتبيه علیٰ آله'تعالی یغقو کفیرا من _ 
اأھل پوم سرت جج ریت ْ 


(( هذہ العبارۃ لیست موجودۃ ئی النخ التي انت ولعلھا موجودۃ في نصخة المحشی ۔ 


۷۱ء) 


سورة مریم/الایة: ٢٦‏ 


الاحضار بل یقدرون حدوث الجٹو لأنفسھم وفت الحضور حول جھدم نول المطلع 
وأما الکفار فھم أیضاً قادرون القیام فالجٹی مقدر ہالنسبة إلیھم وعذا بعید فالأحسن آن 
یکون إسٹاد ما للبعض إلی الکل فلا إشکال بأن الحال کیف یکون حالاً مقدرۃ بالنَّة: إلی 
السعداء وحالاً محققة بالنسبة إلی الأشقیاء. 


قولہ تعالی : ارک ون کل شیقة ایم تخل ازع عِت لٹا 

قولہ: (من کل أمة شاعت دیناً) أي تبعت دیناً هذا بناء علی العموم لن الشیعة معناھا 
المتبادر الفرقة مطلقاً فیشمل المؤمنین أیضا. 

قولہ: (من کان أعصی وأعنی منھم) تفسیر أشد عتیاً فح المناسب أُن یقال من کان 
أشد عصیاناً وعتواً لأن أشد عصیاناً أبلغ من أعصی کما صرح بە في تفسیر قوله تعالی: 
او أشد قسوة [البقرة: ]۷٢‏ حیث قال إنما لم بقل أفسی لما في أشد من المبالغة 
والدلالة علی اشتداد المسوہ . 

قوله: (ننطرحھم فیھا وئي ذکر الأشد تنبیه علی أنه تعالی یعفو کثیرآ'' من أھل 
العصیان) فیھا أی فی جھنم ھذا نتیجة النزع والمعنی فنطرح من کان أشد عتواً في جھنم وھم 
الکفرۃ الفجرۃ وأشد عصیاناً وھم عصاة المؤمنین الذین انھمکوا في المعاصي ولم یعملوا 
عملاً صالحاً مکفراً للمعاصی وإلی ھذا أشار بقوله وفي ذکر الأشد تبيه الخ والمراد بکٹیر من 
أمل العصیان ھم الذین عصوا ربھم ولکن لم یبالغوا في العصیان بل عملرا الحسنات التی 
یذھبن السیئات والأشد ھنا من قبیل الصیف آأحر من الشتاء فلا إشکال بأن صیفة أفعل 
یقتضی الاشتراك في أصل الفعل ولیس کل فرد ممن شاع دیناً متصفاً بالعتر فضلا عن شدته 
ولا حاجة إلی أن یقال إلا أن یکتفی بالتقدیر أو یجعل من قبیل نسبة حال البعض إلی الکل . 

قوله: (ولو خص ذلك بالکفرۃ فالمراد أآنه تمیز طوائفھم أعتاهم فأعتاعم ونطرحھم 
فی النار علی الترتیب) ولو خص ذلك بالکفرۃ فح لا یصح ان یقال في ذکر الاشد تنبیه 
علی أنه تعالی یعفو الخ فالمراد أنە یمیز طوائفھم الخ غمن کان آشد عتواً بطرح في جھنم 
أرلأً ٹم بطرح من کان أشد عتواً لکن دون الاول إذ الأشدیة من الكلي المشکك ثم وثم 
یطرح فیھا علی الترتیب فتکون الطائفة الأولی أشد عذاباً کما وکیفا ٹم من یلیھم وعذا فائدۃ 
الدزع والطرح اأولا وٹانیا وھلم جرا وفي ھذا الاحتمال لا یتوجه الاشکال المذکور لان 
بحضھم أشد وبعضھم شدید . 

قوله: (او ندخل کلا طبقتھا التي تلیق بھم) إشارة إلٰی ما ذکر في سورة الحجر من 
قوله تعالی: فوإن جھنم لموعدمم اأجمعین4 [الحجر: ]٠٤‏ لھا سبعة أبواب لکل ہاب 
منھم جزہ مقسوم وقد بین المصنف مناك مفصلاً وھذا في المآل مثل الاول لان المراد 
أیضاً أشدیة عذاب من ھو آشد عنوا ٹم وثم. 


. ویعفو کثیراً کثیرا متصرب بنزع الخافض‎ )١( 


)۰۷ 


۱ ور مریٔم/ الایة: ۷۷ 
قولة: راو بی سی مد سورد لار جح وس تہ کا تہ سد 
یوار ہہ رب سوب جس +ی شر دو 
منصوب المحل بنزعن ولذلك :قریء منصوبا) آشار بە إلی أن.أیھم ھنا موصولة:وقد لگن 
وو پوس وسپ یس شی سن 
حملا علی کل لأتھا إذا اشیفت إلی تکرۃ کات بمعی کل تحو آ رج ولت آفیفت إلی 
المعرفة کانت بُمعٹی البعض نحو أی ي الرجلین ولما لزم الاضافة وھی من خواض الأشماء: 
ضعفت المشابھة فاعرب کما ہمو:الأصل في الآسماء قوله فإذا حذف صدر الخ بیان وجہ' 
البناء عنا مع ان حقه کوتھا مُعربة فہین وجھه باأنه لما جذف صدر صلتھا:زاد نقضہا' 
المعلنوی لافتقارھا إلی بعض الصلة التي هي کجزٹھا فقوی مشابھٹھا للحرف فعادت إلیٰ ما. ۱ 
" ھواحق الموصول وھو البناء وتفصیلہ في فن النحو ولما کان مبنیاً یکون منصوب المحل بە' 
ولذلك أي لکونە منصوب المحل قریء منصوباً وقارثہ طلحة بن مصرف وھی فراءة شاذۂ. ٰ 
قوله : (ومرفوع عند غیرہ ما بالابتداہ علی آنه استفھامي وخبرہ أشد والجملة محکیة: ۱ 
. وتقدیر الکلام لننزعن من کل شیعة الذین بقال فیھم أیھم أشد) رمرفوع عطف علی قولە : 
منصوب المحل عند غیرہ غیر سیبویە |ما بالابتداء وھو المختار ولذا قدمه فح والجملة أي جملة: ۱ 


المبتدأ والخبر محکیة بتقدیر القول الذی هو صل٦‏ الموصول المحذوف الذی مفغول شر ںا ۱ 


ٴ وإلی مجموع ذلك أشار في قولٰ وتقدیر الکلام الخ وهذا قول الخلیل قیل ولما کان لا مملی ' 
لجعل النزع لمن یسال عنہ بھذا الاستفھام أوله بعضہم بأنه مجاز عن تقارب أحوالھم وتشابیھا۔ 
ٹي العتو حتی یستحق آن یسأل عتھا أو المراد الذي یجاب بھم عن ھذا السؤال آخرہ لتکلفھ لأنہ: 
افیه حذف الموصول*”'' مع بعضُصلتہ مع تکلف التشبيه ٹھو تکلف علی تکلف . 2 20-٭- 
قوله: (او معلق عٹھا لننژعن لتضمنہ معی التمییز اللازم للعلم) عطف على محکیة' ٰ 
وھذا مذھب ونس لتضمنه معنیٰ التمیبز الخ إذ التعلیق عند الجمھور مختص بافعال القلوب . 
اھر تم دع اوہ و چس و یت 
علی مذھبہ إلی .التاویل مع 0 - 2ص ْ ٭ 


قولہ: اف علق صدں فرط تقصۃیعتی آن 0ضا مامی جیا کرت بے رط من رج 
المعرب لان الاصل في الاسم أن پُکون معرباً فإذا حذف صدر صلته زاد نقصہ فإن تقدیرہ أيهُم هو 
ام3 ونقدیر الکلام لنلزعن من کل شیعة الذيی یقال فیھم أبھم اشد المفھوم من تقدیرۂ ھذا أن المنزوع . 
من کل شیعة بعضہ آشد وبعضہ الا وغو'خلاف مدلول الایة أن المنزوع کله اشد غیاً اللھم إلا آذ ِ 
یکون أي بمعنی الذي منخلعاً عن م معنی الاستفھام وارتفاعه علی الحکایة مروي عن الخلیل ند 

قوله: معلق عتھا زم اع ولا کان صلی من خضائص آفمل اتلوب وقمل اع 
دو ہجوت ْ ٴ 


)١(‏ وھو غیر جائز عند الاحاۃ, 


سور؟ مربم/ الاّیة: ۷۰ سلث_- سس .ےتثےمے.۱مےم.م...ؤ.ر+.. ۰ .م.  ×‏ ٭٭ے. ۔ م۷ ؟ 


قوله: (أو مستأنفة والفعل واقع علی کل شیعة علی زبادة من) کونھا استثلافِاً:بیانی اولی 
من کونھا استثنافاً نحوباً إن کانت کلمة أي موصولة کأنه قیل من المنزوعون فاجیب 'ھلم الذین 
ھم أشد عتواً وھذا بعید إذ الکلام في کونھا استفھامیة إذ علی کوتھا موصولة مقعول لننزعن:کہا 
عرفت تفصیلە فالمعنی الذي یجاب بە ھذا السؤال أو الڈین یشبه أحوالھم في العتو وإذا کاتٌ 
مستآنفة فالفعل أي لننزعن واقع الخ أي من کل شیعة مفعوله علی کون من زائدۃ في الاثبات 
وھو جائز عند الأخفش وھو مذھب مرجوح أو کلمة من اسم بمعنی البعض فھي مفعول الفعل 
وکون من اسماً بمعنی البعض مما لا یعرف في العربیة صریحا وو مما استخرجه من القوۃ إلی 
٭ الفعل النحریر التفتازاني وقد مر الکلام فيه في قوله تعالی: ومن الناس من یقول * [البقرة: ۸] 
اللأآیة فی أوائل سورۃ البقرۃ قیل هو علی تقدیر تخصیصۂہ بالکفرة والظاھر العموم . 

قولہ: (أو علی معنی لنتزعن بعض کل شیعة أو بشیعة لأنھا بمعنی یشیع) أو بشیعة 
معطوف علی قولە بالابتداء وعذا منقول عن المبرد کما قیل قوله لأتھا بمعنی یشیع والتقدیر 
لننزعن من کل طائفة بشیع أیھم أشد وأي موصولة حینثذِ وقیل أي منا شرطیة بقي الکلام 
فی وجہ تضمن شیعة معنی الفعل ولا یظھر لە وج وإِلا فیمکن في اکٹر اسم جامد أن یقال 
إنه متضمن لمعئی الفعل یرفع وینصب ولا آظن أنه ذھب إليه أحد فظھر مما ذکر أُن ما 
سوی کونھا موصولة فيه تکلف بل تعسف لا یلیق بجزالة النظم الکریم واستیعاب المذاھب 
التی بعضھا ضعیف وبعضھا أضعف في غیر کلام الله الملك العظیم ونحو ما قلنا منقول 
عن الاإمام ابن الجوڑزی رحممه الله تعالی۔ 

قوله: (وعلی للبیان أو عتعلق بأفعل وکذا الباء في قولە: 

قولہ تعالی : ثُ اخ الع نَم آزکَ یا لا لگا 

لثم لتحن أعلمئ4[مریم : ۰ ة)وعلی للبیان''ٴأي الجاروالمجر ور متعلق بفعل محذوف . 


قولہ: آو مستائف عطف علی قوله محکیة أي أو الجملة مستانفة والفعل واقع علی زیادۃ من 
أی الفعل الذی عو لنزعن واقع علی کل شیعة بزیادۃ من فیکون مفعول الفعل کل شیعة لا جملة 
أیهم أشد القول بزیادة من فی الاثبات مذھب الآخفش ولا یجوز ذلك عند جمھور التحاۃ. 

قولە: أو بشیعة عطف علی قولە بالابتداء أي أیھم مرفوع اما بالابتداء أو بالفاعلیة لشیعة وھي مصدر 
فی الأصل ثم صارت اسماً بالغلبة ولکونھا مصدراً یجوز أن یرتفع الاسم بھا علی الفاعلیة علی أُنھا بمعنی 
یشیع قال المبرد أیھم فاعل شیعة أي لننزعن من کل فریق بشیع أیھم أشد وأیھم بمعنی الذي کذا فعله 
الرضی عن المبرد وحاصل المعنی ثم لنتزعن من کل فریق یشیعھم الذي هو أشد عتیأً قعلي ھذا مفعول 
لنئزعن محذوف مقدر تقدیرہ لننزعن الأعتی من کل قریق یتبعہ الذي هو آأشد عتأ. 

قولہ: وعلی للبیان أي لیان متعلق العتی قکاأنہ لما قیل: ٛأیھم آشد عتیا4 [مریم : ]٢٦۹‏ ٹیل 


)١(‏ وی الکشاف وعلی للییان لا ثلصلة أو یتعلقان بافعل أي عتوھم أشد علی الرحمن وصلیھهم آولی بالنار 
کقولھم عو آشد علی خصمہ وأولی بکذا. 


ور مزیم/ لیڈ )۰ 

قولە: (أي نحن أعلم الڈین مم آولی بالصلی أو صليھم اولی بالنار دَمّْمْ المنتزعون 
ویجوز ان یراد بھم وبأشدھم عثیاً رؤساء الشیع فإن عذابھم مضاعف لضلالھم' وْاإِضلالھم 
وقرأ حمزۃ والکسائي وحفص صلیا بکسر الصاد) قال الفاضل المٰحشی مذا علی کو0 لیا _ 
ق اق اتية ہین أولی والمجرورٴوما بعدہ علی أنه تمییز عن النسیة الٹي:بین المبتّداً 
ایی الات نا قیل (۵ 1 ڈرل علن قرف للا رتا ہمت علی فحلفائئل ر حاصضل 
کلامه أنَ علی للبیان کما في سقیا له ورعیا له کأنه قیل علی من عتوا فقال عتواً علیٰ 
الرحمن''' ھذا فی ظا یھم آئند علی الرحمن4 [مریم: 284 فی فولة: اولیٰ بھا: 
صلیا4 [ئریم: ۷۰] بماذا یضْلون فقیل یصلوت ولا یجوز تعلقه في الموضنعین بالمصدز .. 
. المذکور أعنی عتیاً وصلیا لأن معمول المصدر لا یتقدم عليه وھذا مختار المص ۔وقیل یجوڑ 
ذلك مطلقاً أو ۂذ في الظرف للتوٴسع فیە فح لا بحتاج إلی التقدیر وکذا لا یحتاج: إلی التقدیز 
سو :رر سو یں اید سار سوہ با تر او کے 
بلتغت ذلك فان جمع عات وضال علی ھذا الوزن غیر متعارف . 


قوله تعالی : رد بک إلا وَِرٹناً که حق رك عد نف ڑگ 7 

قوله: '(وما منکم التفات إ إلی الإنسان ویژیدہ أنه تریء واإن مٹھم) ناک أي إِنٰ 
نفی بمعئی ما التفات ت إلی الإنسان من الغیبة إلی الخطاب لمزید التھدید سواء کان اَلْمراذ 
بالانسان عاماً أو خاصاً لکن العموم نا اظھر بل متعین وفي کلام المص إشارۃ إليه وقوله 
ماق ٹم ننجي الڈین4 [مریم: فو ہس ےر مس بب اود یپ 
تقدیر [إرادۃ الخصوص مع کون المراد نا عاماً محل تأمل . 
قولە: (إلا واصلھا وحاضر دُونھا یمر بھا المؤمنون وھی: خامدۃ ونٹھار بغیرھم) 
اوحاضر دونھا أی عندما قوٴله ومي خامدة أی ساکنة بسہب نور الإایمان ما ورد فئ : 
الحدیث الشریف ومعٹیٰ خائذة ساکن لھبھا لا تحرقھم وتٹھار أي تسقط وتقع والمراد منا 
ید والمراد بغیرھم الکافروت إتِ کان المراد بالمژمنین عاماً لعصاتھم 7 ک 232۵۵وھ/ اِنٰ 
رید بھم المؤمنون الکاملون وُھذا هو الظاھر لکن العتاۃ یخرجون منھا۔ 7 پ9 
ٰ اقولا: (وعن جابر رضیٰ اللہ تعالی عنه أنه عليه السلام سئل عنه فثال : ×إٰذا دخل املی- 
الج لجنةقال بنشھم لبمض ایس قد وعدٹا ریا آئ ٹر اتر نقال ٹہ قد برضرما 


۷٤ 


قے سی مل عق الس ار علق بائل ای باقل اتیل رن رافد' 
قوله: تحن أعلم بالین ہم آوی بالصلی من علی ان کوٹ لشمیز نی مر ْ 
وقوله أو صلیھم آولی بالنار علیٰ ن یکون التمییز بمعتی الفاعل . 


(١)‏ ھٹا ستی کون عل لیا لاف کو ا فی قب میٹ لٹ ہنی ول الہ ول 


سورة مریم/ الاّبة: ۷۱ ...سس مخ سس شسشسسشسسسےسسے کہ توحہ۔ ے۲۷۵ 


وھی خامدة) تأید لورود المؤمنین النار وعي خامدة قوله ألیس قد وعدنا رَبٹا,الاستفھام 
لإنکار النفي وتقریر المتفی والمعنی قد وعدنا ربنا أن نرد النار ووعدہ حق فلم نعلمورودنا 
فیقال لھم أي یقول الملائکة لھم قد وردتموعا وأنجز اللہ وعدہ لکن وهي خامدۃ صازّت 
عليکم برداً وسلاعاً کنار إبراھیم عليه السلام فی الدنیا فح یحمدون اللہ حمداً طیباً کثیر. 

قولە: (وأما قوله تعالی : ۶آأولئك عنھا مبعدون* [الأنبپاء : ]٣۰١‏ فالمراد عن عذابھا 
وقیل ورودھا الجواز علی الصراط فإنه ممدود علیھا) جواب سؤال مقدر تقریرہ ظامر 
فالمراد عذابھا أي إحراتھا فالنفی والایات لیسا بواردین في محل فلا یتوعھم التناقض وھذا 
مما ذھب إلیە کثیر من السلف من المفسرین وأھل السئة من المحققین خلافاً للبعض ولذا 
قال وقیل ورودھا مصدر مضاف إلی المفعول والمعئی ورود الإنسان إیاھا الجواز علی 
الصراط لکن الکافرین یسقطون جھنم والمؤمنون الکاملون بنجون منھا. 

قوله: (کان ورودعمم واجباً أوجبه اللہ علی نفمسه وقضی بأن وعد به وعداً لا یمکن 
خلفه) واجباً أي کالواجب بمقتضی قضائە إذ لا یجب علی اللہ شيء أصلا کما لا وجوب 
عنه قوله وقضی معنی مقضیاً کما أن واجبا معٹی حتما. 

قوله: (وقیل أقسم عليه) أي المراد بقولہ: طکان علی ربك4 [مریم : ۷۱] لیس بخبر 
فلا یرھم الوجوب کما في المعنی الأول بل المقصود منە إنشاء القسم لان علی ربك یمین 
إذا رید بہ الحلف کما قالوا فی قوله للہ علي کذا''' فإنه نذر بصیغته یمین بموجبه فإذا قصد 
بہ الیمین کان یمیناً وتفصیله فی أصول الفقه مرضە لأن انفھام القسم من مذا اللفظ لیس 
بظاھر وإن أمکنه بالتمحل المذکور وقیل القسم مقدر أي وبالل ما منکم إلا واردھا ویدل علیہ 
شیئان أحدھما قولە : ٭اکان علی ربك حتماً مقضیاچ [مریم: ۷۱] قال الحسن وقتادۂ قسما 
واجباً وٹانیھما أن اللبی عليه السلام فھم ملە القسم کما في الحدیث: ‏ لا یموت اأحدکم 
ثلاثة من الولد إلا نحلة القسم؛ وأنت خبیر بأن القسم مستفاد من اللفظ کما عرفتہ پلا حاجة 
إلٰی تقدیر القسم والأمران المذکوران بدل علی القسم دلالة أنیة لا علی تقدیر الفسم کما هو 
مدعاھم والوجه ما مر ذکرہ من أن القسم منفھم من اللفظ والأمران المذکوران دلیل آئی لە 
واعجب من القول بالتقدیر ما قیل إنه معطوف علی ما أجیب بە القسم في قوله: ٭ٛإفوربك 
للحشرنھمچ [مریم : ]٦۸‏ وعذا مراد من قال إن الواو فیه للقسم وإذا ظھر القسم ہما ذکر فلا 
وجه لاعتراض الأزھري فی التھذیب کما نقله بعضھم بأنە لا قسم فیھا فکیف یکون تحلة بل 
مذا أغرب الغرائب لن عليه السلام حکم بذلك فکیف یتجاسر علی إنکارہ. 


قوله: کان ورودھم واجباً أوجبه الله علی نفسه وقضی بأن وعد وعداً لا پمکن خلفە یعنی أن 
المراد بائحتم ائوجوب الوعدي لا الوجوب الشرعی آأو العقلي فإن اللہ تعالی لا یجب عليه شيء. 


)١(‏ وھذا اللفظ یکون نذراً ویمیتاً معاً وتوجیھه مذکور غی التوضیح بخلاف ما في النظم فإنه لا یحتمل النذر 
إلا إذا أرید بە المبالغة توسعاً. 


٦ں‏ ےمورۂ مریم/ الأیة: ۷۲ 


قوله تمالی: ای آلیڈ کیاؤکز افڈیے غ2ا یك ٠‏ 

قوله: (لم تنجيٰ الذیيْ انقوا فیساقون إلی الجنۂ وئرا الکسائی ویعتوب٣ینجی‏ 
بالتخفیف وقریء ٹم بفتح الثاء أي ھناك) لما کان التنجیة فعل اللہ تعالی لطفاً وکرما تل 
ھکذا ولم یقل ثم ینجي الذین اتقوا ولما کان التنجیة من عذاب جھئم مع ورودھا مرا ۱ 
عظیماً عبر بنون العظمۃ وکذا الکلام في ٭ونڈر النظالمین 4 آمریم: ۲٢‏ والمراد بالمتقین 
الع 22 اارسظی والتراد بالظالمین الکافرون. وٴحال عصاة المٰؤمنین وجب تل 
وعممت المتقین أو الظالمین إلیٰ عصاة المؤمنین لم بیعد . ک> 


کول : (منھارۂ بھم کما. کانوا) أي سائثطلة بھم . 


قوله: (وھو دلیل علیٰ أن المراد بالورود الجٹو حوالبھا وآن ہس یفازقوڈ ْ 
الفجرۃ إلٰی الجنة بعد تجاٹیھم وتبقی الفجرة فیھا مٹھارة بھم علی ھیئاتھم) وج الدلالۃ _ 
أنه لما ذکر أن الجمیع واردؤن علیھا إذ الخطاب لعموم الإنسان ثم قسمیٔم إلی ناجین _ 
وإلی متروکین فیھا علی حالھُم وھو معنی قول المص عٹھارة بھم کما کانوا من هِیأتھغ . 
من الجٹي علم ان مقابلھم جا ایدید سس ٹیکون إلْتقدیز 
ونڈذر الظالمین في حوالیھا ہقرینة الجٹو أي البروك علی رکبھم وھمذہ لیا جن ۱ 
الأمارۃ فلا پرد أن ھذا انما یٹم إذا ٹبت أُنٴ لا جثو في الٹار وھو غیر معلوم وأیدہ 
المعترض بأن الظالمین لا۔پترکون حولھا بل یدخلوتِ الثار عدلا انتھی وقول العص . 
منھارۃ بھم إشارۃ إلٰی جواپ ذلك بأن المراد یٹرك الظالمین فی حوالیھا ٹرکھمٴفیھا ۱ 
منھارة بھم فإن حوالیھا لخورھا وقلة استمساکھا آدت إلی السقوط في النار کما أشیر 
اإليه فی قوله تعالی: ۴ چر ھدیل ھا چامار ےر رت 
[العوبة : ۱۰۹] الاآیة والعجب من المورد ومو صاحب اھ وی مھت ٰ 
اظھورہ غایة,ما في الباب ان ما ذکرہ من کوٹ المراددالجٹو ۂ في الٹار لا غي حوالیھا 
محتمل کما یژؤیدہ ذکر جئٹیا نکرۃ ةٍ فیکون غیر الأاول لکن لا جزم فيه فیکون المراد ما 
ذکر فی قوله تعالی : لئ لٛحضرٹھم حول:جھٹم جٹیا [مریم: ۷ھ " 
در ہے جوو کیج 


قوله: رع دلیلٴعلی آنْ کرت تھی لکرس تم وجہ اہ رف ربیل 
الظالمین فیھا جثیاً٭ [مریم: ٢۰‏ مُعناہ نترکھم کائٹین علی حالھم الأولی مٹھارة بھم اي _ 
'منھدمة بھم والباء للتعدیة وحال عم الأولی هي الجٹو المدلول عليه بقوله فلنحضرنۂم حول 
جھنم جٹیا4 [مریم: ۸ فیفهُم منہ أن الوروہ الواقع في البین بمعنی الجثو لا بمعنی آخر إذ 
حینتلِ یکون الورود حالھم الآخری غیر حال الجئو لأئہ لو کان ممنی ء غیر الجٹو لکان الأنسب 
أن یقال رنڈر الظالمین وروذا اي رہب ج تر یو .ت۲ 
واردھا4 [ھریم: نت سم .- 


سورة مریم/ الاٗیڈ: ۷۳ ۹۷۳۴۷+ 
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قوله تعالی: وَإِذا تق علتھم ہاپنتتا بقت قال الب کفریا للزن ٭امنوا ای الفربان حیر مقاما 


)82ا 

قوله: (مرتلاٹ الألفاظ مبینات المعانی بنفسھا أو ببیان الرسول قٍ) مرتلاٹ الالفاظ 
أي محکمات النظم لا یعتریه اختلال مبینات''' المعانی حمل البینات علی بینات المعاني 
لأن التبین شأن المعانی وکونھا مرتلات المعاني ثابت پاقشاءالصض بارس الابات 
الظامرۃ والدئص والمفسر والمحکم أو بہپان الرسول عليه السلام وھي الابات المجملة 
والمشکلة والخفیة وأما المتشابھات''' فإنزالھا ابتلاء للراسخین . ۱ 

قولە : (أو واضحات العجاز) فالبینات'” بمعی اسم الفاعل فح یکون من قبیل صفة 
جرت علی غیر ما ھی لە ولخفائہ آخرہ. ۱ 

قولہ: (أي لأجلھم أو معھم) فاللام للتعلیل لا للخطاب یعني ھذا الثول لیس خطاباً 
للمؤمنین بل لأجلھم وشأنھم قوله أو معھم فاللام صلة القول فالقول إذا عدي باللام یکون 
بمعنی الخطاب فیکون معھم ولیس مرادہ ان اللام بمعنی مع (المؤمنین والکافغرین) ۔ 

قولە: (موضع قیام أو مکاناً وقرأ ابن کثیر بالضم أي موضع إقامة ومنزل) أي المقام 
اسم مکان من القیام مقابل العقود لکن المراد ھنا بمعنی الثبات والمکٹ ویؤیدہ قراءة ابن 
کثیر فیکون بمعنی مکاناً فقولہ أو مکاناً کعطف تفسیر إِن جعل أو بمعنی الواو آو التردید 
فی العبارۃ إن أبقی علی معناھا ولا یتکرر مع قوله ندیأ لان المراد بە موضع اجتماع 
الأحباب للمشورة وفصل الخطاب کما أشار إليه بقولہ ومجتمعا فأراد بالمقام منزله وعبیته 
وبالندی مرضع الاجتماع مع الاقران والخلان . 

قولہ: (مجلساً ومجتمعاً والمعئی أٹھم لما سمعوا الّیات الواضحات وعجزوا عن 
معارضتھا والدخل علیھا أخذوا ني الافتخار ہما لھم من حظوظ الدنیا والاسٹدلال بزیادة 
حظھم فیھا علی فضلھم فیھا وحن حالھم عند الله لقصور نظرھم علی الحال) والمعنی أ٘ي 
حاصل المعنی أنھم أيٍ الکفرۃ لما سمعوا الآبات ھذا مفھوم من قول: ٭ٛإٰذا تتلی علییم4 
[مریم: ۷۳] فإنه یستلزم السمع قوله الواضحات أي الواضحة المعاني أو الاعجاز فلذا لم 
یقیدھا واختار کون البینات اسم فاعل من بان أي ظھر وعجزوا من معارضتھا هذا منفھم 
من افتخارھم واشتغالھم ہما لا یعنیھم ولا بغنیھم یدل عليه ما ذکر التزاما قوله والاستدلال 
الخ هذا لیس بمذکور هنا لکن ذکر في موضع آخر قال تعالی: ٭ولئن رجعت إِلی ربي !ن 
لی عندہ للحسنی*4 [فصلت: ۵۰] فما ذکر عنا یدل علی الاستدلال ہمعرئنة ذکرہ فی موضع 
آخر کدلالة الحر فی قوله: ٛسرابیل تقیکم الحر علی البرد 4 [النحل : ۸۱]۔ 


. أي بینة اسم مفعول من آبا المتعدي‎ )١( 
. قال السعدي وھذا وارد علی سبیل التغلیب فإن المتشابھات عنھا غیر مبینة کذلك‎ )٣( 
. فالہبنات من بان بمعٹی ظھر‎ )٣( 


سويهمریٔم/الای: ۰:۷9٢‏ 
قوله: (وعلمھم بظاھر من الحیاۃ الدنیا فرد علیھم ذلك اع دید قب قرلہ: 
ثوله تعالی: 27 سن الا وہ یا ڑا ْ ْ 
ٛوکم أھلکنا4 [مریم : ٢‏ ۷] الّیة) رعام مات مالعا وبظاھر متغلق بالمل؟ 
والباء لتقویة العلم قال'تعالی : یو نپشور نے ورای ۸ر یں ۷] قوله فرد: 
علیھم ذلك أیضاً کما رد علیھم إنکار الجشر بقوله ہے یی نے ہے 
الاشارة إئی (ھلاکھم وفرط غضب اش علیيھم إِذ علۃ إھلاك ٌ الماضیة عي الکفر 
والاشتراكک فی العله یو جب الاشتراك في المعلول فظھر تھدیدمم وأشار إلٰی أن وم هو 
المقصود بإدخال مع عليه . ۱ ۱ ۱ ٰ 
قوله: جو ضر نت ری ترما رکا سی ا طز سر ناش 
من بعدہ وھم آحسن صفة لكم) لأنہ بمعنی وکثیراً من القرون الخالیة اختیر الجملة فيٴ 
صفتہ للتأاکید ذا مختارٴ صاحب الکشاف ورضي به المص وابو البقار وردہ أہوٴ حیان .بأن: 
النحاۃ صرحوا بأن کم سواء کانت خبریة أو استفھامیة لا توصف ولا توصف بھا کالضمیر: 
وجعله صفة قرن وکم ھٹا کونھا خبریة اولی من کونھا استفھامیة وقیاسه علی.الضمیر قیاس' 
مع الفارق لأنہه أعرف ۔المعارف وکم لیس کذلك والزمخشري من أئمة العربيیة َتصریٰخھم: : 
بذڈلك لا یکون حجۂة عليه. ٘ ۱ 1 
قُوله: (وث٥اً‏ تمییز عن النسبة وھو منٰاع البیت وقیل هو ما جد منە والخرٹی مازرٹ: 
منه والرؤی المنظر فعل من الرؤیٰة لما یری کالطحن والخبز) وھو متاع البیتِ مطلقاً جدیداً و 
ا وھو الصحیح وعن ھذا مرض ما قیل ولم برض بە والخرئی بضم الخاء المعجمة وسکون' 
الراء المھملة وثاء مثلثة ومثناة تحتیة عا رٹ أي خلق وبلی وھذا اولی ما قیل إنه:ارداً المتاع: 
قوله المنظر أي فعل بمعنی المفعول وأشار إليه بقوله من الرؤیة لما یری ولفظة ما یعم 
العقلاء وغیرھم کالطحن ہکسر الطاء زسکون الحاء المھملتین ونونِ الحب المطحرن والخبر: 
سے ات المعجمة وسکون: ألبا: یڈ یں وہہ إذا' 


۲۰۷۸ 


تولە: مہ سر سرت ه٤٦21‏ ہ“ 
قولە: ٦‏ 9 99 ئ0 
تقدم المشبه تقدم زماني رتقدم المشبه بُە مکاني والقرن اھل زمَان وھو مقدار الترسط فی أعمار 
أعل کل زمان ماخوذ من الاقتران :فکانہ المقدار الذي یقٹرن فیە أمل کل زمان في أَعمَارٔھم قیل هو 
أربعون سنة وقیل ثمانون وقیل مائة کذا:في النھایة وٹال الجوھري رن الشٴيء أعلاہ 020 : 
من الشمس في الطلوع وعو المناسٰب لقوٰله: طإمن بعدعم* [مریم: ٥ ُ .]٥۹‏ 
قوله: ٹن تمبیز عن اللسبة ي نَبة الحسن إلیھم والخرئی ا ہن راسقاط آي ؟ٔ ًّ 
وإرداؤہ, ٰ 
قولە: والرژی فعل من الرویة لما بری أي وزنہ فعل بکسر الفاء رسکون مشتق من الرؤیة 
و سم شش پ و وہ و وت ۱ ۱ 


سورة مریم/ الأبة: ۷٤‏ ۹ 


زرعھا ومرادہ الاستشھاد علی کون رثیاً بمعنی المفعول أي المرئی والمنظر ۔ 

قوله: (وقراً قالون وابن ذکوان ریا علی قلب الھمزۃ یاء وإدغامھا) علق خلاف 
القیاس فیکون ریا حینثٍ فعلاً من الرؤیة ومعناہ ما ذکر ولم یلتفت إلی کونه من روی:الماء 
بروی ریا ضد العطش ولما کان الری بە النظارۃ والحسن استعمل فيه لن ھذا تکلف عل 
آن حصول الحسن بالري غیر ظاھر. 

قولە: (أو علی أنه من الری الذي ھو النعمة) بفتح الراء فالري ماخوذ من ذلك 
المصدر''' الڈي هو النعمة وما ذکر فی النظم اسم والمشتق منہ مصدر فلا إشکال بأن ترک 
من الابتدائیة عو الظاھر لاقتضائٹھا المغابرة وانتفاٹھا منا فإن ما في النظم ریا بکسر الراء 
والمشتق منه ہفتح الراء کما عرفته. 

قوله: (وأبو بکر ریٹا) ہتقدیم الباء علی الھمزۃ. 

تولہه: (علی القلب) علی قلب المکان بتقدیم اللام علی العین فوزنہ فلع بکسر الفاء 

وسکوت اللام . 

قول: (وقریء ربا بمحذف الھمزة) والقصر قراءة سشاذۃ وھی قراءة ابن عباس رضی الله 


تعالی عنھما وقد قریء بالمد أیضاً وقد أخرجت ھلہ القراءة علی وجھین أحدھما ان یکون 


أصلھا ریا بتشدید الیاء فخففت بحذف إحدی الیاءین وھي الثائیة لانھا التی حصل بھا الثقل 
والٹانی أن یکون ریئاً بیاء ساکنة بعدھا ھمزة فنقلت حرکة الھمزۃ إلی الیاء ٹم خففت علی 
القاعدۂ المقررۃ کذا قیل ومعناہ أیضا المنظر الحسن . 

قوله: (وزیا من الزي وھو الجمع) وزیا أي وقریء زیا من الزي بالزاء المعجمة أي 
زیا بکسر الزاء مأخوذ من الزي بفتح الزاء الٰذي هو مصدر. 

قولہ: (فإنه محاسن مجموعة) فإنه أي الزي بکسر الزاء محاسن مجموعة قیل لان 
الزی بمعنی الھیئة ویکون ہمعنی الائاٹ أیضاً کما ذکرہ المبرد وھو واوي لا بأتي فعلم من 
مجموع البیان نو تی سا کور کر کم مع ا 
محاسن مجموعة فلا إشکال بأن المص قال وھو الجمع ونقل عن المبرد أنه بمعنی الھیئة 
ولا قائل ہالاشتراك علی ما ہو الظاھر من کلامھم فھو جمع المحاسن. 

ٹوله: (ثم بین أن تمتیعھم استدراج ولیس ہإکرام وإنما العیار علی الفضل والنقص ما 
یکون فی الآخرة بقوله: طإقل من کان*4 [مریم: ٥‏ الایة) عطف علی قوله فرد علیھم أي 

بعد رد تمسکھم بالنقض أي الابطال ولیس المراد بە النقض الإجمالی الذیي عو نعض 


قولە : وأبو بکر ریئا علی القلب أي علی قلب المکان قولہ وإنما أخرجه علی لفظ الأمر إیذانا بن 
إمھاله مما ینبغی أن یفعله ومعنی الانغاء مستفاد من معنی الطلب المفھوم من صیفة الامر . 


(ڑ) رالنعمة بفتح النوںٹ ویجوز کسرغا التعم والترفہ والمراد بھ المنظر الجمیل علی طریق الگنایۂ . 


۸۰ ور ة مریم/ الایة: ۰٣ص۷۵‏ 


الدلیل بالٹخلف أو بلزوم الفسًاد مُثل استلزام الدور والٹسسلسل فإنه لا ینا سا متا کا لإ). 
یخفی وثم للعراخي الرتبي فوله وإنما العبار ھذا ماخوذ من قولھم عایرت بین الانکیال : 
والمیزان إذا امتحنہ وأصلحتہ وتعدیته بعلی لتضمنہ معنی اندلالة والفضل ہنا بمغنی ال 
لمقاہلتھا النقص ۔ ٰ 


قوله تعالی: کی سال فلیمدد اه آلکماں مدا وہ ادا ماج اما قَهه نَا السَنَان: 
سرع ہے کو ام ری یں پل ۳ 


و الساعة مسمعلَيَمَن مْر شر کان لا ۵ ۱ ۱ 
ا قولہ: (قل من کان في الضلالة) وعم لکفار ولڈا قیل من کان لال خی الام 
والشہات وفي الضلالة الالة علٰی أنھم مستفرون فیھا استقرار المظروف في الظرف وھ“ ۱ 
محیطة بھم من قرنھم إلی قدمھم احاطة الظرف بالمظروف فھو أہلغ من کات ضالا اؤمن!.۔ 
القول : ومن یضلل اللہ [النساء: ۸۸] ونحوہ لفلیمدد لە الرحمن 4 آمریم: .۷۵] ا 
الرحمن ھنا أوقع''' یعرف بالفگر الثاقبٰ والنظر الصائب. ْ ۱ 
ا ئولە: (فیمدہ ویمھله بطول العمر والتمتع ه وانما اخرجه علی لفظ الأمَ إيذاًبان: 
ٰ امھاله مما ینبغي أن یفعله استدراجاً وقطعاً لمعاذیرہ کقؤله تعالی: ٭إنما نملي لھم لیزدادوا. 
إلما 4 [آل عمران: ۸] وکقوله : او لم نعم رکم ما یتذکر یہ من تذک ر4 [فاظر : ٣‏ 
ٹم ہین أي الأمر ھٹا بمعنی الْخبر استعارۃ کما في قوله عليه السلام: امن کذب ظَُلي'. 
متعمداً فلیتبواً مقعدہ من النارا قوله بطول العمر والمراد بەٴالتمتع بالعمر ولذا عطف عليه: 
لتمتع بە ولا یراد ظامرہ قولە علی لفظ الأمر وأقحم اللفظ لن معناء الخبر کما عرفته لکن 
الخبر جعل من |فراد الأمر ادعاءُ کما هو المتعارف في الاستعارۃ ولڈلك قال إیذائا الخ وجہ ' 
الإیذان أي الإعلام ما ذکرناہ قوٰله مما ینبغي أن یفعله إشارۃ إلی معنی الأمر ادعاء ولم یقل : 
تہ مو سر سے رش و جج 
علة للفعل المعلل بالاستدراج قِلا إشکال . کے 
قوله : (غایة المد) سواء .انت للاہتداء أو بمعنی إلی وہجواز الوجھین برا 
کقوله تعالی: حتی: إِٰذا إذا جاؤوك یجادلونك4 [الأنعام : ٣٥٣‏ قیل وفيه تسامح لأن الغایة إما 
مجموع الشرط والجواب إن قَلّا إِن المجموع هو الکلام أو مفھوم الجواب إت قلنا إِنه هو 
سد یس بد یں ساس سی یی اس سد ہد شا 


ٰ قوله: كکتولٰہ: : إنما نملي ٹھم لیزدادوا إثمآ4 [آل عمران: ۸ کقوله: اد لم نسرکم4: 
[فاطر: ۷] ما یتذکر فیە من تذکز نشر علی ترتیب اللف۔ ۱ 
فولہ: فإن ألآیة الأولی ناظرة إلی تموله استدراجا والٹانیة إلی نات 


)١(‏ لأنه یفید أنھنم یمدون للاستدراج بالنظر إلی صقة الرحمة لکمال طغیائھم فما ظنکم بالنظر إلی :صفة' 
الد ۰ : ٦‏ ۱ : ۱ ۱ و ٠‏ 


سورة مریم/ الَیة: ۷٢‏ ۲۸۸۷۱۷ 


غایة المد خبر المبتدأ المحذوف أي ھذا أی مجموع الشرط والجزاء أو عذا ا جواب ھذا 
ولما کان الجواب کونە غایة بشرط ھذا القید ذکر کولە غایة هنا۔ 

قول: (وقیل غایة قول الذین کفروا للذین آمنوا أي الفریقین خیر حتی إذا رأؤ/ ہا 
یوعدون) مرضه لبعدہ ولصحة کونە غایة لقریبه مع ان کونە غایة له مستلزم لکكوته قول 
الذین کفروا فإن قولھم ھذا في مدۃ الإمھال وأما صاحب الکشاف فرجح مذا نظراً إلی 
قولہ: !لفسیعلمون من ہو شر مکاناہچ [مریم: ]۷٢‏ فإن الملائم لە کونە غایة لقول الکافرین 
قوله الاتی قابل بە أحسن ندیاأ الخ کالاعتراف ہما زیفه ھنا. 

قولە: (تفصیل للموعود فإنه إىما العذاب ئی الدئیا وھو غلبة المسلمین علیھم 
وتعذیبھم [باھم قتلا وأسراً وأما یوم القیامة وما ینالھم فيه من الحْزي والتکال) وقیل ولا 
کلام فی کونه غایة وإما کون یوم القیامة غایة لە فلعدم اعتداد الموت والبرزخ کما صرح به 
فی تفسیر قوله تعالی : ط(أغرنوا فأدخلوا نا را4 [نوح : ]٥٢‏ وجه عدم الاعتداد لانھا لزواٹھا 
لا تعد فاصلة وإما کون المراد ہیوم القیامة الموت فلا یناسب لان ما فی النظم الساعة وھي 
لا نتطلق علی الموت قیل والمناسب وعیدھم ہما پشاھد في الدارین لأنہ الدال علی الخزي 
فح یکون إما للتفصیل کأما بفتح الھمزة وعن مذا قال المعی لتفصیل الموعرد فیجمع 
الأمران فی الغایة وجمعھما مشکل لن کون أحدھما غایة بنافی کون الآخر غایة والظامر 
کون اأحدھما غایة کما هو مقتضی کلمة إما فلا تخفل ۔ 

قولەه: (من الفریقین بأن عاینوا الأمر علی عکس ما قدروہ وعاد ما متعوا بە خذلاناً 
ووبالاً علیھم وھو جواب الشرط) من الفریقین هذا من قبیل کلام المنصف المسکت 
للخصم المشاغب الألد لان من ھو شر زمرة الکفرۃ الفجرۃ کما آشار إليه المص بقولە بأن 
عاینوا الأمر إلی قوله ووبالا۔ 


قوله: تفصیل للموعود فإنه إما العذاب في الدنیا رھو غلبة المعین علیھم وتعدیبھم إیاھم 
قتلاً وأسراً وإما العقاب فی القیامة وما بنالھم فیه من الخزي والنکال تخصیص العذاب بالعذاب 
الدنیوی مستفاد من ذکرہ في مقابلة الساعة فإن المراد بالساعة ما ینالھم فیھا من العقوبات فکائہ 
قیل |ما العذاب الدلیوي وإما العذاب الآخروي . 

قوله: وعھو جواب الشرط والجملة محکیة أي قوله: لفسیعلموت من هو شر مکاناہہ4 
[مریم: ]٥‏ جواب الشرط الذی هر ٭إذا رأوا ما یوعدون4 [مریم: ٥‏ والجملة الشرطیة محکیة 
بعد کلمة حتی داخلة فیما قبلھا فی کونە حکایة من اللہ تعالی حکی اللہ تعالی أولاً قولھم وثانیاً 
حالھم ھمذا علی أن یکون کلمة حتی غایة قول: ڈالذین کفروا4 [مریم: ۳ والابتان اعتراض 
بینھما أی قالوا أي الس تن خی نقاما واشتی تنا سی اذا رأوا ما یوعدون أي لا یزالرن أُن 
تقولوا عذا الفول إلی آن یشاھدوا الموعوہ رأي عین فحینثدٍ یعلمون عند المعاینة أُن الأمر علی 
عکس ما قدروہ وأنھم شر مکاناً وأاضعف جندا قل من کان في الضلالة یمدہ الرحمن مدا حتی آن 
عاقبة أمرہ عذہ القصة ومي ظإذ رأوا ما یوعدون [مریم: ٥‏ الایة. 


۸۸۲ 


ور مریم/ لیا .۰٣٢‏ 

قول : (والجملة محکیة بعد حتی) فیکون حتی ابتدائیة الداخلة علی الجماڈلھکذا ےت 
دخلت ھي علی إذا الشرطية عندالجمھور کما قیل لکن المص جوز کرنہ جارہ ٹی قرلہاقھفی 
فاحتی إذا جاؤوك یجادلولك 4 [إالأنعام: ٥‏ وھنا اکتفی بکونھا للابتداء ولا ینکر کوتھا او 
أيضاً حتی ذھب ابن مالك إلی أنھا جارۃ واختار المص فی الیة المذکورۃ فلا بنکرہ جح 
قوله تعالی : فلفسیعلمون)4[مریم: ]۷١‏ جملة مستأنفة عترتبة علیٰ ما قبلھا۔ ۱ ٦‏ 
ات قوله: للي فنة وانصارً قابل به احسن ندب من حیث إن حسن النادي باجتماع وُجوہ 
. القوم وآعیانھم وظھور شوکتھم :واستظھارھم) قابل بە احسن ندیأً کما قابل بفول: افؤمن هو 
شر مکاناہ [مریم: ٥۰‏ ولو تعرض بە لکان أولی وقد عرفت أن مذا یؤند ما اختارہ: 
الزمخشري من کونە غایة قول: ٭الذین کفروال4 [مریم ا الایة قوله وظہرر یں 
إشارۃ إلی أن کون الغایة العذاب في الدنیا راجح . 


ما لئ 
رد پا ۱ 0 
:- ضر المحکیة بعد القول کأنه لما بین أن |مھال الیکائر وتمتیعہ ' 
بالحیاۃ بالدنیا لیس لفضلہ) أي عطف علی مجموع الجملة الشرطیة لیتم التقابل کما| قررہ '۔ 
المص قوله لیس لفضله بل لزیادۃ عقویتھم واستدراجھم جزاء لإصرارھم علی الطغیان:. ٰ 

قوله : (آراد ان بہین أن تصور حظ المؤمن مٹھا لیس لنقصہ) عذہ الڑرادۃ مفمازئۃ ۱ ْ 
للفحل وحاصلہ بین أن قصور بُعظ المژؤمن ھذا باعثتیار اکٹر الافراد أو بجمیع الافراذ .لأن ْ 


رم یی ۳ لو 


۴ ادرک اَمْتََذا هُدئ وايث: رت 


قوله: فاہل بە به طاحسن ندیا4 [الّنساء: )])۰٤‏ وس غروی اھت ور 
دبا [النساء: ٥‏ )ٌمن حیث |إن خسن النادی باجتماع وحجوہ الوم وأعیانھم بظھوز شوکتھم : 
واستطھارهم ق لھ وأعیائھم عطف لی وجوہ عطف تفسیر فیقال لخیار القوم:ھم وجوہ الوم وقوله ۱ 
گور خرس امن اح و ما اور رھ سر تر 7 82 سا 
معنی أقوی أنصاراً قوبل بقوله وأضعف جندا رد لمفَالهِم ذلك ۔ ۱ “٦‏ 
قولە: کأنە لما بین أن إمھال: الکافر وتمتیعه بالحیاۃ الدنیا لیس لفضله راد مت نضروہ: 
خط المؤمن منھا لیس لتقصه بل لأن الله تعالی عز وجل آراد بە ما عو خیر لە اقول یفھم من ۱ 
تفسیرہ هذا أن ھذہ الایة وردت علی وجہ الاستطراد والاولی أن لا یکون عذا کلاماً استظرادیاً لأنه _ 
سو قوله: قل من کان في الضلالة فلیمدد لە الرحمن مد چ4 [فریم ٥‏ امر للرسول 2 
عليه السلام بأن یجیب عن قول المعاندین الذین إذا تلیت علیھم آبات الله قالوا للذین آمنوا اي . 
الفریقین خیر مقاماً وأحسن ندب ا4 [مریم: ۷۴] فالواجب علی المجیب أن یراعي المطابقة فی . 
ا ات ران جو یو بد ارم سیر ےر سو مور و ۱ 
دہ الکشاف۔ ۱ 


سورة مرہم/ الاية: ۷۲ تسا ئزغضتسسسسسےہز چست مہ ت سم ناتكےےے.۔- ‏ ے 'اہ۸؟ 


العْلی مٹھم لا ی یستوفی حظ''' نفسه خوفاً من اللہ تعالی وأ ما الکافر فیستوفیجمیع مشتھیاته 
وإن کان فقیراً لکن الأولی حمل الکلام علی اکثر افرادہ في المقامین ثم ھذا الّّان بطریق 
الالتزام لا بطریق العبارۂ . 

قول: (بل لان الله عز وجل راد بە ما هو خیر وعوضه عنه) وھر زبادۃة الھدی آی 
الھدایة أي زیادۃ الھدایة علی ما منحوا أو الثباٹ علی الھدایۃ فإنهہ خیر من الدنیا وما فمبھا 
والجامع تق المتعاطفین التضاد . 

تولہ: (وقیل عطف علی ٭فلیمدہ* [مریم: ]۷٢‏ لأنه في معنی الخبر کأنه قیل من 
کان فی الضلالة یزید الله غي ضلاله ویزید المقابل لە عدایة) وقیل عطف علی ٭فلیمدد*٭ 
[مریم : ٥‏ واختارہ صاحب الکشاف والمص لم یرض به لان المعنی حینئثلٍ من کان فٰي 
الضلالة یزید اللہ الذین اھتدوا مدی علی مقتضی العطف وہذا لا وجہ له ولا یفید کوئە في 
معنی الخبر والجواب بأن المعنی لیس ما ذکر بل المعنی من کان في الضلالة یزید اللہ في 
ضلالہ وھو معنی ٭٭فلیمدد لە الرحمن٭٭ [مریم: ۷] ویزید المقابل له هدایة لیزید 
تحسرھم لا یدفع الضعف بل یفید جوازہ ولا ینکرہ المص بل ضعفه مع جوازہ لان یحتاج 
إلی تقدیر وتکلف کما رأبته لکنە لا ینافی الجواز وبھذا التقدیر اندفع إشکال آخر وھو ان 
من شرطیة مع ألە لا ضمیر ۂ فی الجزاء یرجع إلی اسم الشرط لأنه لما کان التقدیر ویزید 
المقابل لە کان الضمیر الراجع إلی من متحققاً علی أن اشتراط ضمیر یعود إلی اسم الشرط 
فی غیر الظرف غیر مسلم لآن النحاۃ اختلفوا في الاشتراط المذکور وما اختارہ الیص ٭'' 
أولی لأنہ عليه السلام أمر بالقول بما یناسب الفریقین لکن غیر الاسلوب في الفرقة الناجیة 
حیث لم یجیء ھکذا ومن کان فی الاھتداء فلیمدد له الھادي هدایة للتنبيه علی ان ھدایة اللہ 
تعالی لیست بسبب اھتداٹھم بل بمحض فضله وأما استدراج الکفار فبسبب ضلالھم . 

قولە : (الطاعات الْتي تبقی عائدتھا أبد الآباد) أی ائدتھا وثوابھا أشار إلی أن بقائھا 
بقاء ثوابھا لا نفسھا. 

قولہ: (ویدخل فیھا ما قیل من الصلوات الخمس وقول سبحان الل والحمد لل ولا إله 
الا الله واللہ آکبر) أي ما فیل من قبیل التمٹیل لا التخصیص . 

قولہ: (عائدة مما متع بە الکفرة من الئعم المخدجة الفانیة التي یفتخرون بھا سیما 


قولہ: مماعتع بە الکفرة ة تصویر للمفضل عليه لکلمة التفضیل أی ھی خیر مما متع به الکفرۂ 
من النعم المخدجة أی الناقصة الغیر البافیة والخبر عنا إما لمجرد الزبادۃ أو علی طریقة قولھم 
الصیف آحر من الشتاء أي أبلغ فی حرہ منہ في بردہ یعني أرید بکلمة التفضیل هنا أي في قول: 


)١(‏ ومع ذلك فحیاتھم طیبة غلیاً کان أو فقیراً قال تعالی : من عمل صالحاً من ڈکر أو أنٹی وھو مؤمن 
فلتحییئہ حیاۃ طیبة4 الآیة . 
ر٢(‏ اقعل من الرب براء مھمله وتاء مشناة فوقیة وھی ثقل نی اللسان والارت علم. 


۸۹ 


ود مریم/ ال :۷ 
ومآلھا التعیم المقیم وَتال 7 الحسرۂ والعذاب الدائم) ات أی النافئصٰۃ دب کی 
سیما جوز الرضي والٹزم المضنف في کتابہ حذفھا وقال أبو حبان إنه لم یسمع ٣ن‏ العرب 
لکن الرضی مرضی في نقله فقول أہ سی و سیت 
غیر مفیدا۔ _ ٴ ا 

ثوله: (کما آشار لی بقول: سے 71 الماد بنعنی ما یرہ 
إليه والمراد بە العاقبة التی , ہمعئی المال . ٣‏ ۱ 
قولہ: (والخیر مھنا إما لمجرہ الزیادة فلا یقتضیي المشارکكة في:أصل و ستازن 
و لوت : الإخیر مرداہ4 [مریم: ٦‏ وتحقیقه کما ذکرہ بخكض غلماء 
العربیة ان لأقفعل آربع حالات .إحدیھا وهي الأصل أن یدل علی ثلائة أمور انتصاف من هو 
له بالحدثٹ الٰذڈي اشتق مٹە وٴبھڈا کا وضفاً مشارکة مصحوبة في تلك الصفة ومزیة 
مصحوبة علی موصوفہ فیھا' ''وبالاخیرین فارق غیرہ من الصفات والثائیة آن یتخلع نہ ما 
امتاز بە عن الصفات ویتجرد للمعنی الوضعي والٹالثة أن تبقی عليه معانيه الٹلائة ولکن: 
پنخلع عن الممنی الثانی ویخلفہ قید آخر فان الاشتراك مقید بلك الصقۃالتی ھی للدم 
الاول فیصیر مقیداً بالثالٹ وھو الزبادة لکن لا في المعنی المشتق من منہ کقولھم المسل اأحلی _ 

من الخل فإن العسل زیادة فی حلاوتہ 4 اکثر من زیادة الخل في حموضتہ قإل ابن عشام 
فی شرح التسٰھیل وعو بدیع جُدا والرأبعة آ ن یخلع عنه المعنی الثاني وھو المشارکة أوقید _ 
المعنی الٹالٹ وھو کون الزیادة علی مصاحبه فیکون × للدلالة علی الاتصاف ہالحدٹ ؤوعلی: 


وخ زایا یش مرداً4 [مریم: ]۷٦‏ الزبادة المطلقة لا الزیادۂ علی ما أضیف إلیە لفقد اصل' 
الخیر فی آو ارید الزیادۃ علی ما أضیف:إليه علی معنی أن العمل الصالح أبلغ في ثوابة مما میم بھ 
الکفرۂ ٤‏ في عقابه وأبلغیتہ منه من؛ حیث إإن جزاء العمل الصالح من عشرة أمثاله إلی سبیعمایة واللہ 
یضاعف لمن یشاء وجزاء العمل السییء مثل واحد فقط رعلی ھذا وجہ التفضیل في طخیرٴمرداپ4: 
[مریم : ]۷٦‏ أي عاقبة ومرجعاً قال صاحب الفرائد وصاحب التقریب ھذا التوجیە بعید عن ألطبعم 
والاستعمال ولم یظفر في تراكیهُم علی ما یفید ہڈا المُعنی ولیٔس لە ما یدل عليه في کلامھم إذ 
یؤول ھذا إلی المعنی أن ثوابھمٴفي بايه أبلغ من عقایهم في باب وھذا ٹفسیر لیس.له شاعد فی: 
کلام العرب ھذا یمکن أن یقال یجاب عغن قوله لم یظفر في ٹراکیبھم ہما یفید عذا المٰغنی بأنه قال: 
الزجاج في تفسیر قولە: ۂاذلكہٰ خیر أم جنة الخلد التي وعد المتفون* [الفرقان ]۱١.:‏ إِن قال: 
قائل کیف یقال.الجنة خیر أم الناز ولیسٰ في النار خیر البنة فیقال إنما وقع التفصیل فیما دخل قي' _ 
وصف واحد فالجنة والنار قد دخلا في باب المنازل في ورصف واحد فلذلك قیل : أذلك خیر آم: ۱ 
جنة الخلد* [الفرقان: ]٦١‏ کما قال: ‏ فإخیر مستقراً وأحسن مقیلاً4 [الفرتان:٢٢1]‏ وما قال: 
صصاحب التقریب أن الأولی أن ممبرف ھذا إلی الٹھکم غیر مناسب لمساق الاٰة, ۱ 


)١(‏ وصفاً مشارکۂ مصحربة فی تلكۂ الصفة ومزیة تنعل رف تا کت عبارۃ لدۓغ التي بین 
لعله ھکذا و مشارکة مصحوبة إیاہ في تلك الصفة ومزیة ترصوفہ علی مصحوبہ فیھا لمصجحہ, 


سورة مریم/ الأَبة: ۷۷ ۸۰ ؟ 


الزیادةۃ مطلقاً لا مقیدۃ نحو یوسف أحسن إخوتەه انتھی کذا قیل والمصنف أَقْمَار بقوله إما 
لمجرد الزیادة إلی ھذا المعنی الآخیر فالمعئی أن ثوایھم ومردھم منصف بالرّیادۃ في 
الخبریة علی من اتصف بھا مع قطع النظر عن ھژلاء المفتخرین بدنیاعم فلا یلزم مشارَكْتهھُم 
فی الخیریة فیکون مجازاً لکونہ مستعملاً في جزء معناہ والحاصل أن افعل التفضیل ھتا 
علی وزن اسم الفاعل للمبالعة نحو نصار. 

قولە: (أو علی طریقة ٹولھم الصیف آحر من الشتاء أي أبلغ في حرہ منہ في بردہ) ٹم 
اختصر وعبر عنه بذلك علی طریقة إیجاز الحذف کما في التبیان کذا قیل وھذا ثالٹ 
الحالات لأنعل وھو باق فیه معانيہ الثلاثة مع خلع المعنی الثاني وأخذ بدلە قید آخر فیکون 
مجازاً ا٘یضاً قدم الأول لسھولة مأخذہ وصعوبة مأخذ الثانی مع أنه بدیع جدا وراجح علی 
الأول جزماً فیکون المعنی ھنا أُن ٹوا المؤمئین أبلغ في بابە من عقابھم في بابە لان 
ثوابھم مضاعف وعقابھم مثل سیئاتھم فلا [شکال بان کون ثوابھم في بابە بلغ من عقابھم 
غیر محقق وأیضاً المقام بیان حظ المؤمن فلا اعتراض بأنه لا یناسب للتھدید علی أَن زیادۃ 
ٹواب أعداء الکفار عقربة لھم فیتحقی التھدید وفي الکشاف أجاب بأنه جعل النار ثواباً لھم 
تھکماً کقوله تحیة بیٹھم ضرب وجیع والمصنف لم یتعرض لە لأن فيه تکلفاً مع ظھور 
الووجه الصحیح نعم إِن فيه صیغة أفعل باقی علی أصله والاستعارة في المفضل عليه. 


ھی 
می مم سے یو 


قوله تعالی : ارب ای مر بتَاوتا وقال لاوٹوگ مالا وَولدا 

قولە: (نزلت ٹی العاص بن وائل کان لخباب عليه عال فتقاضاہ فقال لە لا حتی نکفر 
بمحمد فقال لا والل لا اکفر بمحمد حیأً ولا میتا ولا حین بعثت) في العاص بن وائل ھذا 
هو الصحیح فی کتب الحدیث وقیل إنھا نزلت في الولید بن المغیرة ولم یتعرض لە 
المصنف لضعفه خباب بوزن شداد بن الأرت صحابی معروف قوله ولا حین بعثت وعذبت 
أبھا الکافر ومرادہ الإقناط الکلی إذ ذلك الوقیت لیس وقت الانکار. 

قولە: (قال فإذا بعثت جثتنی فیکون لي ثم عال وولد فاعطیك) ھذا اعتراف بالبعث 
حیث آتی بإذا فأنطق اللہ الحق من حیث لا یشعر فان مرادہ الاستھزاء فأاعطیيك أي مالا أراد 
بە |إنکار البعث والمعطی المال لا الولد وذکر الولد للافتخار والزیادۃ في الاإنکار. 

قوله: (ولما کانت الرؤیة اقوی سند الإخبار استعمل أرأیت لمعنئی الإٔخبار والفاء 
علی أصلھا) آقوی آشار إلی ان الرؤیة بصریة لا علمیة کما اختارہ البعحض ولا کلام في 
صحقة إرادئه استعمل أرأیت بمعنی الاخبار أي مجازاً ذکر السبب وأرید المسبب إذ 
المقصود |خبار عذہ القصۃ للامة لا الرؤیة ولا بشترط کوئە أقوی فی صحة المجاز لکنە 
وقع ھنا کذلك . ٰ 

ْ قولہ : (فالفاء علی أصلھا) علی أصلھا أي للتعقیب کما قال عقیب حدیث أولثك 

وظاھر کلامہ أن الفاء لعطف القصۂ علی القصة وأصله فارأیت قدم الھمزۃ علی الفاء 


جن سورۃ مزیم/ الایۃ ۷۸ 


لاقتضاکھا الصدارۃ وھذا 00001 الرجھین ٹی بل متا الکلام لوج اآخران ٴ 
المعطوفِ عليه محذوف أي انظرت فرأیت وھو المشھور في کلامھم: .1 
موله : (والمعنی أخبر بنقصةۃ ہذا الکائر عقیب حدبث ارولعك وقرأ حمزۃ والکٹٰٹائی 
ولداً وھو جمم ولد کأسد فيٴ أسد أو لغة فيه کالعرب والعرب) والمعنی أَخِبر بقصة أىٌ 
آخبر القوم لعلھم بعتبرون والأمر مستفاد من الاستفھام لأله مجاز: عن الأمر بەہ لان المقصود 
من نحو قولك ما فعلنا أخبرتی فھو إتشاء تجوز به إنشاء آخر کما حققه النحا: ة کذا قیل 
والأولی إِن رأیت بمعنی آخیرت خبز لفظاً إنشاء معنی کما هو المشھور قوله جمع ولد کا _ 
سر سی سردآ ہیں ا در یرہ ا و ۱ 
الجمع لمناسبتہ مقام الافتخار والمفراد مٹاسب لکون المال عفردا, 
قوله تعالی : الب ار اقّةَ ید اتد 090,7 ۱ ٰ 
قوله: (آقد بلغ من عظمة شأنه أن ارتقی إلی عالم الفیب) شار بقد إلی ان الم یقت 
الھمزة ة استفھامیة أصله اطلع فحذف ھمزۃ الوصل تخفیفاً واطلع متعد ہنفسه لکن فی _ 
سوب سس رش رر سے یرود سید سا سی 
ےس سی و سو و سی ہے أعلم الغیب إذ الطلوع الظھور 
علی الوجه العلو والتملك ٹ ثمْ استعمل في العلم علی وٗجه الکمال وھو المراد منا لکن 
باعتبار أصله یفید العلو فلذا بتبرہ تنبیھاً علی أن حو و ہہ وت ٭ 
علی وج العلو فلا یلز م الجمغ ہین الحقیقة والمجاز . 

۱ قوله: (الٹي توحد بە الواحد التھار حتی ادعی أن یؤتی فی الآخرۃ الا زولدا وتالی - 
عليه) لان المراد بالغیبٍ الخ الذي لا ینصب عليه دلیل واعطاء المال والولا في إلآخرۃ 
من ذلك الغیب وإن کانت الآخرة من الغیوبِ التی نصب علیھا الالیل ۔-- 3 ا 

قوله: :و اتخذ من علام الغیوب عھداً بذلك قإنہ لا یتوصل إلی الم بہ إلا گی 
عذین الطریقین) واتخذ مار إ إلی أت کلمة أآم متصلة قوله من عالم الغیوب عذا حاصل 
الہمعلی رکونە عالم ایب مستفاہ من الرحمن بمعوئة المقام والتعبیر بالرحمن لن اتخاذ 
العھد بذلك أنْ تحقق مَن آثار :الرخمة وعند للمکانة واستعارة تمثیلیة قوله فإنہٴ الخ خلاصة 
التعبیر بالھمزۃ الاستفھامیة وأم و بی وم 0 باخبار الملك أو اتی المرسل 
فراجع إلٰی إخبار الله تعالی . ۱ 

قولە: (وقیل المہد کلمڈ الشہادۃ والعمل الصالح فان وعد مہ 


قولہ ۳(0,1مھھ+) 7 جرب قسم تحرف 


)0۱ أي زلد بضے الراو وسکوٹ اللام جمم آو بس 07 بقوله أو لغة فيه أي في الولد شتعسینٰ _ 


|۸۷ 
عليهہ) فالمعنی أعلم الغیب أو عمل یرجو ذلك فی مقابلة قوله کالعھد في الالتزامٌ:الِتام فیکون 
عھداً حبنثدِ تشبیھا ہلیغاً أخرہ لکونەہ خلاف أو لآن الأول بلائم المقام أشد الملائمة ٠‏ 

قوله تعالی : لا سَتکلْبُ ما یٹول وَتَمد اَم ین المَذَاب مَدًا (ڑیا 

قوله: (ردع وتثبیہ علی أنه مخطیء فیما تصورہ الظاھر لنفسه) ردع هذا هو المختار عند 
ویر یس ملس سے عن الشیء تنبیيہ علی خطلہ . 

ثولە: (ستظھر لە آنا کتبنا ثول علی طریقة قوله 

إذا ما انتسبہنالم تلدني لئبمۃ 67 کچھھھھھ0ەه/ 

أاي تبین أني لم تلدني لئیمة إذ الکتابة لا تتاخر عن العمل والسین وسوف یقتضي 
التاخر فلا جرم أنه مژول بإظھار قوله لئیمة مع آن النسب إلی الاباء إشارۃ إلی أن النسبة 
یکون إلی الام أبضاً أو أنە یدل کون الأم من الکرام کون الأب منھم بالطریق الاولی والبیت 
نظیر ما نحن فیه في احتیاجه إلی التاویل وفي کونە مجازا أُو کنایة . 

قوله: (او سننتقم منە انتقام من کتب جریمة العدو وحفظھا عليه) مجاز مرسل ذکر 
السبب وأرید المسبب فإن سبب الانتقام کان کتب جریمة العدو وھنا کذلك . 

قتوله: (فإن نفس الکتبة لا نتأخر عن القول) علة لمقدر أي إنما احتجنا إلی ھذا 
التاوبل الکكة بکسر الکاف الکثابة قوله لا یتأخر أي تأخراً یقتضی التعبیر بالسین فلا إشکال 
پباخر کتب السینات سبع ساعات لعله یسبح أو یستغفر لأنہ قریه فی حکم الحال. 

قوله: (لقوله تعالی: ٭ٛما یلفظ من قول إِلا لديه رقیب عتید* [ق: ۱۸]) وقول 
المص مناك یکتب عليه ما فیه ثواب أو عقاب کلمة أو لمنع الخلو احتراز عن المباح فإنه 
ا یکتب في روایة آر یکتب ثم یمحی في قول آخر ومثل ھا لا ینافي الاستدلال''' 
والجزم ایض 

قولە: (ونطول لە من العذاب ما یستأھله آو نزید عذابہ ونضاعف له لکفرہ وافترائہ 


سورۃ مریم/ الایة: 4ڈ پ 


قولە: فان نفس الکتبۂة لا تتاخر عن القول ھذا بیان سیب تفسیر سنکتب علی خلاف مدلولہ 
ااطانن ‏ ے2 سار ہس 1ا بائلہ ذك غائر ود کب ررتت تل داع وحقیت کے 
لقوله تعالی: ما یلفظ من قول إِلا لدیه رقیب عتید4 [ق: ]٣۸‏ فلما قیل في حق المکتوب 
الماضي سنکتب احتیج إلی تاویل ذلك بصرفہ عن ظاھرہ إلی سنظھر لە ما کتبت آو سننتقم انتقام 
من کتب جریمة العدو علی ٹررہ رحمة اللہ . 

قولہ: ونطول لە من العذاب ما یستاعله أو نزیل عذابہ الوجه الأولی مبنی علی کون المد من 
الامتداد الڈی هو معنی الطول والٹانی مبہلی علی کونە من المدد والإمداد أقول تفسیر العد منا 


)١(‏ وما مر آنه من عد الجیش وآمدہ إذا زادہ ولیس من المد فی ائعمر وھو الاملال والإمھال لأئہ پتعدی 
ہنفسە لا باللام کاملی لە. 


۲۸۸ 


سور غریم/ الایڈ: ۸۰ 
واستھزالہ علی الله ولذلك آکادہ بالمصدر دلالة علی فرط غشبه عليم) ما یسفافله ویسننحتا 
لدنع أن ذلك المد والتطریل 'بدون استحقاق وھذا المد والتطویل بسبب کفرہ کاسٹھزالةً _' 
وافترائه علی اللہ فیکون مآلٴقوله أو نزید عذابه إذ المزید علیہ العذاب لکفرہ والطزید ٰ 
العذاب لافترائہ واستھزائه فلوٰ قال لافترائہ واستھزائه مع کفرہ لکان أوضح فی المراد رئئ: 
الکشف ھذا لا یخالف ما مر مه فيٴ تفسیر قوله تعالی : لویمدھم في طغیانھم بعمھون4.. 
ڈالبقرۃ: ]٤١‏ لان المدعی مناك أن:المد جج وج ٹک ۲٦‏ ء۰ 
الڈي من المد لا یجوز أن یستعمل باللام. 
قولہ تعالی: وَتثما یٹول وَنایینا در لیا ٰ کک 
قولة: توف ہیر سا راس افاشرازک واتی کہفتا رھ تید 
الکشاف فيه وجوہ آربعة أحدما ان یکون معناہ نڑوي ونحجب عنہ ما زعم أنه ینالہ في "_ 
الآخرة من المال والولد ونععلِيه من یستحقه وما یقول بدل من الضمیر أو مثُمول والمراد ٣‏ 
مسماہ ومدلولہ والثاني أنه نمٰی مالاً وولداً فی الدنیا بأشعسسته وتالی علی اللہ تعالی فقال 
تعالی ھب علی أنهہ أعطيه ما بُرٹه وتاخذہ منە في العاقبة وہأتینا فرداً مجرداً عنه نما یقیدہ 
تع رتا وٹالٹھا أن مذا:القوٰل یقوله ما دام حیأً فإذا قبضناہ حلٹا بینہ وہین اوَووتت ات ۱ 
فرہا آي رافضاً تارکاً لمقاله وزابعھا''' أنا لا نٹسی ما یقول ولا نفلت بل:نڈشر صحقد _ 


۰ٌ و‎ 0٦ 
أنه من مد الجیش‎ ]٤٥ سورة البقرة في تفسیر قوله: فؤؤیمدھم في طغیانھم یعمھون* [البقرۃ:‎ 
وآمدہ إذا ژادہ وفواہ لا من لحد في العمر فإنه بعددی باللام ھذا کلام ہناك وکلامہ ذلك یل علی‎ 
آن المد إذا عدي باللام لا یکون :ہمعنی الزیادة والذي یفید معنی الد یادۃ هو المد الڈی یتعدیٰ رت‎ 
٠ ۱ وھو نا قد عدي باللام فلا یناسبہ التفسیر بالزیادة.‎ 
قولہ: یوم القیامة لا یصحبہ مال ولا ولد کان لە في الدنیا فضلاً عن آن بڑتی ٹم زایدٴ و قیل‎ 

نرداً رافضاً لھذا القول منفرداً عِنه فیکون قرداً علی الوجہ الأول حالاً مقدرۃ لأن المراد بالفردیةڈ 
الانقطاع منھما فی العاقہة بائکلیة ولا شك أُن مثل مذا ١‏ لقرینة لا تحصل إلا للکافر رإلا فالمٰژمن 
والکافر سواء یوم البعث فی کونھما منفردین عن الال والولد تقوله تغالی في حق الکل :٭ولند 
جثتمونا فرادی کما خلقناکم أول مرۃ٭ [الأنعام: ]٤‏ ٹم یتفاوٹون بعد ذلك فالمؤمن یلاقي أحبتد_ 
وأولادہ وما اشتھاہ والکافر یحال بیله وبین ما یشتھیه وبنفرد عته آداً نإذا کان المراد بالشردیة 
الفردیة عما اشتھاء في الآخرۂ وعن جنس ما افتخر به فی الدیا کان الأئسب أن بحمل فرداً علی 
کون حالاً مقدرة من فاعل تاتینافالمعنی وبأئینا ذلك الکافر یوم القیامة مقدراً لی نمسه أن یتفرد 
وینخذل عما اشتھته من جنسما لە في الدنیا فیکون مثل فاد خلوما خالدین أي ادخلرا النار 
مقدرین علی أنفسکم الخلود ة فیھا والمؤمن لا یشٹركذ مع الکافر فی معنی هذہ وی ہوم القیامة 
ھي صقة مختصة بالکافرح ولذا جيء فی معرض الوعید له خاصة: ۱ ۱ 


)١(‏ فلا یر إشکال السعدي فيه أئم قال فی تفسیر ھذہ الآیة ھناك ولعلہ یکتب عليه ما فیه ٹزاب أو غاب ۔ 


سورة مریم/ الایة: ۸۱ مم سس سس .سس سے مےے ۲۸۹ 
لیضرب بە وجھه ولغیرہ فیأتي علی فقرہ ومسکنته فرداً من ماله لم یڑت منە یی تبعتہ وفرداً 
علی الأول حال مقدرۃ ھذا خلاصة کلامه وإنما کان حالاً مقدرۃ فی الأول لن 'آلِفرد علی 
نثا الوعه می نا رق سم لارَراَة الس الدی گرمی ازراء نا ترلااعہ رگلات 
لمن یستحقه والانفراد الذي هو أثر هذا المعنی یقتضی التفاوت ہین الضال والمھتدي مَنْ 
ھذا الوجه وذلك فی الجنة لا غي الموقف حیث یجتمع المؤمنون بأھلھم في النعیم المؤبد 
ویرد عليه أن الکافرین یجتمعون بأھلیھم فی الشقاء المؤید أ٘یضاً إلا ان یقال الکلام بناء 
علی أن أطفال المشرکین خدام أھل الجنة فیکون المراد الانقطاع عنھما بالکلیة بعد البعثك 
لا فی حال الاتیان والیعث لأنہ لا یختص ہالضالین لمَولہ تعالی : ولقد جثتمونا فرادی؟٭ 
[الأنعام: ]۹٤‏ ال٦ّیة‏ بخلاف الفردیة في الوجوہ الباقیة لعدم اقتضاٹھا التفاوت بینھما لکفایة 
الفردیة فی الموقف غایة الأمر ان المؤمئین کذلك لکن الکفار لا یقدر علی ارضاء الخصوم 
وآداء الحقوق کما زعموا بانفرادھم عن المال فیظھر کذبھم وبھذا تکون الآیة تھدیدا لھم 
بخلاف المژمنین وبھذا القدر من التفاوت لا یقتضی کون فرداً حالا مقدرۂ. 

قوله: (لا یصحبه مال ولا ولد کان لە فی الدنیا فضلاً عن آن یڑتی ثم زائدا) أشار بہ 
إلی ارتباطہ ہما قبله حیث کذبوا بأنھم یکونون منفردین عن المال الذي کان بیدھم فضلا 
عن ان یعطوا مالاً فی الآخرة فذکر فرداً لیعلم انتفاء ما زعموا بالأولویة فیکون بھڈا الاعتبار 
رداً لقوله: ٭لاوتین مالاً وولداًہ4 [مریم: ۷۷] وکلامہ ھذا محصل الوجوہ المذکورۃ في 
الکشاف ما سوی الوجه الثالث لکن بالتمحل الذي أشرنا إليه. 

قوله: (وقیل فرداً رافضاً لھذا القول منفرداً عثنہ) ھذا الوجه ثالث الوجوہ المذکورۃ في 
الکشاف مرضہ لأنہ لا معنی لکونە وارثاً لھذا”'' القول وأبضاً یحتمل أن یکون قائلاً لھذا 
القول لکمال حیرته وشدة دہشته مثل فولھم: وا ربنا ما کنا مشرکین*4 [الأنعام: ]۲٢‏ 
فإذا حلفوا علی عدم الاشراك کذباً یجوز أن یحلفوا علی اعطاء المال کذباً. 


- مرو یم ار ام یھ ح8 ىر گکك سے ہے يہ 
قوله تعالی : وَأشو ین دب الہ هالمَة لی ہڈا کیم جا ڈیا 
قولە : (لیتعززوا بھم حیث یکوئون لھم وصلة إلی اللہ وشفعاء عندہ) لیتعحززوا بھم اي 


ٹول : سیجحد الألھة عبادتھم خاصة یقولون ما عبدتمونا لقوله تعالی: ظإإذ تبراً الذین اتبعوا 
من الین انعو اک4 [البشرة؛ ٦‏ ؤو سینکر الکفرة سو العاقة ما عدوجا الو جه الأاول علی أن یکون 
الواو فی !لٗسیکفرون للالھۃ4 والضمیر المضاف إليه فی بعبادتھم للکفرة والوجہ الثائی علی العکس . 


- والتردد یمنع الاستدلال المبنی علی الجزم والاوئی آن یستدل بقوله تعالی في آخر الزخرف: ٭٭بلی 
ورسلنا لدیھم یکتبون4 قیل ولیس ہوارد لأنه لیس یتردد في أاصل الکتابة ہل في تخصیصھا بما فیه ثواب 
آر عقاب مع أن قوله ما یلفظ عام ولا یخفی ما فیە فتأمل. 

)١(‏ ولھذا لم یتعرض لمعتی ونرثہ علی ھذا القول فی ففردا 4 وقال صاحب الکشاف إِن هذا القول بقوله ما 
دام حیأً اذا قبضناہ حلنا بینه وبین أن بقول وھذا معنی ٹرثہ ولا یخفی ما فیە. 


۱ یلو کا دل علیہ وہ سیت بکونن ھ اع اب لی می لو ار آر 
علی تقدیر وقوع الآخرۃ ویجوز أن یکون مرادھم شفعاء في الدنیا لحصول مَزالھم وئی' _ 
قوله حیث یکونون الخ إشارة إ ]لی ان معنی التعزز بھم الانتصار والتقوي بھم وشفَاِهھم ۱ 
حتی یکونوا مقربہن إلی اللہ تعالی کقولھم: ما تعبدھم إلا:لیقریونا ام اللہ +0 
[الزمر: ]٣‏ فظھر ح معنیٰ التعزز بھم:فکلمة حیٹ للتعلیل <٠.‏ نٹ 
ٰ قولە تعالی : کل سکرو پچ 
۱ (ردع وإنکار لتعززھم بھا) ٴ جج فا 

قوله: ہہ ىضر ہت ا تبرا الین ائیمو ا من' 
الذین اتبمواچ [البقرۃ: )]۱٦١‏ سیجحد الَلهة عبادتھم أشار إلی ان ضمیر سیکفٰرون للالھة: 
وضمیرعم للکفرۃ دون العکس کما قیل قولە: ٭ویقولون4 [آل عمران ٥۰‏ الخ خطف تیر 
لقولہ: : سیچحد وحاصله سیکفرون قائلین ما کنتم إیانا تعبدون فأآشبار بسیجحد إلی أن المراد: ْ 
ٰ پالکفر معناہ اللغوي لتعلقہ بالعبادة فح المراد بالآلھة إ ما مخصوصة بمن یعقل أو عام لھم' 
٠‏ وٰلٰغیرھم بأن یجعل اللہ للاّلهة غیر العاقلة إدراکاً ونطقاً وانکارہم مع أنھم عبدوھم لأٹھم غبدوا!. 
. في الحقیقة الشیاطین قال تعالی جُکایة عنھم : طإبل کانوا یعبدون الجن4 [سبأ: .]٤٦٤‏ ٴ 

قولہ: (أو ستنکر الکفرۂ لسوء ٭ العاقبة آنھم عبدوما لقوله : ٹم لم تکن فقنتھم إل ان 
قالوا والله رہنا ما کنا مشرکین؟4 [الأأنعام : )۳٣‏ آو ستنکر الکفرۃ رجح المعنی الأولاوأیدہٴ 
ٰ بالایة المذکورة ٹم جوز هذا]لاحتمال ولا بخالف ھذا قوله تعالی: ڈوإذا رأی الذین: 
آشرکوا شرکاءھم قالرا ربنا ھؤْلاء بس رم ٦‏ للایة لان مواطن القیامة عتعددۃ , 
فلعل هذا في موطن وذاك فیٴموطن آخر أ و لإنکارھم لشدۃ الحیرۃ وفرط الادہشۂ کذہا: 
وو ہو وت بس رت : فؤٹم لم ٹکن فتنتھم4 [الأنعام: 77ر 
توضیحه في آوائل سورۃ الأنعام . 0.۰.۰ 

قوله: (یؤید لأول إذا فسر الضد بد المز آي ویکونون علیھم ڈل آو بشندهم لی 

معنی أنھا تکون معونة في عذابھم بان 'توقد بھا نیراتھم) یؤید الاول حیث یتسق الضمائز في : -: 
الأفعال لکونھا راجعة إلی الاَلهٰة والضمیر الثاني راجع إلی الکفرة بحسب الظاغر قوٰلۃ آو! _ 
بضدھم بی وھد سیر وی و ایی سی یی ۱ 
بأملون أنھم شفعاءھم فالمراد یضدھمْ ضد ما أملوہٴ منھم وو النفع والتقرب إلی اللہ تعالیْ_ 
فمال ھذا الوجہ حاصل الأول قوله ۶ 0 وو 
لا الأعم کأنه إشارۃ إلی رجحائو. ٰ 


قولة: یوید الأول إذ/ فسر |لضد بضد العز فیکوٹ المعنی وئکوٹ الآلھة فلا لعابدیھا وج 
روم وروی ار سیر ہایب سید وی پا ای 
ْ جج وے سو رت کی ٰ “72-8 


۹۱ 

قولہ: (أو جعل الواو للکفرة أي یکوئون کافرین بھم بعد أن کائوا بعیدزٹھا) أو جعل 
الواو للکفرۃ عطف علی قولە إذا فسر الضد الخ فعلی ھذا أیضاً یکون مؤیداً للأول:إذ_لو لم 
یحمل الأول علی إنکار الالھة بل حمل علی إنکار الکفرۃ لزم التکرار والتاکید والتائنں 
خیر من التاکید فیل وقع في بعض النسخ أن فسر الضد الخ والصحیح نسخة إلا إذا فسر 
الد بضد العز والنسخه التي عندنا نسخة إذا فسر بدون إلا وہین الکلام علی هذہ السخٰة 
واللٹسخة التی رچحھا بعضھم تستلزم عدم تآبید الأول جعل الواو للکفرة لانہ محطوف علی 
فسر ویکون المعنی یؤید الاول إِلا إڈا جعل الواو للکفرۃ الخ مع أن البعض المذکور اعترف 
بأنه مؤید للأول وأیضاً بین اللسختین منافرة إذ تفسیر الضد بضد العز یکوں مژیداً لاڈول 
علی نسخة إذا فسر الخ ولا یکون مڑیداً علی نسخة إِلا إذا فسر الخ ولا یخفی فسادہ. 

قولە: (وتوحیدہ لوحدۂ المعنی الڈي به مضادتھم فإئھم بذلك کالٹيء الواحد) أي 
توحید الضد مع أن الظاھر الجمع لأنە إما عبارۃ عن الالھة أو الکفرۃ وھم الأضداد لوحدة 
المعنی وھو الضدیة قوله الذي به مضادتھم إشارۃ إلی أنه إذا کان الضد بمعنی الڈل لا 
یحتاج إلی التأویل لکوته مصدراً وکذا الکلام في عزا إذ الظاھر أعزۃ بالجمع ولا بعرف 
وجه عدم تعرضه لە وقد یقال في تأویل مثله وتوحیدہ لأ المراد کل واحد وفي ذکر ضداً 
دون ذلاً فی مقابلة عزاً نکتة لطیفة یعرفھا من له سلیقة. : 

قولە: (ڈونظیرہ قوله عليه الصلاة والسلام وعم ید علی من سواھم) حدیث صحیح 
رواہ النسائي أوله المؤمنون یتکافڑ دماؤھم ویسعی بذمتھم أدناھم وھم ید علی من سواعم 
أي عتفقون علی دفع من سواھم ففي قوله وعم ید تشبیه بلیغ أي وھم کالید الواحد وحد 
الید مع أن حقه الجمع لوحدۃ المعنی وھو الدفع قیل إطلاق الید علی الدافع إما مجاز 
مرسل آأو استعارۃ والأول أولی لان الید سبب الدفع . 

قولہ: (وقریء کلا بالتنوین علی قلب الألف نوناً في الوقف قلب ألف الإطلاق في قولە: 

آفلی اللوم عاڈل والمتابن وقولی إن اصہتلقد اصابن 


سورة مریم/ الأبة: ۸۲ 


قولہ: أر جعل الواو للکفرۃ أي أو جعل واو یکونون للکفرة لا للاّلهة . 

قوله: وترحیدہ أي توحبد الضد مع کونە عبارة عن الجمع لوحدة المعنی الٰذیي به مضادتھم 
وھو الإشراك باللہ سبحانہ ونظیرہ قوله علیہ الصلاۃ والسلام: ةوھم ید علی من سواھم؟ والقیاس أن 
یقال ھم أید لإسنادہ إلی الجمع لکن أفرد ووحد لوحدۃ المعتی وھو الاتفاق في التعاون لاعلاء کلمة 
اللہ تعالی وھو حدیث مروی عن أبی حسان عن علي رضي الله عنه المؤمنون تتکافاً دماؤھم ویسعی 
بذعتھم آدناھم وھم ید علی من سواھم أي عم مجتمعون علی أعدائھم معاون بعضھم بعضاً علی 
جمیع الأدیان کأنه جعل أیدیھم یداً واحدة وفعلھم فعلاً واحداآ فإذا أفرد الید في مقام الجمع دل علی 
الاتفاق والإجماع وإذا جمعت آرید الشتات والافتراق قال صاحب الفرائد إنما وحد الضد لائه ذکر 
فی مشابلة قوله عزا وھو مصدر یصلح أن یستعمل في مقام الجمع والضد وإن لم یکن مصدراأً لکن 
یصلح أن یکون جمعاً بالنظر إلی أن المراد بە المصدر وھو الذل فکأنه قال ویکونون علیھم خلافا . 


۲ 


کرة مریم/ الایة ۸۳ 
أو علی معنی کل هڈا اثرأي کل۵) کلا بالٹٹوین ویفتخ الکاف بمعنی للع والؤجر۔ 
وھي قراءة شاذۃ لابي ٹھیك کما في الکشاف قوله علی قلب' الألف نوناً في الوقف اق علی. 
نبة الوقف فصار ألفه کالف الإطلاق وھي الألف التي تزاد في أواخر القوافی والفواضتل 
المحرکة وتسمی تلك الِقوافي :مطلقة وضدھا مقیدة وھذا التٹوین تنوین الغالي فیدخل فی 
الحروف وغیرھا وما نحن فيه مُن إفراد الحروف ولم یجعلھا ألف الإطلاق لاتھا:مخصوصة 
رید رو و فو سپ لی وب ود و رر 
ا ا “0 ۱ 
قُولٰە: سی چو جو وو 
ا سے شی وو رس ین پواو ےھ جو سوہ 
قوله تعالی: از لا نل الیل تق الگی: نینم اڑا یا 
قولە: (بان سقطاعم عڈیھم او قیضنا لھم قرناہ) اعتبر تضعین معنی اتسلیً ني: ١‏ 
پوت ہر ہس بیو رسس ہہ نس رت 
یٹ باحفون مجاع قرع کال تعالی: عبای لہس لك علیھم سلطاد ا می 
قوله: از رقمیر لس اص تھزهم 2-1 8-. تو اتی 
الخ وھذہ الجملة مستانفة کأنەٰ قیل ماذا یفعلون حین الڑرسال فاأجیب بأنھم یؤژونھم آکد. 
. بالمصدر للمبالغة واختیر المضارع منا لأنه مستقبل بالنسبة إلی الإرسال وإن کان مُاضیا: 
بالنسبة إلی وقت النزول ولذا انختیر الماضي في آرسلنا فإن المراد الکفرۃ المخصوصولً کما 
وتوہ جرب یں جریم یں نمو تسین بات ہی بی 
ب سس مس مت فی لی 
وتصمیمھم علی الکفر بعد وضٰوح الحق) أي من الاستفھام التمجیب 'والخطاب :لرسول اللہ 
جو ریا دہ‫ئۓے من الرؤیة البصریة أو العلمیة وھذا المہنی: 
شائع في التعجیب'''. ۱ 2 : ۱ ۱ ۱ ٌ کے ۱ 


رھ قال فی سورۃ البقرۃ فی تفسیز قولہ تعالی: (الم تر إلی الشین خرجوا من دیارهم4 الاۃ وقد یغاب ب؛ 
من لم یر ولم یسمع لأنه صار و سم 


سورة مریم/ الأیتان : ۸ ۸۵ ۲۳ 


قولہ: (علی ما نطقت بە الآیات المتمقدمة) وھی من قوله تعالی: ٭ویُفول الإنسان 
اىذا ما مت [مریم: ]1٦‏ إلی ھنا فإنھا دلت علی صدور أمور عجیبة منھم 'تقتیضي 
التعجب منھا لکوٹھا صادرۃ بعد وضوح الحق فقوله تعالی: الم تر4 [مریم: ۸57] 
کالتذییل لما قبله. 


اسیا اس ہ7 س٢‏ 02ت سر ر۔ سر ساد ےت 


قوله تعالی: فلا جل علٰيْھمٌ إثما نعذ لھم عدا ریا 

ثولہ: (بان پھلکوا حتی تسٹریح أنت والمؤمنون من شرورھم وتطھر الأرض من 
فسادھم) بأن یھلکوا أي بطلب علاکھم بعد یاسھم عن إیمانھم وظاعرہ غیر مراد إذ طليه علیہ 
السلام اھلاکھم قبل وفقتہ غیر متوقع منە عليه السلام فالمراد التثبیت علی عدم''' الاستعجال 
کقوله تعالی: فلفلا تکونن من الممترین4 [البقرۃ: ]٣٢٤‏ قوله وتطھر الأرض من فسادھم 
التعطھر فی استعارة مکنیة وتخبلیة أو استعارۃ مصرحة لخلو الأرض من فسادھم وإفسادھم. 

قوله: (أیام آجالھم) أي أعمارھم إشارة إلی أن مفعول نعد محذوف والمعنی لا 
نعمجل الأولی فلا تعجل فی هلاکھم الخ نبه بە علی ان العد کنایة عن القلة إذ لا یتصور 
العد فی شانه تعالی ۔ 

قوله: (والمعنی لا تعجل بھلاکھم فإنه لم یبق لھم إلا أیام محصورۃ وأنفاس معدودة) 
ھذا لا ینافی ما مر من أنله یمد لمن کان في الضلالة ویطول عمرہ لأئه بالنسبة إلی ظاھر 
الحال عندھم وبالنظر إلی علمھم وھو قلیل ہالنسبة إلی اللہ تعالی والطول والقصر مما 
یختلفان ہالاعتبار . 


قوله تعالی : َم کشر المتَوْبَ إِلَ الَعَن ود لها 

قولہ: (٭یوم نحشر المتقین4 [مریم : ۸۰] نجمعھم) إن آربد بالمتقین المتقون بأدنی 
المراتب من التقوی فیعم العصاۃ أیضاً وإن أرید بھم من کان في أوسط المراتب فیکون 
حال الفساق من أھل الإیمان مسکوتاً عنھا وھو الظاھر إذ کون الفساق مثل الوافدین حین 
الحشر بعید ۔ 

ٹول : (إلی الرحمن) فیه التفات ونکتته ما ذکرہ المص . 

قوله: (إلی ربھم الذي غمرعم برحمتہ) أي سترھم بھا حیث وفقھم للتقوی التي هي 
سبب دخول الجنة العلی والغمر مستفاد من النعبیر بالرحمن دون الرحیم . 

قولہ: (ولاختیار هذا الاسم فی ھذہ السورة شأن ولعله لان مساق الکلام فیھا لتعداد 
نعمه الحسام وشرح حال الشاکرین لھا والکافربن بھا) أي ولعل اختیار هذا الاسم وتکرارہ في 
مواضع عدیدة من قصة مریم إلی طٛسیجعل ٹھم الرحمن4 [مریم: ]۹١‏ قوله فیھا أي في ھذہ 
السورۃ الکریمة لتعداد نعمہ الجسام لا سیما علی أنبیائہە الکرام وشرح حال الشاکرین لھا وهھم 


. کأنه قبل دم علی عدم الاستعجال‎ )١( 


7 اچ‎ ٦: سور یم / الآبتان‎ ۱ " ٔ‌١ 
ْ یہ علیوم السا وسائر لکرام والکافرینِ بھا من قولہ: و خنف4‎ 
ارم الاسم 9 ا الکریم: صدرت ء1۷ئم نے 0 أ‎ 
۱ فوله: : (وافدین عليه کما یفد الوفاد علی الملوك منتظرین لکرامتھم جہ اشنا ة‎ 
إلٰیٰ آنه حال ووفدا جمع أو اٰسم جمع وأصل الوفود دس سی کمإ آشاز‎ 
"0*0 ۱ ۱ ۱ . إليه کما یفد الوفاد علی علی الملو مه الخ‎ 
قولہ ونہ به علی نہ الکلام بناء علی الاستمار السئیلیة.‎ ٰ 

قولہ تعالی: دنع المخرببدَ إل جھ وزدا لها ۱ 
ٰ قوله: (کما یساق البھائم) ا و 00 مقابلة وفنا تلا 
اٹکال بقَوله : وع الذین یں [الزمر: ۴)] لایة. 
ورداً - لاازمه 0. عظاتا والورد سس ا ذکرہ قي الاموس 
وقد یستعمل في محل الوروٰ کما في قوله تعالی : ' 'لویئس الورد المورود4 [ھودٴ ۸]/ 
وھو مصدر بمعنی. الورود وهنا مصدر بمعنی اسم الفاعل مراداٴیه لازمه کما عرفت. ا ۱ 

قوله : (فإن من یرد الماءُ لا بردہ إلا ثعطش أو کالدواب الع ترد الماء) 7 ْ 
أْ الورد بمعنی ورد الماء لکن المراد بە نا اسم الفاعل والمعنی واردین الماء أي النار نزل ۱ 
النار منزلة الماء تھکماً قسمي.اتیانھا وردا ففيه ففيه إشارۃ إلٰی علاقة المجاز کما أوضحناء وتمام ٰ 
الکلام فی تفسیر قوله تعالی : اظرکی ااوروالی٭لنت: ۸ فعلم أن لا ورزد ھن 


الماء لکن الدار لم نزلت منزلة الماء پواسطة التھکم عبر بالورد بین المص علئ وئق اصلہ 
لان الورد الذھاب إلی الماء. ٌ ٴ ۱ 


قوله تعالی : ا رکز کڈ لاس فا مه ات ىَُ مھ 
قوله: (الضمیر فيه للعباد المدلول علیھا بذکر القسمین وھو الناصب ٹلیوم) المدلول 
علیھا وفي نسخة عليه بالتڈذکیز لتأویله بالڈی دل عليه والظاھر أنه تخویف وُالقسمانِ شم' 
المتقون والمجرمون فإن العباد هم المقسم ثھما وھو الناصب للیوم دم علی الامل 
للحصر أو للاھتمام وأیضاً ما یصدر بالواو أو الفاء یتعلق بمَا بعدہ ویحتمل ان یکون ناصبہہ ْ 
اذکر المقدر أی واذکر اأحادث یو نحشر المتقین4 [مریم: ٥‏ وعذا۔ بیع من تل ٰ 
فورلا بشفعون4 الأنبیاء ۸7۰ ۱ 


قولہ: عفا فا بد لا لا سی بک نما الد و 
اللازم علی الملزوم. ٴ 
- قولہ: وھرلاصب لیم ای لاسلکزت هو ٹاصب لیم فی یم تحٹر الین 4 (مریم: ہ ۸ 


سووۃ مریم/ الآیڈ: ۸۷ _س۔س9 پ ہے 


قوله: (إلا من تجلی ہما یستعد ہه ویستاھل أن بشفع للعصاۃ من الإیْمّانِ والعمل 
الصالح علی ما وعد الل) متعلق بیستعد فقوله إلا من تجلی ہما یستعد الخ یدل علیْذ‌النظم 
الشریف اقتضاء والعھد بمعنی الوعد قوله من الإیمان الخ . بیان لما في ہما یستعد والْقول 
أنه بیان لما وعد اللہ الخ ضعیف . 

قوله: (أو إلا من أخذ من ال إذناً فیھا لقوله لا تدفع الشفاعة إلا لمن أذن لە 
الرحمن4 [طە: ]٥۰۹‏ من قولھم عھد الأمیر إلی فلان بکذا إذا آمرہ به) آو إلا من أخذ 
معنی اتخذ من اللہ حاصل معنی عند الرحمن إِذناً أي العھد بمعنی الإذن قوله من عھد 
الأمیر إلی فلان الخ إشارۃ إلی أن الأمر بمعنی الإذن سواء کان للوجوب أو لا وسواء کان 
بعد طلب الاذن أو قبله 

قولە: (ومحله الرفع علی البدل من الضمیر) وھو المختار والبدل بدل البعض بتقدیر 
الضمیر أي إلا من ائخذ منھم عند الرحمن عھداً. 


قوله: إلا من تجلی ہما بستعد به ویستاھل أن یشفع العصاۃ من الإیمان والعمل الصالح علی 
ما وعد اللہ بہ شبه الاستعداد للشفاعة بالانخاذ عند اللہ عھداً وشبه الوعد بالعھد فاستعمل فی المشیہ 
اللفظ الموضوع للمشبه بہ علی وجہ الاستعارة التبعیة ویجوز أن یکون من الاستعارۃ التمثیلیة فیکون 
المعنی لا یملکون أن یشفعوا علی البناء پلفاعل إلا من آمن وعمل صالحاً علی ما وعد اللہ بقبول 
شفاعة المؤمنین الصلحاء قوله: لا تنفع الشفاعة إِلا من أذن لە الرحمن4 [طە: ۱۰۹] أي لا تنقع 
الشفاعة إلا شفاعة من أُذن لە الرحمن أن یشفع وأمرہ بھا. 

قولہ: إلا من اتخذ من الل إذناً یعني أو یراد بالعھد الإڈن لقوله تعالی: ہلا تنفع الشفاعة إلا 
من أڈن لە الرحمن4 [طہ: ۹ دا مر ری الأّیة بمعنی الإذن وإلا آشکل 
معنی أحد الحصرین . 

قوله: ومحله الرفع علی البدل أي محل المستثنی الرفع علی البدلیة من ضمیر لا یملکون أو 
النصب علی أئە بدل من الشفاعة بتقدیر المضاف فتقدیرہ إلا شفاعة من اتخذ عند اللہ عھداً أو علی 
الاستناء من ضمیر لا یملکون أو من الشفاعة والنصب علی الاستثناء من الشفاعة یحتاج إلی تقدیر 
المضاف أیضاً کما فی النصب علی البدلیة منھا أي إلا شفاعة من انخذ قوله وقیل الضمیر 
للمجرمین أی ضمیر لا یملکون للمجرمین لا لمطلق العباد فیکون المعنی لا یملکوت الشفاعة ٰیھم 
أى لا بملکون أن یشفع في حقھم إلا من اتخذ عند الرحمن عھدا بالإسلام یستعد بە أن یشغع لە 
فحینثذِ تکون الشفاعة فی لا یملکون الشفاعة4 [مریم: ۸۷] مصدر الشفع المبنی للمفعول قوله 
الضمبر یحتمل الوجھین أي ضمیر قالوا یحتمل ان یکون للمجرمین أو لمطلق العباد الان ھذا لما 
کان مقولاً فیما ہین الناس جاز أن ینسب إلیھم أي لآأن هذا القول وھو قولھم اتخذ عند الرحمن 
ولداً لما کان مقولاً فیما بین الناس جاز أن ینسب إِلیھم جمیعاً أو لمطلق العباد والقابل بعضھم 
فیکون مثل بنو فلان قتلوا زیداً والقاتل واحد منھم فقوله لن ھذا لما کان مقولاً الخ تعلیل لرجع 
ضمیر قالوا إلی مطلق العباد المدلول عليه بقوله یحتمل واما إذا رجع إلی المجرمین فقط فلا حاجة 
إلی عذا التوجیه . 


گوگي 


بیدا مم/ ئا ۸۸ 


۳ تب سم سی 0 


قولہ: (أي إلا شفاعة مٰن اتخذ) المصدر مضاف إلی سو کا 
الشفاعة لغیرھم إلا الشفاعة لمن اتخذ والأولی ان ن یکون المصدر مضافاً إلی مفعوله والمعنیٰ 
لا یملك العباد الشفاعة لغیرھم إلاٴشفاعة من اتخذ فحینثدٍ یکون إسْناد الشفاعة إلی. العباد 
مطلقاً إسناد ا هو للبعض وھم المتقون إلٰی الکل أي العباد ویجوز أنَ پکون المراد شفاعة ۱ 
اہروہ سر روہ سی تب سی سسجت ری من 
غیرھم إلا مشفوعیة من اتخذ وھڈا احتمال ذکرہ رباب الحواشي لکن لا یلائ ٹم کلام الٰمص 
حیث قال أن یشفع للعصاۃ وڑکذا قوله: ا سوا ۹ الخ۔ فالشفاعة ‏ 
مصدر المبنی للفاعل وھو مقتضی السوق أي لا یملکون الشفاعة لغیرھم إ إلا من اتخذ الغ _ 
.فإنه یملك الشفاعة للعصاة وھذا واضح وما عداہ من الاحتمالات لا یخلو عن تعقید, ک۰ 
٣‏ قُوله: (أو علی الاستثنام) عطف علی قوله تقدیر المضاف أي أو النصب 9 
الاستثناء من الضمیر ولو قال: أو النصب علی الاستثناء بعد قولہ علی البدل من الضنمیر ٹم 
قال أو علی تقدیر المضاف لکان بعد عن الاشغباہ لأن الکلام کلام غیر وجب والبدلیة 
مختار والنصب جائز فائمتاسي استممّاء الاحتمالین فیہ ٹم الإشارۃ إلٰی وجہ ھ وھو جراز 
کون من اتخذ مسٹثی من الشفاعة بتقدیر مضاف وھو الشفاعة . 


قولہ: در سیر نحسریرو راس لا ہقافا ای لی نَا ۱ 
الرحمن عھداً یستعد بە أن یشفع لە بالإسلام) وقیل الضمبر للمجرمین فیکون المَعٔنیٰ لا 
بملکون شفاعة غیرھم فیھم کما قاله المص والمعنی الخ قوله, ڑإلا من اتنخذ 4 [مریمٰ؛ ۸۷] 
ِإنه یملك أي یستأھل أن یشفع لە أي أن یشفع غیرہ من أھل الشفاعة کالأنبیاء والعلماء 5 
بسبب الإسلام وفيه تنبيه علیٰ ان المراد من المجرمین الکافرون وقیل یعم عصا: ة المؤمنينْ 
وتکون الٰشفاعة مصدر المبنی للمفعُول لا غیز والاستثناء ہ متصل ول آرید شفاعتھم غیرمم 
اعلی أن تکون الشفاعة مصدر ائمبنی للفاعل یکون الاستثناء منتعلعا منقطعاً ویکون المعنی ولا یملك . 
المجرمون شفاعة غیرھم لأنھا منصب الأنقیاء وأیضاً لا یکونون مشفوعین فضلاً عن کوٹھم . 
شافعین إلا من اتخذ مئھم عند الرحمن عھداآً بالإسلام والغمل فإنہ یستأمل أن:یکون شافعاً ٣‏ 
لغیرہ لدخوله في زمرۃ المتقینْ الشافعین ولم یتعرض لہ لن الاستٹناء 8-902 
رسرب دب من 

قوله تعالی : وقالوا اضد الین وادا ریا ٰ ٌ 

ثوله: (الضمیر یحتمل الوجھین لأن ذ,2۹) مٹولاً فیما 7 الناس جاز أن ایئسب 
إلیھم) یحتمل الوجھین أي الرجوع إلی العباد الشاملة للمتقین أبضاً أو إلی المجرمينْ فنقط 
افعلی الأول یکون من قبیل إستاد مُا للبعض إلی الکل مجازاً لأن ھذا لما کان الخ وبھڈا 
تپ رر تو ولا کت الرضاء کما عر توضیحه في تفسیر قوله تعالی: ریقول 


سورة مریم/ الاَبتان : ۹ ۹۰ ۹۷ 


اللانسان أئذا ما مت 48 آمریم: ٦‏ ل٣ۃ‏ ھذا وإن سلہ''' صحتہ فلا نسلم حلیکہ'' فالاولی 
ترك ہذا الکلام لآئہ لا مقتضی لە مع أنە المورث الوحشة في أول الوھلة ومع ظهَور الوجه 
الخالي عن الخدشة وھو رجوعه إلٰی المجرمین فقط کما اعترف بە . 

قوله تعالی : اتد جنخ شَیتا دا لوا 

قولە : (علی الالتفقات للمالغة فی الم والتسجیل عليیھم بالحراءة علی اللہ تعالی واارد 
بالفٹتح والکسر العظیم المنکر والإدة الشدة وأدنی الأمر وآدني أثقلٹي وعظم علي) علی 
الالتفات أي من الغیبة إلی الخطاب لما ذکرہ من النکكتة المذکورۃ وجہ المبالغة في الذم إن 
الڈذم مشافهة أشد تأثیراً من الذم غیبة وکذا الکلام في التسجیل أي الحکم بالجراءة علی اللہ 
تعالی فی نسبة اتخاڈ الولد إليه قوله بالفتح والکسر أي کلاھما بمعنی واحد ولم یرض 
بالقول بأن المفتوح مصدر والمکسور اسم . 

قوله تعالی : تاد اوت یلفن ین وََندَق الای وَيَِر لال دا (یک) 
لفقد شرط آو لعروض مانع (وقرأً نافع والکسائي بالیاء). 

قوله: (یتششٹن مرۃة بعد آنخری) لأنه من الفطر وھو الشق''“ وبناء التفعل للتکثیر عنا 
فی الفعل وقیل مرۃ بعد أآخری إشارة إلی أن التکثٹیر في المفعول لأنھا لکونھا طبقات 
یتصور وقوغ الانفطار مرتباً ترتباً حقیقیاً أو رتبباً کما فی غلقت الأبواب یقع في الذھن غلق 
البراني قبل الجواني وإن کان ذلك قد ینفع دفعة فیحتمل أُن بقع شقوق کثیرۃ ہمرة واحدة 
لکنە فی الذھن والتصور وقرعه مرة بعد أخری والآأنسب أن یقع الشقوق في کل طبقة مرة 
بعد آخری فیکون الٹکٹیر في الفعل. 

قولہ : (وقرأ أبو قمرو وابن عامر وحمرٰة وأابو بکر ویعقوب وینمفطرن والأول أبلغ لآن 


قوله : علی الالتفات للمبالغة فی الذم أي علی الالتفات والانتقال من الغیبة إلی الخطاب للمبالعة 
ٹی ذمھم أما الذم فمن حیث نسبتھم إِلا الاد أي المنکر فإن مجرد نسہتھم إلی المنکر ذم خوطبوا بذلك 
آو ذکروا بلفظ الخبة فإذا قیل فقد جاؤوا شیئا إذا یحصل ذمھم وفی خطابھم بھذا ونسبته إلیھم شفاما 
زیادة فی اتذم وھو !نما یکون فی صورۃ الخطاب ولہذہ النکكتة التفت ذلك الالتفات . 

قول: والأول أبلغ أي بتفطرن علی صیغة الانفعال لان التفعل مطاوع فعل بالتشدید وعو 


)١(‏ إشارة إلی منع صحتہ لن الرضاء شرط في ھذہ النسبة کما صرح بە الاکٹرون فالتحاشي عن نسبة ما 
للکافرین خاصة إلی الجمیع واجب ولیت شعري ماذا الجأہ ارتکاب ھذا القول الموحش هنا ومناك فلله 
در من ترک ما أحلاہ. 

)٢(‏ ولا یحتاج أیضاً إلی الاعتذار بأن الإسناد إسناد ما للبعض إلی الجمیع. 

(۳) آشار إلی أن الظاھر کادت السموات لکن قصد الاستمرار فجاء تکاد. 

)٤(‏ أي الشق طولاً کما فی الراغب لکن المراد ھنا مطلق الشق. 


کی سورامریم/ الایة: ٭ ۰ 
التفعل مطاوع فعل والانفعال ئ0 اصل التفمل: للتکلف) لآن التفَعَل ظا شل 
بالعتدید والمطاوع بکسر الواو والاتفعال مطاوع فعل من: الثلاٹی ولا ریب في يلع فعل 
لدلالته علی التکثیر وکذا مطاوعه ولأن أصل التفعل للتکلف والفعل بالتکلف یکو مل 
رات سس ابو وإن لم تکن مرادة کما نا فإن المراد بە هنا للتکثیر ما 
عرفتہ ولما کان تہ تشقق الأرض:دون تشقق السموات اختیر الاتفعال فی الارض''' - 
قوله: (تھد مدا آو مھدودة آو لأٹھا تھد أي تکسر) تھد مدا إشارۃ إلیٴ أُن ھذا 7 
مطلق حذف فعله والجملۂ حال من الجبال مؤکدۃ وکذا قوله أو مھدودة حال مُوکدۃ فیکون 
ادا مصدرا آ ماولاً باسم الفاعل ولتکلفہ آخرہ قولہ أو لأتھا تھد إشارۃ إلی أن مِِدا مفعول لہ 
'فیکون مصدراً من تھد بضم الفوقانیة مبناً للمفعول قوله أي تکسز تتبیه علی مغایرته للخروز 
ہنی یر بی لی ریو وہ أي تکسر وقیل إنه خینثدٍ من هذ ٣‏ 
الحائط اللازم بمعنی الانھدام لأنہ یرد لازماً أپضاً وعو عد پھد بالکسر بمعلی ُنقط وھذا وإِنْ . 
میں شر اہو یا ار وو سس وم سر دی ےس بجع 
يی وی جس سو ہے بسوری ےو جو ات ۱ کک 
ْ فوله وم تتریر 1ے ا٘دا) أي قوله ' ٭تکاد السموات 4 [ھریم: لی آخرہ 
تقریر لکونە ادا هو بیان ارتباطہ ہما قبله ولکون کائتاکید اختیر الفصل . ٰ ۱ ٰ 

قوله: (والممّتی أن ھول هذہ الکلمة وعظمھا بحیث لو تصور بصورةۃ فحسوسة 5 ۱ 
'تتحملھا مذہ الأجرام العظام وتفتت من شدتھا أو لأن نظاعتھا مجلبة لغضبِ الل تعالیٰ 
جج چسہو سپوتہر و و ہر ہراب سو ےہ 


اتکثیر ولا بد قي المطاوع أن یعتیر معنی الفعل المطاوع لم فیفید یتفیلرن بھذا لاعتبار کثرة اتفطر 
في السموات بخلاف بتفطرت فِاِہ ە مطاوغ فعل بالتخفیف . ۱ 

ثوله: ولآان اُصل التفعل نلتکلف ھذا وجہ آخر لکون القراء: الأولی ابلغ من الحائیة نا فان 
التفعل لکونع للتکلف یدل غِلی الاعتمال والسعي في حضول الفعل ولا شنك أن ابحاضصل 
بالاعتمال والجد یکوت أہلغ فکان السموات تعمل وتکلف ثي حصول التعظم من قوثیم ذُلك: 
فوله: نوع ا ان ساد أر لأنھا تھد إشارۃ إلی ان انتصاب مذا یحتمل أن یئن علی 
المصدریة بأن یکون مفعولاً مطلقاً لفعل مینی للمفعول مقدر أو علی أنه حال في ضورۃ اللمصدر 
بمعنی المفعول أو علی آنه مفعول لە لتخر فوله یحتمل النصب علی العلة أي علی أن یکون 
مفعولا لە لتکا أو لھدا علی حذف اللام وإیصال الفعل إليه بلا واسطۂة وإنما حلة علی حذف الام 
ولا حاجة للمفعول لە أي إلی اللام لعدم رجود شرط نصبه ھنا وھو أن یکرت فعاَفاعلِ المعلل 
ٴفْإن الدعاء فعل الکنرۃة کرت ول مر ات والھد فعل الجیالِ وصفتٹھاء ۔ -- 


)١(‏ فإنھا وإن کانت سبع طبقات فی الأاصح کما ورذٴفي الحدیث ومقتضی ظاہر ترله تعالی: ومن الأرضن 
مثلھن 4 لکنھا دون طبقات سے فکانھا بالنسبة إلیھا لا تکسر والٰفعول واِنذ ول گ٤"‏ الستة 
پالآأمر ظاھر . 


پزرائرت/ال۹۱(901شسًممیس<+<ىےے×-س ىك لے ِےتۓے۲۹۹ 
الکلمة أی اتخاذ الرحمن ولداأً وعظمھا أي عظمھا منکرأ وسوء من القول لو تصرر تلك 
الکلمة العظیمة معنی بصورۃ محسوسۃة أي بصورة موجودۃة في الخارج وھذا یسٹلژام. کونھا 
محسوسة مبصرۃ ولا عبر بھا عن کونھا موجودۃ فی الخارج مفروضة فلا إشکال بقوله 
تعالی: ٭ولا ٹزر وازرۃ وزر أخری4 [الأنعام : ]٣٦١‏ ولو سلم لا إشکال أیضاً لن إھلاڈ 
السعداء رحمة لھم زیادة فی درجتھم لا عقوبة لھم مثل قوله تعالی: ل٭واتقوا فتنة لا تصیبن 
الذین ظلموا منکم خاصة4 [الأنفال: ]۲٢‏ الاأّیة وکذا الکلام في قوله أو إن فظاعتھا مجلبة 
الخ قوله بحیث لولا حلمه إشارۃ إلٰی مائع یمنع وقوع التشقی بعد عروض سیبه کما هو 
مقتضی تکاد لآن کاد من أفعال المفاربة وضعت لمقاربہة الخبر من الوجود لعروض سببه 
لكنە لم یوجد إما لفقد شرط أو عروض مانع وھنا عروض مانع منع من الوجود قیل وھذا 
من المبالغة المقہولة کقوله تعالی : ٭ابکاد زیتھا یضيء ولو لم تمسسے نار* [النور: ]٥٣‏ 
الآیة وفیه نظر إلا أن بقال إنه أراد المبالغة المقبولة من المبالعة المردودۃ بإدخال ما بقربہ 
إلی الصحة بلفظ تکاد وکون ما نحن فيه من ھذا القبیل محل تأمل فتدبر وقیل ئما خلقت 
ھمذہ الأجرام والموجودات لعدل علی وجود ذاته وصفاته وعلی تنزمه عن الضد والند 
والتوالد غمن اعتقد خلافه أبطل دلالتھا وأبطل وجودھا واستجاز عدمھا بھدھا وتخریبھا 
لنفی دلالتھا فھو استعارۃ وھذا سخیف لانه إن سلم ذلك فھو بالنسبة إلی شرذمة قلیلة لثیمة 
ولا یلزم منە إبطال وجودھا بالنسبة إلی الجمیع وعن ھذا لم یلتفت إليه المص . 

قوله تعالی : أن عو لِيَعَنِ ولا زا 

قولہ: (ڑیحتمل النصب علی العلة لتکاد أو لھدا علی حذف اللام وإتضاء الفعل إليه 
والجر بإضمار اللام) علی العلة لتکاد بعد تعلیله بقوله منه فھو تعلیل للمعلل فلا تکرار 
وعذا أقوی الوجوہ لسلامته عن التمحل ولذا قدمه أو لھدا لأنه علة للخرور علی احتمال 
فیکون إن دعوا علة لقربه فقد علل الخرور بالھد علی تقدیر والھد علل بدعاء الولد الخ 
وإن جعل علة للخرور فیکون علة للمعلل کما مر فی تکاد وله نظائر کثیرۃ وحاصله بیان 
علیة العلة قوله علی حذف اللام الخ. ناظر ]لی کلا الوجھین قوله والجر عطف علی 
النصب قوله بإاضمار اللام وھو مذھب الخلیل والكسائي قالوا ومذھب سیبویه وھو ما ذکرہ 
أولاً أوئی لضعف حرف الجر عن أن یعمل مضمراً ولھذا حکم بشذوذ اللہ لأفعلن مجروراً 
بعد حذف الجار والمص آشار إلٰی رجحان مذھب سیبویه بالتقدیم . 


قوله: والجر أيی وبحتمل الجر بإضمار اللام تقدیرہ لآن دعوا وکثیراً بحذف الجار ویقی 
المجرور علی حاله مجروراً مثل الل لأفعلن قولہ أو بالإبدال من الھاء فی منە تقدیرہ بتفطرن 
من أن دعوا فیکون بدل الکل من الکل لن ادعاءھم للرحمن ولداعین قولھم: ۶انخذ 


٣ 


: ۱ شور ة مریم/الایة: ٦‏ 
7 (و ادن من الھاء فی ما ا بدل الکل لکتہ آخرہ لصفَہہب الفصل ْ 
قولہ: وڈ یں تی رالری لعف ۱ 

علی الجر آو النصب أي یحتمل الرفع قولہ لذلك آی لذلك الشغرب المذکور: المعلل مُلا ۱ 

تکراز علی أن التکرار للتوکید مما بعد من البلاغة لا سیما التکرار بلفظ یغایر الأوٴل في 

الحملة وناميك تکرار لویل :یومئڈٍ للمکذہین 4 [المرسلات : ۲ئ"ٰ"ھ0ھ ۱ 

بلفظ الأاول بعینہ وقد صرح ہما ذکرنا المص ھناك وکذا التکرار في سورۃ الرحمن ۱ 
ثوله: (أر فاعل مدا أيي مدما دعاء الولد للرحمن) مذا إشارۃ إلی أن مدا ہے" 

المبٹی للفاعل لأنه حقیفة وإنِ اجتمل کونە مصدراً مبنیاً للمفعول لکن کلامه هنا بناء علیْٰ 

سوہ س مرو سس سر سر سیت بے 

عدم کونہ مؤکداً کقولہ: ْ ا 

۱ 2آ امسرعل سی ۰ ْ 
وإن کان نادراً وأشار إلیٰ ذلك ہتأخیرہ ا حزق قلانہ سی اما تا مرادہ 
یدنہ ہی ای سار ا سید 

اتی ارڈ ریا ا ا لان وی ہی دض دی سی سہوں دز ار ا 

بکل ما دعا له أي مع الاختصار رما دعا له الملالکكة وعزیر والمسیح فھو المفعول الازل۔۔ 
قولہ: (أو من دعا بمعتی نسب الذي مطاوعہ اُدعھی إلی فلان إذ ائٹسب إليہ) أو من 

دعاء بمعنی تسپ فھو متعدا: إلي مفعول واحد ولا حذف فیه ومنه ادعی ۂ فی اسب معن 

التسب آخرہ لانه فی المعنی الڈرل أشھر. 


کون وی ہے کم کے 


قوله تعالی : ای فا بنخد ولدا لان ۱ ٰ کہ 
قولہ : (ولا یلیق بہ اتخا الولد) التعبیر بلا کأنه إشارۃ إلی أن ما ولا سس 
إفادة التفي وقد فرق بینھما فيٴ منورة الکافرون* _ ٰ ٠‏ 
قولە: برجم سر ا ررووں تی مطاوع ہی پہعٹی 


قوله: 7 تو ۷" یعنی إِذاٴ کان دعا ٴبمعنیٰ 
2223 إلی سر سس مفعولہ لاول حیث قم بقل إ دعوا یی آو عزرا ر 
الملائکة ولدا:قصد الٹعمیم المفعول:. ْ ۱ 


() حیث قال فا لا لا تخل إلا علی مضارع یعتی الاستبال کھا ان ما تدخل إلا علی مشاوع ہنی ۱ 
الحال فتامل . 


زم عد اب مالک یق من الامال تی لا تصرف رمرادہ تصرف تصر اما کئی۔ .20 


سورة عریم/ الأیتان: ۹۳ء ۹ ۰۱۹ 


طلب ولذا فسرہ بە انفعال من الطلب أي لا یحصل لو طلب لە علی بئا۶لہ+جھول أي لا 
یمکن حصول الولد لو طلب لە الطالب غیرہ تعالی وھم الکمرة حیث طلبوالم الولد أي 
حکموا لە ہه فلم یمکن حصوله. 

قولەہ: (لأئه مستحیل) أى اتخاذ الولد مستحیل فی حقه تعالی أما الولادۃ فظاعر وأما 
النبی فلأنە لا یصلح إلا ممن یتصور لە الولد والظاھر من کلامھم أن المراد من اتخاذ الولد 
الولادة ولذا رہ اللہ تعالی بقوله: بدیع السموات والأرض آئی یکون لە ولد ولم کن له 
صاحبة4 [الأنعام: ]٣١١‏ الایة فولە لأئە مستحیل فیکون معنی وما ینبغي وما یصح وما 
یمکن نيە عليه المص بقوله فکیف یمکن ان بتخذ ولدا۔ 

قوله: (ولعل ترتب الحکم بصفة الرحمانیة لاإشعار ہأن کل ما عداہ نعمة ومنعم عليه 
فلا یچائس من هو عبدأ النعم کلھا ومولی أصولھا وفروعھا فکیف یمکن أن یتخذ ولداآ) 
ولعل ترتب الحکم عدم الابتغاء علی أنه معدولة المعلق بالمشتل المقتضی لکون مبداً 
اشتقاقه علة له کما قرر فی محلە من أن ترتب الحکم علی المشتق یفید علیة مأاخذ 
الاشتقاق وھذا مبنی علی اختصاص ھنذا الاسم بە تعالی کما أوضحناہ في تفسیر البسملة 
لکن اختصاصه بالغلبة لا بالوضع ولذا لم یکن قولە: لا إلە إلا الرحمن توحیدا. 

قولە: (ثم صرح بە في قوله: طٛإن کل من4 [مریم : ۹۳] الاَیة) أي ہما ذکر من أن ما 
عداہ لا یجانس من هو شأنه کذلك بعد الاشارۃ إليه یترنب الحکم بصفة الرحمانیة فھو 

معطوف علی مقدر ترتب الحکم بصفة الرحمانیة لاژشعار الخ ثم صرح به للمبالغة في الرد. 


توله تعالی : إن کل مَن نی اَلتَعَوّتِ وَلاَضِ الا ءان ارح عبَدا گا 


کے 


تولہ: (أي ما منھم) أشار إلی ان کلمة أن للنفی ومقتضی قوله صرح بە آن من 

توله: (عبداً إلا وھو مملوك لە یأوی إليه بالعبودیة والانقیاد) قوله عبداً یلائم العقلاء 
فاکتفی ہبیان حال المنعم عليه فإن التھدید پناسبھم . 

قولهە: (وقریء آت الرحمن علی الأصل) أي بالتنوین ونصب المفعول قال المص في 
سورة البقرة واحتج بە الفقھاء علی أن من ملك ولدہ عتق عليه أي ان الوالد لا بملکٹ ولدہ 
لأنه تعالی ٹفی الولد بإثبات الملك وذلك یقتضی تنافیھما قوله یأوي إليه إشارۃ إلی أن 
الاتیان مجاز عن ذلك ولك أن تقول المعنی إلا آت حکم الرحمن . 


قوله تعالی : لن اسم رَعَتمُم عَدا رتا 


قولە: (حصرشم واحاط بھم بحیث لا یخرجون عن حوزۃ علمه وقبہضۃة قدرته) 


قوله: وقریء آت علی الأصل أي قریء آت منوناً بدون الإضافة فإن الإفراد أصل بالنسبة إلی 
الترکیب فلیس المراد الأصالة فی الصیمۂ فان أصلہ صیغة آتی بالیاء کما هو کذلك علی القراءۃ الأولی . 


٦‏ . خی مھ ہش اون می کل 
روس اغان والجم وقہضة قدرته من المتشابھات وقیل قبضةقدرتہ علا 
ومکنیة وھذا مسلك الخلف ومسلك السلف التوقف فیة. س:. جج 

قوله: (عد اشخاصهم أنفاسهم وأفعالھم) ھذا لازم لد اتتافب کت 
تقدیر المضاف . و عون 7 
قتولة: (فان”'“ کل شی عندہ بمقدار) آی 701“ م,,ەھ/|. 


تعالی : نا کل شيء خْلقنا خلقناء بقدر ہچ [القمر: ۹ فائة:خصض کل حادث بوقت وؤزحال ممین: 
۱ وس چیہ خرو :سس سی [ ۱ 


قوله تمالی: 7س منوات ْ ۱ 

اے قولہه: (منقرما من الئباع والابار فلا یجانسہ شيء من فلك لینخذہ ولدا -- 

لیشرك بە) منفرداً عن الاتباع أٔي فرداً حال بمعنی منفرداً عن ضفیر آئيە المسنٹر فيھا أي ٰ 
ینفرد کل شخص لا سیما ینفرد العابدون عن المعبودین الذین زعموا أنھم شفعاء 1+ 

۱ لھم والمعبودون عن عابدیھم ومن هو شأنه کذلك لا یجائس المعبوہ بالحق الذي بیدہ: . 

سی سضر ہیں یرنہ پر وت مہ دو 
ہالفاء التفریعیة تنبيه علی أن قوله: لان کل من في السوات >4 آمریم: کت 

اعلی نفي الولد وقد فصل في سورة البقرة. ٰ ٰ 


قوله تعالی: | إ٤‏ ای ءَامَوا وَعَماوإ اقّلِحت سَیک مَيَهَز تک اگ کا 
قوله: (سیحدث لھم لی لقلوب مود من قیر تعرض ڈسبابھا) أي سوی لإیما: ٰ 
والعمل الصالح: ٰ ٰ ٭ 


۱ قوله: شش 7رر و ْ 
7 وقا۔ رواہ (۳3۳٣)‏ مو ی رق“ ٰ ۱ ٰ 


قوله: : سیحدث لھم ۂ سس نید تی مر کری بب 
تعرض ومباشرۃ من الذین آمٹوا وعملوا الصالحات لاسیاب الہمودۃ بل خلق اللہ لوج ََجق فی 
" القلوب بلا سہب عادي . : . 

فول٭: نا أحب اللہ عبداً بقول لجپریل أحیبت فات فاحبہ مو علی صیقة الا بالادغا: ْ 
ےو رر ور ہپ رت ۱ > 


٘ 0 ۱ ٰ فيه اقباس لطیف,‎ )١( 
ٍ لک رقمپلام بخاری قیل لک غلظ لا انقرہ یہ سلم تھی والول باقاق الشیخین کا صدر عن‎ 1. 
۱ بعض المحشین سھو فتأمل. ۱ ٍ کر‎ 


سورة مریم/ الآیة : ۹۷ رو 


قد أحب فلاناً فأحبوہ یحبه أھل السماء ٹم توضع لە المحبة في الأرض والَشَین لأن السورةۃ 
مكیة وکانوا ممقوثین حیثدِ ہین الکفرۃ فوعدہ ذلك إذا دحا الإ‌سلام) یشول لجزیل آ2ا 
أراد الله أُن یظھر محبة عبد من عبادہ یعلمھا أولاً جبرائیل فیأمرہ بمحبته أي بحثت اللہ 
تعالی محبته فی قلب جبریل وھذا معنی الأمر بھا إذ المحیة لیست کسہیة وکذا الکلام تيٗ 
باقیه قوله لم توضع لە غي الأرض المحبة یؤید ما ذکرناہ ومحبة اللہ تعالی مجاز عن الرضاء 
فائدۃ هذا الڑإعلام أن یستغفر لە أھل السماء والأرض قوله ممقوتین حینئذِ المقت البخغض 
الشدید قوله إذا دحا الإسلام أي قوي بکثرۃ أعله وھو بعد الھجرۃ بأن اسلم الماقتون وملك 
الآخرون فألف اللہ تعالی ہین قلوب المؤمنین ووضع فیھا المحبة وھکڈا الأمر إلٰی یرم 
القیامة فالمراد بأھل الأرض مؤمن أھلھا۔ 

قوله: (أو لن الموعود في القیامة حین تعرض حسناتھم علی رؤوس الاشہاد فینزع ما 
فی صدورہ من الغل) وھذا وإن وافق النظم الجلیل لکنه لا یواقق ما في الحدیث ولڈا خرہ. 


سر ےس ہےر 


قوله تعالی : فَإنّمَا برق سالک لف بد اللق نفک رود بر ٥َزما‏ لن لڑگا 

قول : (بأن أنزلناء بلغتك والباء بمعئی علی) فاللسان بمعنی اللغة مجازاً لكنه لشھرتہ 
ملحق بالحقیقة والباء بمعنی علی آو للملابسة قیل وإن کانت بمعٹی علی فاللسان بمعنی 
الجارحة ولا یناسب تقریر المص . 

قولہ : (أو علی اصله لتضمن پسرنا معنی أنزلنا اي آنزلناہ بلغتك) علی أصله یعني 
للالصاق قولە أي چں سوہ وہر یں لأنہ الاکٹر الشائع والمضمن فیه حالاً 
أي أنزلناء بلغتك میسراً فھمہ وحفظه أو تبلیغه ولم یذکر المضمن فيه لظھورہ. 

قولہ : (الصائرین إلٰی لاو نت الأولی ولا حاجة إليه''' إِذ التبشیر 
بالجنة والرضوان للمؤمنین بالفعل ولم یذکر المبشر یه لظھورہ أو لعمومه وکذا لم بذکر 
المنذر بە لظھورہ أو للتھریل . 

قولہ : (أشداء الخصومة آخذین فی کل لدید أي شق من المراء لفرط لجاجھم) 
آخذین أي شارعین فی کل لدید أي شق من المراء أي من الجدال ھهذا بیان أ٘شدبة 
الخصومة أشار إلی أنه من اللدید وھو عو الجانب ومنە اللدود وھو دواء یجعل فی أحد 
جانی الف ۱ 

قولە: (فبشر بە وأنذر) أي إذا کان الحکمة في إنزاله التبشیر والإنذار فبشر المؤمنین 
بحسن العاقبة وأئذر الکافرین بسوء العاقیة. 


قوله: الصابرین إلی التقوی واإئما فسرہ بالمعنی المجازي لعدم اتصافھم بالتقوی حین أنزل 
القرآن علیھم بل اتصفوا ب بعدہ عاملین بما فیە. 


. ہل لا یصح إِذ لا تبشیر بلا إیمان‎ )١( 


۰۸ کور مریم/ الایة:‎ ٣٣ 


قوله تعالی: رک اننکھا ٹر یر کزر ھَل شش تم من از تسم سڑھمارہ 
ٹوله: (: تخویف للکفرۃ ونجسیر للرسول 8 علی إِنذارھم) بیان ارتباطه لارقبله . 
والڑإنذار لما کان أھم حرضہ عليه السلام علی الڑإنڈار ۰ة شر ٰ 
قوله (ھل تشعر باحد منھم وتراہ) الاستفھام للژنکار الوقوعي .. ۱ 
قوله: (وقریء تسمع من أاسمعت والرکز الصوت الخفي وأصضل لترکیب :عو الخفاہ 
ومنہُ رگز الرمح إ إذا غیب طرفہٴ في الأرض والرکاز المال المدفون) یعني معانيه کلھا إیوجد 
فیه الخفاء ولو قلبت حروفه نجو کزر یکزر کزوراً إذا دخل واستخفی نظیرہ کلْما فاؤہ نوف 
00808ی) معن :الذهابٔ والخروج : نحو أنفق وأنفد قیل وإنما۔خص الصوت الخفي: 
لان الاثر الخفي إذا زال فزوال غیرہ بطریق الأولی وقیل المعنی لا تسمع لھمرکزا لغایق! _ 
ضعفھم فضلا عن الجھر والظاعر منہ سیا سم و بی سر موی 
وھو خلاف السوق إذ المرجع القرن الھالکون . ك 
۱ تول: (وعن البي عليه السلام من قرأً سورۂ مریم یسرم ینا کپ 
زکریا ویحیی ومریم وعیسی وسائر الأنبیاء المذکورین فُیھا وبعدد من دعا اللہ فی:الدنیا ومن: ٰ 
لم یدع) حدبہٹ موضوع کذا تقل عن ان العراقي ٹم بعون الباري ما یتعلق بیذہ السُورة: 
ہووت او سار ا مرا رو بی سأ ند 
ولف بعد الھجرۃة الئبویة علیہ أفضل التحیة شب وت ظاھراً وباطناً والصلاة ۰ 
علی رسوله وعلی آله بکرۃ 2 ٰ 


ثولە: (سورۃ طە مکیة) اتفاق المصاحف علی ذکر السورة ھنا لا یمنع احتمال کون 
طه اسماً للسورۃ لأن إضافة العام إلی الخاص إنما تکون قبیحة إذا اشتھر کون الخاص فرداً 
مله کإنسان زید وھنا لیس کذلك وقد مر التفصیل فی سورۃة الفاتحة وقد وقع إضافة العام 
إلی الخاص فی قوله تعالی : ہا بھیمة الأنعام4 [المائدۃ: ]١‏ وقد صرح بە المصنف ھناك 
قوله مکیة فی الاتقان إلا آیتان منھما وھما لفاصبر علی ما یقولون4 [طۂہ : ]۱٣۰‏ الایة 
ڈرلاتمدن عنرك٤4‏ [طہ: ]۱۳١‏ الاآیة. 

قولہ: (وھی مائة وأرہع وثلائون آیة) نقل عن الدانی أنە قال وعي مائة وستون واثنان 
قی البصری وأربع مدنیان ومکي وخمس کوفي وأربعون شامي . 

قوله تعالی: لہ للا 

قوله: (ففخمھا قالون وابن کثبر وابن عامر ورحفص وقالون عن نافع ویعقوب عن 
الأصل) التفخیم قد یراد بە ضد الترقیق وقد یراد بە ضد الإمالة وھو المراد هنا وفي نسخۂ 
فٹحھا والفتح یراد بە عدم الإمالة أ٘یضاً لکن المشھور هو الاول وما ذکر عن قالون هو 
الروایة المشھورۃ وعنه فتح الطاء وإمالة الھاء ہین ہین ولم یذکر قالون في بعض اللسخ . 

قولە: (وفخم الطاء وحدہ أبو عمرو وورش عن نافع) قیل یعلم منه أن قوله فخمھا 
بمعنی فخم الکلمة ومجموع الحرفین فلا وجہ لما قیل صوابه فخمھما کما في الکشاف ولا 
یخفی أٹھما اسمان لا حرفان وأنھما کلمتان لا کلمة علی تقدیر إلا ان یقال إنه اختیر کونهھ 
اسماً للسورة فیکون کلمة ولا وجه لقوله ومجموع الحرفین وما قیل صوابه فخمھما فله 
وجە أأیضاً لأن فی طہ احتمالات کثیرۃ کما بینت في أوائل سورة البقرة. 


ر_ ارام 
ط فخمھا قالون وابن عامر وابن کثٹیر وحفص ویعقوب علی الأصل أي علی مخرج الائف 
بدون الإمالة عن مخرجہ نحو الیاء والمراد ہالتفخیم ضد الترفیق والاماله : 


۰۰٠ 


سوزدط/ لایر ١‏ 
ٹوله: اانستت 70 سہ ہہ" لأنه پچذب الألفٹ 7 ال ويمَنٔع من 
التسفل بالمالة والحروف الٰمستعلیة سبعة علی ما ذکر في علم التجوید الصاد والضاء _ 
والطاء والظاء والغین والخاء والقاف وأمالھما الباقون من القراء السبعۂ حمزۃ التب ْ 
وأہو بکر قیل ومن أمال قصد إالتجانس وفي ھذا المقام تفصیل بین فی محلہ . وک 
قولہ : (وأمالھما الباقون وهما من آسماء الحروف) وقد اثبنہ في آوائل سور الیٹر 
فالمعنی علی ھذا الاحتمال ھذا المٹحدی بَه مؤلف من جنس ھذہ الحروف أو المؤلف من 
ہیس سے جو ےئ سس ےت ْ 
المختار عندہ۔ ُ ْ ٰ : 


قوله: 0سام تو اس عو من و 
آخو معد سمي ہاسمه آولادہ وٴقبیلتہ ٴوھم سکنوا الیمن واختارہ المص لآن الانباری قال اِخة 
سر سوا وو اسراو سای می سر یہو ۱ 
القریش لکن 'ذا یخالف ما في الحدیث الصحیح إن ھذا القرآن آنزل علی سبعة احرف أي 
علی سبعة لغات علی تفسیر: وقیل إنھا لغ عکل وھي قبیلة أیضاً وقیل معبداہ با محمد 
بالحیشیة وقیل لفة قریش وھذا آي کون المعنی یا رجل کائل في الرجولیة مو اسب ۱ 
لقوله: ٭إما آنزلنا عليك القرآن4 1 طە: ]٢‏ لن المراد یە عليه الصلاۃ والسلام: _ 

تولہ: (فإن صح فلعل آصله یا هذا فتصرفوا فیهٴ بالقلب والاختصار) انار إلی المنہ 
لأن کون معنی اسم الحرف یا رجل بعید دوایة ورایة وجه التسلیم للتاویل المذکور ولھذا 
قال فلعل صلہ یا ہذا مرادا به الرجل فتصرفوا أي قبیلة عك فیه بالقلب أي قلب الیاء طاء 
شس ب رت وہ رع بح ْ ْ ۱ 


قوله: (والاستشھاد بشولە: 
۱ عیمس موستر 


ہیس 


قوله: ۱ 
6م “وو ب06 ٦‏ 
تولە: ) سو رےےص ‏ تج یں به الوجھ المذکور 


قوله: فإن ضح فلعل اصله یا هذا فتصرفوا فیة بالقلب وا خسان اي تصرفوا بقلب الباہ ٹی 
یا طاء وحذف ذا من ھذا فصار طاھا. ٌ 


قولہ: لجواز أن یکو قسماً کقرلۂ: عم لا پنصروۃ4 فمیٹل کون مجرر لعل رحرف 


١)‏ تھفر سی سھ نھد 


سورۃطہ/ الآبڈ: ۱8ب ص فببی-, ٠80‏ 


فی طە لجواز أُن یکون قسماً أي بالحروف المقطعة أو اسم السورۃ آو اسم القرآن علی أنە 
شعر إسلامی ومع مذا الاحتمال لا یتم الاستشھاد بە. 

قولهە: (کقولە: حم لا ینصرون) وھو خبر صحیح أُخرجه الدساٹئي وأبو داود والْٹہذی 
من حدیث المھلب بن أبی صفرۃة عن اللبی عليه السلام في غزوۃ الاأحزاب أنه قال؛ لإذا 
بیتکم العدو فلیکن شعارکم حم لا ینصررت* أي إذا ھجم عليکم العدو لیلاً وخفتم ان لا 
یعرف بعضکم بعضاً فلیکن التلفظ بھذا اللفظ علامة فیما بینکم حین المقاتلة لثلا یصیب 
بعضکم بعضاً بالسوء بغیر علم وھذا إرشاد للمجاھدین باتخاذ مثل ھذہ العلامة حین المحاربة 
والمخالطة مع المشرکین لینادوا بھا إذا ضلوا ونحوہ والتشبيه في القسمیة علی وجه ولو قیل 
إنه منصوب بفعل مضمر أي قولوا: حم ولا پنصرون مستآأئف لا مساغ للتشبیه . 

قولہ: (وقریء طە علی أنە أمر للرسول قّي بأن یطأ الأرض بقدمیه فإنه کان یقوم في 
تھجدہ علی إحدی رجلیە وإن أصله طأھا فقلبت ممزته ماء)''' وقتریء طە بفتح الھاء 
وسکون الھاء قراءة شاذة قراءۃ عکرمة وورش والحسن قولە بقدميه إشارۃ إلی مفعوله 
المقدر قوله کان یقوم أي علی الاستمرار في تھجدہ لن فرض عليه خاصة ولذا قال في 
تھجدہ ولم یقل في التھجد ھکذا مروي عن ابن عباس رضي الله تعالی عنھما کما قیل في 
سبب نزول هذہ الأّیة وکذا رواہ البزار فی مسندہ من حدیث علي رضي اللہ تعالی عنه 
فقلبت عمزتهہ ھاء کما فی عراق الماء. 

قوله: (أو قلبت فی بطاً ألفاً کقوله لا ماك المرتع) أي قلبت الھمزۃ في فعله الماضي 
والمضارع ألفاً کما في سال وقلب الھمزۃ الساکثة ألفاً شائع نحو آدم وأما قلب الھمزہ 
المتحرکة فثادر وعن ھذا استدل عليه بقول :الشاعر وھو الفرزدق یھجو عمرو بن ھہہیر؛ۂ 
الفزاري وقد ولی العراق بدل عبد الملك بن بشر ہن مروان وکان علی البصرة وعمرو بن 
محمد بن الولید بن عقبة وکان علی الکوفة وأولە: 

نزع بن بشر وابن عمررقبله واخوھرالمئلھایتوقع 
راہت بمسلمہۃً الہخغالعثشیة فارعی فزارةاھمنالاالمرتع 

وأخو هراۃ صاحبھا وحاکمھا وھو سعید بن عمرو بن الحارثٹ بن الحکم بن أبي 

العاص ومسلمة ھو ابن عبد الملك وکانوا علی الخرب وھؤلاء ممدوحو الفرزدق ہدلوا 


القسم محذوفاً المعنی وحق طە علی أنە اسم من أسماء اللہ تعالی أو اسم القرآن أو السورۃ قوله أو 
قلبت فی یطا ألفاً کقوله لا ھناكه المرتع ٹم بنی عليه الأمر وحذف الالف من الأمر علامة للجزم 
والاستشھاد بقوله لا عناك المرتع لندرۃ قلب الھمزۃ المتحرکة ألفاً وخروجه عن القیاس وعلی ھذا 
تکون الھاء فی طه هاء السکت لا المنقلبة عن الالف . 


)١(‏ والمص طاب اللہ ثراہ کثیرأً ما تعرض للقراءة الشاذۃ مع أنھا لیست من القرآن المتواتر ٹم تمحل في توجیہ 
معتاھا مع أن معناھا مغلق ٹی اکٹر المواضع ولا أدري ماذا سببە. 


۲۰۰۸ سک ۱ ور لہ/ الیة: ۱ 
وعزلوا ونزار منادیٰ حذف مل حرف النداء اي یا فزارۃ وھم حي من عفائولیس اخطاب ۱ 
آرغی لداتته أي اعصدي بئی فزارة ومرعاعا کذا قیل وفيه قول آخر قوله لا منا اصله ھن 
بالھمزة فقلبت ھمزتہ ألفاً مع کونە متحرکاً أي لا بارك لك المرتع أي بمحل أ نت ترتی فیہ 
سج سی یلاہ کے مد ھ سی ندیّو می جو 
لفزاري وھو عمرر بن ھہیرة الفزاري ۔ .ََّّ 
قولە: (ثم ؛ بی الأمر عليه وضم إلي ھاء السكت) بنی الأٴز عليه فقیل: طہ بْٰعلَف 
ار سا ین مب ای سا سری جیید وب 
جدا وآغرب ملە ما تعرض لە ا٘لمص تجاوز اللہ عنا وعنہ. 
قولەه ڈرسی مڈ رین الا ہد ای ا ون ہو انٹول 
کتایة الارض) وعلی ھذا أي لی تقدیر صحة ما روي من آمر الرسول علیہ السلام بآ بط . 
ہے سو وو بی زوس تب *لیة لی ای 
راجعة الین ےن ت٦‏ 
ےت قولە: (ویردہ کتاہٹھا علی صورة الحرف وکڈا التفسیر بیا رجل) حاصلہ ا ئا 
کذلك لم یسقط منہ ألفان الب طا ولف ھا في الکتابة گما لم یحذف في القراءةۃاوؤرسم _ 
المصحف وإت کان لا ینقاس لِکن الأصل فیه موافقتہ للقیاس فلا بعدل عله بلا داع ولیست 
ھذہ الألف في اسم ولا في السط کما في الحارث ونحوہ لا سیما وفي حذفھا لیس کما ۱ 
فصل في باب: الخط من التسھیل فلا وج لما قاله الفاضل المحشی لکن برد عليه أَنە لما ٴ 
وقع رسم المصحف علی خلاف القیاس في مواضع عدیدة کحذف الألف في بأو'مع أنە 
مع وادخال الألف في ندھوا مع آنە مفرد وغیرھا فلیکن هذا یق مما ھو علی خلاف 
القیاس فلا یرد الرد. : ۱ 


توله: (أر اکتنی بشطري الس بج گھتا اسب کت قولہ الف 


قوله: 0 0 """وھ/"ھ"و“ 
الألف المبدلة من الھمزۃ یحتمنِ أآن یکون أصل طہه فی القراءة المشھورۃ طاھا والأالف مبذلة من 
اٹھمزۃ والھاء کنایة الارشن أي. ضمیر الأرض لا عاء السکت لکن ترد ذلك کتبٹھا علی جزوف: 
یعني لو کان ذلك صحیحاً لوجب أن یکتب علی طربق کتابة ہی پر جع 
قاعدۂ الکتابة فیکتب مکذا طاما والأصل طأھا بالھمز أي طاً الأرض . 


قفوله: وکذا التفسیر بیا رجل یعئي وکذا تفسیرہ دح کک مفلند سے 
ویجوز أن یکون معنی قوله وکذا التفسیر بیا رجل یردہ کتایتھا علی الحروف قوله واکتفی بشطری 
الکلمتین وعبر عنھما ہاسمھما أيٴ عبر عن الکلمتین باسم الشطرین وفيه أن.الشطرین مسمی ل٦‏ اسم 
فإن الاسم طاء ومسماہ طه والھام اسُم ومسماہ ههہ وھو عطف علی أن أصله طا حملاٴعلی المعنی . 
یرس نو ب ری سس و تو و جو یس 
سی سر ی سو بات ۱ 


سورة ط4 الایة: ۲ اہ 


مبدلة والمراد بالکلمتین طاھا والمراد بشطری الکلمة ط متحرکة وم علض صورۃة حروف 
التھجي ثم عبر عنھما باسمھما وھو طا في الأول وھا فی الٹانی فلا یرد الرد الڈکور لان 
الکتابة علی صورة الحوف حیئثدِ فی موقعه لما عرفت من أنه بعد الحذف بعَيَجرف 
التھجي وإن کان فی الحقیقة حرف الکلمة وقد سبق فی آول السورۃ أن الحرف التھجي 
یکتب باسمه ھذا وو تر عقدیا مدالعفر یس الال کات ا0ف لا مس 
الحرفان فی الخط ھکذا ط ھ فإن رجع إلی ان خط المصحف لا ینقاس لم یکن لتا حاجة 
إلی مذا الکلام وبرمته فالأولی عدم التعرض لمٹل ھذا الاحتمال المؤدي إلی ارتکاب 
التکلف فی المقال ۔ 


قولہ تعالی : مآ أَرل مک الین تن ڑکا 

ٹولە: (خبر طه إن جعلته مبعدا علی أنه مؤول بالسورة أو القرآن) ظامر کلامە ان 
المختار عندہ ما ذکرہ أولاً وقد رجح في أول البقرة کون المعنی المتحدی بە مؤلفاً من 
جنس ھذہ الحروف الخ وقد قال فیما مر وھما من آسماء الحروف. 

قوله : (والقرآن فيه واقع موئٹع العائد وجواب ان جعلته مقسماً بہ ومنادی لە إن جعلتہ 
نداء) والقرآن استثناف تقریرہ واضح فیە أي الخبر واقع موقع العائد لأئه إِن أول بالسورۃة 
فالمراد بالقرآن إما السورة بعیٹھا بناء علی أن القرآن یطلق علی البعض کما یطلق علی 
اأول بالقرآن فالربط بە واضح سواء رید بە المجموع کما هو الظاھر أو البعض لکن احتمال 
کون المراد بالقرآن السورۃ ضعیف إذ العلة المذکورۃ تقتضي العموم فالأولی کون المراد 
بالقرأن المجموع ولا یضر کونه رابطاً کما عرفتة . 

قوله: (واستثناف إن کائت جملة فعلیة أو اسمیۂة ہإضمار مہتدا آو طبقة من الحروف 

قولہ: والقرآن فیه واقم موقع العائد یعني علی تقدیر کونە خیر طە مأولا بالسورۃ آو بالقرآن یکون 
القرآن الواقع فی الخبر بمنزلة الضمیر العائد من الخبر إلی المبتد وب بستغنی عن الربط بالعائد لارتباطہ 
ہنفسه لأأئه هو فیصیر کأن یقال ھہذہ السورۃ أُو القرآن فما أنزلناہ علیك لتشقی٭4 [طه: .]٤‏ 

قوله: وجواب عطف علی خبر أي قولە: ما آنزلنا عليك القرآن لتشقی*4 (طە: ]٢‏ جواب 
القسم أن جعل طە مقسحاً یه بتقدیر حرف القسم علی أن یکون من آسماء الله تعالی أو اسم القرآن. 

قولہ: أو استثناف إن کانت جملة فعلیة أي استتناف إن کانت طە جملة فعلیة علی أنْ بکرن 
أمراً للرسول بأن یطأ الأرض بقدميه للتھجد أو جملة اسمیة باضمار مبتدأ مثل ھذہ السورۃ طە أو 
القرآن أو المتلو طە أو کانتِ طائفة من الحروف لا محل لھا من الإعراب فوله ولا یجوز أن بکون 
بدلاً من محل *٭لتشقی 4 [طء: ]٢‏ لاختلاف الجنسین ومحل طاعشقی* [طه: ]٢‏ نصب علی أنه 
مفعول بە لأئزلناء بواسطة الجار وعلل رحمه الل عدم جواز بدلیته منە بعدم کوت التذکرة من جنس 
الشقاء یعنی إذا کان بدلاً منه یکون البدل الکل من الکل إذ لا وجه لجعله من الآہدال الثلائة الباقیة 
لعدم کون أحدھما بعضاً من الآخر ولا مشتملاً وبدل الغلط لا یجري في کلام اللہ تعالی ولما کاٹ 


۳ ْ ۱ سور ملہ/ الایة: ۲ 
عکیہ فرہ جلاسشتا عق ا اش 6۴۹ --ص-ھ ٭٭“ 0 0 '" 
ْ بفعل مقدر وھو اقراً والظاھر أ المراد استٹناف نحوي لأنه لما لم یجز آر لم بن عظف: ٴ 
ا ا و مو الَْسارمّۃ ولم یعطف علیھا وفیل یحتمل أن کون : 
استثنافاً بیائیاً أي لم أمرتني بالوطیء أوٴلم آطڑھا قوله و اسمیة بإضماز مبتدا الاستثناف ×7 
بیانيی جواب عن سؤال ما سبئ طە وکوئە اسمیة بأن یکون أمراً واقعاً خبراً بالتاویل فکانہ 
قیل أنت ت طه أي مقول في حقك طە فیکون جواباً فی قوة أن یقال لأَتك ما ٗ نلیا الخ قوله: ٰ 
أو طائفة من الحروف محکیة اي علیٰ نمط التعداد غیر'مؤؤلة با المتحدیٰ به مؤلف ٴمن: 
جنس عذۂ الحروف أو بالعکٰ فعلم من ھذا البیان آن الاستناف في کلام الْممَن ملعم 
" البیائي والنحوي وھو جملة ابتدائیة لا محل لھا من الإعراب , ٰ 
قوله: (والمعتی فما آنزلِنا عليك القرآن4 [طه: تہ برا اق 
قریش إذ ما عليك إلا آن تہلغ و بکٹرۃ ة الریاضة وکثرۃ التھجد والقیام علیٰ سا والشقاء: 
شائع بمعئی التعب) تۃ تتعب بفرط تأاسفك مل قوله تعالی: نلملك باخع نفسك غلی . 
آارهم4 [الکھف : ٦‏ ] الایة فالتفي متوجہ إلی العلة فالتعب ح روحاني وھو أشق ق ولذا!قدمه ‏ . 
او و ہا سای بی سی ة الریاضة الخ فیکون التعب ح جسمانیا ولا ٴ 
. باس فی جعل أو لمنع الخلو قوله علی ساق بالسین المھملة أي علیٰ قدم واحدۃ کما مر 
ففيه نوع تسامح وفي بعض الشٰخ بالمجمة أي المواظبة علی أمر شاق فھو آعم من الو ۱ 
ٴ والقیام ح معنوي والاول أولی لمواففته سبب النزول ولکون القیام علی حقیقتہ, ....۔ ‏ 
قوله: (ومنه أشقی قی من رائض المھر وسید القوم آشقاخم) یٌومانستی۔ ول ۱أ ٣‏ 
الخیل المھر بضم المیم وسکون الھاء + الصغیر من الخیل یعلی إن إِن ریاضة المھر وتعلیْمہ ۔ 
شقاوة أي تعب ولا معنی للشقاوۃ ہنا بمعنی ضد السعادة ولا ریب في عدم صحتہ ایغباً في ۔ 
قوله سید القوم أشقاھم فلا جرغ آن معناء أئیے*'۶. ۱ ۱ 
قولە: (ولعله عدل إليه لاإشماز بآنه انزل علیہ لیسعد) آيٴ من لعتعب للاشمار ای ٰ 
بطریق التوریة والإیھام لآنہ نفی عنە الشقاء بمعنی التعب وآوھم لفيه بمعناہ المعرواف لقبادرہ: ٰ 
منہ فیفید ثبوت ضدہ وفیه نوع بعد لانه لما آرید بە الشقاء بمعنی التعب لقیام قرینة لا نخطر ٦‏ _ 
بالبال معناہ المروف ولڈا قال ولعل بصیغة الترجي ولعلہ عدل إليه لرعایة الفواصل: 


ثوله: (وقیل رد وتکذیب' للکفرۃ ة فإنھم لما راوا کثرة عبادنہ قالوا إ إنك لنشقی رك _ 
دیننا وإِن الثران آئزل عليك لتشبقی بہ) سری تک والمعنی کت الطافر ان [ 


اجتماله لھذہ الثلائة الباقیة ساقطاً ظاھر الاتقاء لم پتمرفی لھا وعدم ُواز البدلیۃ بدل لکل بغیر ۱ 
ظاھر في بادی الرأىی فتعرض لہ ویین عل, 0 ٰ کک 


۰ نحو نعم الرجل زید علی وجہ.‎ )١( 


سور؛ٴطہ/ الآیڈ: ٣‏ ۹غ 
فی کلام الکفرة بمعناہ المتعارف فح یکون في کلام اللہ للمشاکلة ولھذا التکِلِب مرفضه ولم 
ہو تو سر یہ سو نی التعب فالأمر ظاعر فح معنیٰلتتعب أي 


لتستمر علی التعب أو لتتعب بعد إنزاله. 


قوله تعالی : إِل ََحیكرہ لمن خقیٰ لوڑما 
قولہ : (لکن تذکیراً وانتصابھا علی الاستثناء المنقطع) لکن تذکیراً أشار أولا لم 
یکن إلی أن الاستثناء منقطع ثم صرح به ولو اکتفی بالاول کما هو عادته لکفی لکن 
راد الٹمھید ہبیان . 
نولہ: (لا یجوز أن یکون بدلاً من محل تشقی) أي لکن تذکیراً هو المطلوب''' من 
إنزال القرآنِ . 
قولە : (لاختلاف الجٹسین) لظھور أن 00ص00 لان الاستثلاء من غیر 
الموجب یجوز فیە الاستثناء مع کون البدل مختاراً إذا کان متصلاً وذلك بأن یکوٹ من جنسه 
بحیث لو لم یسنٹن لدخل في المستثنی منە فیکون بدل البعض کما بینا في رسالة التوحید وجوز 
أن یکون بدل الکل من الکل بأن یکو البدل عین المستثلی منه لکن بلفظ یغایر لفظ المسٹٹٹی 
منه ولم یقل أحد إته بدل اشتمال فظھر ضعف ما قاله الفاضل السعدي . 
قولہ: (ولا مفعولاً لە لأنزلنا) هو رد علی الکشاف کما أن الآول رد علی الزجاج في 
تجویزہ البدلیة وقال صاحب الکشاف کأبي البقاء کل واحد من لتشقی وتذکرۃ علۂ للفعل 
إلا أن الأول جاء باللام لعدم شرط النصب لأنه لیس فعلا لفاعل الفعل المعلل بخلاف 
الثانی إذ التذکیر فعل اللہ تعالی وإن کان المذکر هو التبي عليه السلام . 
قوله: (فإن الفعل الواحد لا یتعدی إلی علتین) بدون عطف ولا بدلیة سواء کان 
الجار مذکوراً أو مقدراً ویژیدہ ما قلنا من أن النحاۃ صرحوا بأن جواز ضربت یوم الجمعة 
أمام الأآمیر باعتبار أن الأول مطلق والٹانی مقید لکن إشکال المص یمکن ان یجاب بمثله 


قوله: ولا مفعولاً لە لأنزلنا فإن الفعل الواحد لا یتعدی إِئی علتین وھذا راجع إلی ما قالوا 
إِن الشيء الواحد لا یکون معلولاً لعلتین مستقلتین وفیه نظر لان علیة الشقاء لاإنزال قد نفیت 
بحرف النفی واثبتت للتذکرۃ بسبب انتقاض النفي بالا فحینثدِ تکون علة الإنزال شیتاً واحداً فلا 
یلزم توارد العلتین علی معلول واحد والجواب عنه أن النحاۃ اعتیروا والعامل فی البدل والمبدل منه 
فی قولك ما جاءنی احد إلا زبد واحداً وھو الفعل المذکور ولم یقولوا بأن عامل المبدل منه الفعل 
المنفی وعامل البدل الفعل المثبت وکذا حال التشقي مع ٛإلا تذکرۃ4 (طە: ۳ حیث یکون 
المتعلق للعلتین فعلا واحداً فیلزم والمحذور المذکور . 


() فثبت أن الشقاء قد یجيء بعني التعب کما أنە یجيء ہمعنی الخیبة في قوله: (ولم اکن بدعائك رب 
شقیا. 


۰۲ 


تو سر ند یی شس ہر رخ ت۴ ۳ 
من أعم الأحوال سواء کان ذا الحال الکاف أو القرآن لن کلاً منھما مذکر وعاد ولو یل 
نہ حال منھما جمیعاً بناء علی أنه مصدر یحتمل التعدہ لم یبعد فالقصر اإضافي لأنه قضر ؛ : 


الموصوف علمھا الصفة مرضه لان وکوع المصدر حالاً غیر شائع وآنه وانه بحتاج إلی التقدیر . 


قوله: : (من الکاف أو القرآن أو المفعول لە لی ان لتشقی متعلق بمحذوف هو صقة: 
القرآن أي ڈما أنزلنا عليیك القرآن4 [ظه: : ]٢‏ المنزل لتتعب بتبلیغه إلااتذکرۃ) أو مفعول لہ :_ 


اي لائزلنا علی أن لتشقی متعلق الخ لثلا یلزم تعدی الفعلین إلی العلة وقد عرفت مَاافیه: 


وما عليه قوله لتبلیغه و لعمل ہما فیه اکتفی بالأول لمناسبتہ بتذکرة قوله هو صٌٔفة القرآن 


وھذا بیان حاصل المعنی وإلا فالمحذوف حال أي ما أنزلتا عليك الفرآن منزلاً لتتعب' فا : - 
یلزم حذف اہو وم مم چوبوے سی معو رو 


0اخ الكائتة نی المفرد . 


قولە: لمن في قليه خشیة ور تنائربالفارآو لمن علم الله منہ آنه یخشی 
بالتحریف منہ) والفغرق ان في الآول خشیة بالفعل وفي الثاني خشیة بالقرۃ والعلم بالخشیة _ ۱ 


سورةۃ لہ /الایۃ ۰۳ 
فان الآول۔علة ومتعلق بائزلتا مطلقاً والثاني متعلق بہ وعلة لہ بعد کون مقنیا۔| أبالاول: 
الخامل ان دو کر سو ا ٍ)/ کثیرۃ وقد اس ایس آؤ رکون گن دعوا 


التيی ستوجد فهھذا التعلق قدیم لا یتغیر أصلاً باق أزلاً وأبداً وأما الم ناتقفے مت ٣‏ 


فی قلبه فتعلقه حادث ولیس بمراد ھنا لأنه عین الأول, 


قوله: وقیل هو مصدر في موق الحال من الکاف آو القرآن لم یرد بە آنه مفعول :مطلق اْعل : 
یوضر مار ار مس سے برنوا ات سو وی 


ولمیته فحأء وأئتہ رکش وعدواً ومشیا . 


قولە : أو مفعول لە علی آن ٭اتشتی4 [طہ: سم جم 


لأئزلنا حتی یلزم تعدیة الفعل الواحد إلی علتین بل یکون فللتشقی4 [طە: ]٢‏ علة الانزالِ الذي غی 


ضمن متعلق الٰمحذوف وھو المنزل لان تقدیرہ حینثذ ہنا آُنزلنا علیك القرآن 4 [طہ : ]٢٠‏ المنزل ۱ 


(لتشتی4 [طء: ]٢‏ أي لتتعب فيٰ تبلیغہ ٭إلا تذکرۃ لمن بخشی4 [طہ: خر ات ٰ 


واحدا وھی تذکرۃ فقط . 


قوله: لا تہ حھ از 5ص“ ۰( آول زجمه , 
اللہ الخشیة بتاویلین لتاویل الأول باعتبار الحال والثاني باعتبار المال وعلٰی زس ام ۱ 


حصرا ادعائیاً وإلا غالقرآن منزل لکافة الثقلین من غیر تقییدھم ہبالخشیة فقوله فإنہ المنتفع بھ 


التقیید الإنزال بکونە للمن بخشیٰ4 [طہ: جو کو جو جو ای ْ 
یکون کآأنه أنزل لہ لا لغیرہ قفسر رحمہ اللہ یخشی علی تنزیله منزلة اللازم لان تعلقہ بمفعول لپس . 


مقصوداً ھنا وإنما المقصود بیان إذا إترال القرآن إنما ھو تلمتصف بائخشیۃة فر ہرد ْ 


سورة طە/ الایة : ٤‏ س9س سس سی سسسسس سس سس سس سس مض ث۷۳۳ 


قوله: (فإنه المنتفع ہہ) بیان وجه التخصیص وإلا فالقرآن تذکیر للنافؿ جمیعاً لکن 
رت یو ہس تس وی سس ہ ٭ھدی للمتقین4 [البقرةۃ: ٦٢‏ 

قولہ تعالی : تَزبلا ومن حَلقَ الض وَالشویتِ الڑلی للا 

قولە: (نصب باإضمار فعله آو بیخشی أو علی المدح أو البدل من تذکرۃ إن جعل 
حالاً وإِن جعل مفعولاً لە لفظاً أو معنی فلا) أی نزل القرآن تنزیلاً وإیراد الٹنزیل هنا یفید إِن 
أنزلنا بمعنی نزلنا أو بخشی أي أو نصب بیخشی فیکون تنزیلاً بمعنی منزل والخشیة منه 
خشیة منه تعالی فیکون مال الوجه الأول إذ الخشیة فیه من اللہ تعالی حذف لظھورہ. 

ٹول : (لآن الشیء لا بعلل بتضے ولا بنوعہ) لا یعلل بنفسه ھذا إن اعتبر اتَخاذ 
الانزال والننزیل فالڑنزال لا یعلل بالٹنزیل الذي هو الاإنزال هذا وسیع الدائرۃ وإلا فائتنزیل 
ما هو بالتدریج والانزال أعم فالتعویل علی الثاني والمعنی فإن الشيء وھو الإنزال لا یعلل 
بنوعہ وھو التنزیل . 

قوله: (مع ما بعدہ إلی قولہ : ٭*له الأسماء الحسنی*4 [طە: ۸] تفخیم لشان المٹنزل 
بعرض تعظیم المنزل ہذکر أفعاله وصفانه علی الترتیب الذي هو عند العقل) أي ھذا الکلام 
مع ما بعدہ أشار بقوله مع ما بعدہ إلی أُن ما بعدہ أصل في ذلك التفخیم تفخیم لان 
المنزل بعرض وھو عظم المنزل اللہ تعالی المنزل اسم فاعل إما من الإنزال أو من التنزیل 
العرض ہضم العین وسکوت الراء بمعنی الإظھار وقیل العرض بضم العین بمعنی التعریض 
بە علی طریق الکنایة کما فی بعض الحواشی والباء فيه للمصاحبة آو السببیة والعر عرض نفتج 
العین وسکون ائراء بمعنی الإاظھار ولا یخفی أن الکنایة ھنا لیس بمناسب قولە بذکر أفعاله 
أيى بذکر بعض أفعاله وھو خلق السموات والأرض قدمه لقصد الترقي کما أشار إليه ہلفظة 
مع وصفاته أي بعض صفاتہ وھو الاستواء علی العرش فإنه وصف له أصله معلوم ووصمہ 


قولہ: نصب بإضمار فعله أو بیخشی وإذا نصب بإضمار فعله یکون مفعولا مطلقاً لە فیکون 
تقدیرہ نزل تنزیلاً وإذا قدر نصب بیخشی أو علی المدح یکون مفعولاً بە. 

قولە: أو البدل من تذکرۃ إن جعل حالاً أي أو نصب علی البدلیة من تذکرة وإن جعل تنزیلا 
عالا فشکرخ مسترا: یمعنی المفعول أي عنزلاً فھو بدل الاشتمال إن لوحظ فی البدل والمبدل من 
معنی قإن التٹزیل مشتمل علی الٹذکرۃ باعتبار الملابسة بیٹھما وإن کانا بمعنی الصفۂ المشتقة یکون 
بدل الکل لأن المنزل غین الکل المذکر آي باللدات. 

قوله: وإن جعل مفعولاً لە لفظاً ومعنی فلا لأن الشيء الواحد لا یعلل بنفسه ولا بنوعه أيٍ 
وإن جعل تنزیلاً مفعولاً لە لأئزلنا ثفظاً باعتبار اتحادھما في الاشتقاق آر معنی باعتبار اختلافھما 
صیقة فلا یجوز لأن الشیء الواحد لا یعلل بنفسه ولا بنوعهہ معناہ أن تنزیلا إن اعتبرت حقیقته من 
حیث ھی من غیر ملاحظة منھا یلزم أن یعلل الشيء بنفسه فیکوذ المعنی أنزلناہ أو نزلناہ لاجل 
و جو م یئ سج سر سے رہ ہد و ش 
معللاً بنوعه فیکون المعنی نزلناہ لأجل تنزیل صادر منا 


ٰ _ ٦: روط / لاپتان‎ ۱ ۱ ْ ۳۱٤٣ 
لیس بمعلوم قال في سورة ألأغراف وعن أصحابنا إن الاستواء علی العرش ٥ة لہبلا‎ 
: کیف والمعنی أُن لە تعالی استواء علی العرش علی الوجه الذي عناہ منزھاً عن:الاشتقرار‎ 
والٹمکن ومالکیة ما قي السموات وما في الأرض وما بیٹھما والعلم التام والقدرۃ والازاتق:‎ 


والتوحید علی الترتیب الذي هو عند العقل دون الوجود فإنْ فی الوجود عکس لك وج ٣‏ 


سد رھ ازہ2۷ ا :لد رر رب سور ہوا 
الشرع ولآاجل ھذا اعتبر الترتیبْ الذي عند العقل ذون الوجود وفي بغفی المواضع ٰ 
الترتیب في الوجود. ۱ 
قوله: (فیدا بخلق الَأرض والہسموات العي عي آصول العالم)أی لمتضریات فان ٰ 
الأرزاق منھما ویتکون ہجری العادۃ الحیوانات یسوی رب سار 
اليَتاء والارض والاشجار والأثمار فالمراد بالعالم ھنا ما ذکر ۔ ْ 


قولهہ: (وتقدم الأرض لأنیا اقرب إلی الحس خر شض شش 0ے وی ۱ 
جمع العلیا تأئیٹ الأعلی) وقدم الأارض مع أن عکسە ول کما في آکثر المواضع لعلوہ ۱ 
لأنھا أقرب إلی !لحس وکل ما هذا شأنه فالاستدلال بە علی الصائع أوضح وأظھر. ٰ ُ ۱ 

قولهە: (ثٹم أشار إلی وجے :إحداث الکائنات وتدہبر أمرھا بن قصد قصد العرش فاجریٰ منہ 
الأحکام والتقادیر وأنزل مہ ایاپ وک ترئیب وتقادیر حسبما اقتضته حکمتہ سو : 


مشیئته فقال : ٰ -- ْ ْ 
0+ تَ ٰ ٰ 


۱ طالرحمن4 [طہ: ]٥‏ الگبة) إئی واجد أن الکائنات أی مسےہ' 
ْ والأارض علی مقتضی کلامه قوله بأن قصد العرش الخ أشار بہ لی ان قولە: ظعلی العرش ‏ ٴ 
استوی؟٭چ [طە: ]٥‏ تمٹیل للإأجرا الأحکام والتقادیر وإنزال الأسباب کالملك إذا جلس غلی . 
سریر ملکه لتلفیذ أوامرہ ونواعيه وقدہ مر الإشارة إليه في سورة الأعراف حیث قال سمي الجسم . ْ 
المحیط بسائ ثر الأجسام بہ لارتفاعه أو للتشبیه ہسریر الملك فان الأمور والتداہیر ینزل فتہ. ہے ےا" 
قولہ: (لیدل بذلك عن کمال قدرتہ وإرادثہ) والدلالة علی ذلك ظاعر من تقدیرہ اأن :- 
الأفعال المذکوزة بالا ختیار حیٔث تمال 0ھ أی دی ست نے ٰ 
صرح به في سورۃ البقرۃ . ۱ ٰ 

قولۂ: (ولما کان القدرة تابعة قسرفاای نیا اش تابعة ذاارآد | 0+2 
الإرادۃ تخصضیص أحد المقدررینٔ بالوقوع ذکر ہذا لکونه في نقس الأمز کذلك وإن لم یکن _ 
لبعبة القدرۃ مس سر ی سد سے مد بس بای ود 
02 ک ' 
قولە: وعی لا تفك عن الم خقب فلك بحاةعلم مال ہجلیات اور وغلیاتا: 


سورة طہ/الابة: ۷ ےے نی یت ے ہے ںہ 'مُٰل_..۵ہ“-٭ 9 -'9''گ'م/ ‏ و-م''/'/۰١۷۷۰+‏ كثۓ؛ 


علی سواء مقال) أشار إلی ان قولە: 'لفإنہ یعلم السر وأخفی4 [طە: ۷] کنایڈاما ذکر مم 
ملاحظۂ قوله: ٭وإن تجھر بالقول4 [طہ: ۷] لأن جلیات الأمور لا تفھم من السر والظقی قوله 
علی سواء لأنہ لیس تجلیات الأمور وخفیاتھا بالنسبة إليه تعالی بل بالنسبة إلی العباد. 


مھ 7و1 


قوله تعالی: ون حھر بالتولِ اتا یعلم ایر رَلَعی کا 

قولە: (أي وإن تجھر ہذکر الله ودعائه فاعلم أله غني عن جھرڈ فإنه یعلم السر وأخفی 
منه) أشار إلی ان الجزاء محذوف وآفیم علة الجزاء مقامہ لان علمه تعالی بالسر وما أخفٰی منہ 
ثابت قبل چھرہ وبعدہ وبدونە فلا یصلح أن یکون جواباً للشرط والمراد بالعلم متعلق العلم 
القدیم فإنه أزلي ثابت سرمدآ وأما تعلق الحادٹ فاإنه بعد جھر القول فح لا سر ولا اأخفی کما لا 
یخفی فلا یصلح المذکور أُن یکون جواباً آپضأً لکن المراد التعلق القدیم وخص الْقول بذکر الله 
مع أئه مطلق لحمله علی الفرد الأکمل منە ولآن فيه التنبيه المذکور مع مناسبته لقوله تعالی : 
٭ما آنزلنا عليك القرآن لتشفی*٭ [طە: ]٢‏ ویعلم منہ حال القول الجھري بغیر ذکر اللہ تعالی ۔ 

قولہ: (وھو ضمیر اللفس) والسر ما أسر بە إلی غیر سواء بالخوا في إخفاٹھا أولاّ بعد 
إظھارہ وأخفی أأفعل تفضیل من الخفاء أشار إليه بقوله وأخفی منە إذ ما أضمر في الصدور 
اُشد خفاء مما أظھر إلی الغیر سرا. 

قُوله: (وفیه تنبيه علی أن شرع الذکر والدعاء والجھر فیھا لیس لاعلام الل بل لتصویر 
الشس ورسوخه فیھا ومنعھا عن الاشتغال بغیرہ وھضجھا بالتضرع والجوار) بل لتصویر النفس 
أي إثبات صورتہ في اللفس فقوله ورسوخه فیھا عطف تفسیر له قوله والجؤار ہضم الجیم 
وفتح الھمزۃ التصویت کالصراخ لفظاً ومعنی عطف تفسیري للتضرع ولو عکس لکان أولی . 

قوله: (ئم لما ظھر بذلك آنہ المستجمع نات الألوهھیة) عداہ باللام لأآزہ لازم یقال 
استجمع السیل أي اجتمع وأما قول الفقھاء مستجمعا شرائط الصحة فلیس بثابت کما نقل 
وت می تج سو سس خر ید سوتید مار سوہ یا و یو شت ہیں 
جرب واستجمع کل مجتمع وجعل الأول تمییزا والثائي منصوب علی الظرفیة غیر لازم وکذا 
فی تاج المصادر فما قیل الصواب أن یقول المص الجامع لا وجه لە کذا قیل کان الفاضل 


قولە: فاعلم أنە غني عن جھرك وھو إشارۃ إلی ان جزاء الشرط هو ھذا وقوله: ٭لفاإنہ یعلم 
السر وأخفی٭ [طە: ۷] دلیل الجزاء. 

قولە : ری ےت : ہم رو النفس المضمر قیھا. 
الاستراد علی رش پباختصاص مکی سی ارات وما کپ ارس و وما بیتھما وما تحت 
المتفرد بھا أی بصفات الألوهیة فقال: و راع ۷ اس ون 
ہمقتضی صفات الألوعیة وھو المسمی بالأسماء الحسنی فقال: فالہ الأسماء الحسنی4 [عله ؛ ۸]. 


یش ہمہحے ےچ ہس 'جت[2 ور ال ر۸ 


ٰ امہ خر فأاشار وت تک المص ا ا والمص یسر 

یی الحامع والمعترض ذھل :عنه فالظاھر ما قاله الٰفاضل . ۱ 
قوله: و اھ وا رمرت سد سان 

قولہ تعالی: انل إِلهلاحُرلهُ الا لق ٰ 
اللہ لا إله إلا مو [طۃ: 00 ٗ 00 
التفرد فقال : اللہ لا إله إلا هوٴ4 [طەہ: ۸] عذا یقتضي التفرہ بالألومیة للحصر ‏ قولہ: لہا _ 
شت نمور سس ۸ ٰفید توحدہ بمقتضاھا ای زی لن اللام لاق 
0 - فی کے غلق الأرض44 [طە: )]٤‏ صلة لتنزیلا (أو صفة ل والانْقال' . 

من التکلم |لی الغیبة للنفٹن فی الکلام وتفخیم المنزل من وجھین إسٹاہ أنزله ال فمتر 
۱ الواحد العظیم الشأن ونسیتہ إلیٰ المختص بضفات الجلال والإکرام) صلة لتنزیلاً فھو ظرف: ْ 
لغو قدمه لسلامتہ عن الحذف أو صفة لە أی ظرف مستقر أي کائناً ممن خلق قوله للتفنن: ۱ 
فی الکلام هذہ نكتة عامة جاریٰة في کل التفات قوله وتفخیم المنزل الخ نکتة خاصة,بھذا 
الالتفات ولعلہ اکتفی بە بە عظیم الشأن بین عظمته بذکر بعض أفعاله وصفانه قد:مر الإشارة ْ 
إليه في أول الدرس ونسبتہ إلّی إلمختص ھذا وجه ثابْ قوله إلی المختص الاختضاص 
منفھم من لام الاختصاص وتقڈیم الخیر في بعضھا وکلمة التوحید ولھذا الغرض أي اہنادہ 


ثولە: ومن قی من خلق 4 لطہ: ]٤‏ صلة لیا آو صفۃ فعلی الاول یکوٹ انظرفِ لغرا 
وعلی الٹائی مستقرا. 

قوله: والاتقال من الم إلی الفة لفن فی الکلام آ الالشات من الفکلم فی رانا النی: ۱ 
في ممن أنزلنا فإن الاسم الظاھر فی حکم الغائب ومقتضی الظاھر أن یقال تنزیلا منا للتفٹن في أضالیبپ - 
الکلام وتفخیم المنزل هو علی صیفَة المفعول قولە للتفٹن إشازۃ إلی النكنة العامة للالتفات وقوله 
وتفخیم المنزل إشارۃ إلی نكتة الخاصة ومعنی التخیٔم مستفاد من وصف المنزل بتلك .الضفات العظام 
رر سر او مر وس شس سر دو سج 
قارید أنْ پستفاد من دلالة اللفظ فجيء بالکلام علي طریق الالتفات : ٰ 

قوله: إسناد تزلإلی ضمیر الواحد اعقیم اشان معن العظمة مستفد مس لفظ میم فم ْ 

ممن الموصوف بصفات الکمال۔ 

قولھ: ونسہته إلی المختصن ہصفۂ الجلال والإکرام ات الجلال ھی الصفات السلمة التي ۱ 
دل علیھا بقوله: رو اص رات ای لاجد اص سو ہد 
غاخلن الأارض والسموات4 [طة: ٤‏ رما فی الأرضس* [طە: ]٦‏ الدال علی أنه ملك الجمیع ْ 
ومالکه وبقوله: ٭ظیعلم السر وأ خی گ٭ (طه: ۷ عته ومعنی الاختصاص مستفاد من فوله لا وإالا في 
فوله: ٭لا إله إلا مر [آطه: نے روربو کو تج ےت : لہ اما ني 
عیووہ جح .٦‏ 0 


شراط ااؤرۃ :ا -ں._ے_۔-س‌ سسسسجِیسىِْىهىح تر ٭ٗ٭رےہہسے ۳۱۷ 
أي المختص ہصفات الکمال أظھر فی موضع المضمر لیجري عليه الصفات إڈ۔المضمر لا 
برصف ہے , 

قولە: (والتنبیہ علی أنە واجب الإیمان بە والائقیاد لە من حیث إنە کلام من ھذا ثأنہ) 
وھذا واضشح وللرد علی من قال إنه أساطیر الأول أو غیر ذلك . 

قولە: (ویجوز أن یکون أنزلٹا حکایة کلام جبرائیل والملائکكة النازلین معه) إشارة إِلی 
ضعفه وأنه یحتاج إلی التمحل فح لا التفات في الکلام وأیضاً الظاھر أنه حکایة کلام 
جبرائیل إلی هنا ویحتمل أن یکون إلی تنزیلا۔ ٰ 

قولە: (وقریء الرحمن علی الجر صفة لمن خلق فیکون علی العرش استوی خبر 
محذوف وکذلك إن رفع الرحمن علی المدح دون الابتداء وبحوڑ أن یکون خبراً ٹانیا) صفة 
لم خلق ھذا علی مذھب البصریین من أن من وما الموصولة یجوز وصفھما کالذی والتي 
لا فرق بین موصول وموصول فإنه علی إطلاقه یجوز ان یوصفان ویوصف بھما کذا نقل 
العرش وکذا ان رفع الرحمن علی المدح فیکون خبر محذدوف وا جب الحدذف قوله وریجوز 
خبراً ٹانیاً ای حین کون الرحمن مرفوعاً علی المدح علی کونە خبرأً لمبتد محذوف ویجوز 
اون وخلےى اش ری کر ٹاھا 

قولہ: (الئری الطبقة الترابیة من الأرض وھی آخر طبقاتھا والحسنی تأنیث الأحسن وفضل 
آسماء الله تعالی علی سائر الأسماء فی الحسن لدلالتھا علی معان هي أشرف المعاني وأفضلھا) 
طبقة الترابیة من الأرض أي الطبقۂ الطینیة کما قال فی الصحاح الثری الأرض الندیة ولهذا قال 
ومی آخر طہقاتھا وما في الکشاف ما تحت الأرضین السبع لا یلائم ظامرہ قول المص لانہ 


قوله: والتئبيه علی أئەه واجب الإیمان بە والانقیاد له من حیث إلە کلام من ھذا شأنه فإن ما 
أئرله الملك العظیم الشآن من الکلام المشتمل علی الأحکام والمواعظ واجب الطاعة والانقیاد له. 

قوله: ویجوز أن یکون أنزلناہ حکایة کلام جبریل والملالكة النازلة معه بقرینة صیغة التکلم 
مع الغیر في آنزلناج [طەہ: ]٢‏ فوله فیکون: لل٘علی العرش استری*4 [طہ: ]٥‏ خبر محذوف 
تقدیرہ هو علی العرش . 

قولە: وکڈا إن رفع الرحمن علی المدح یعني إن علی العرش خبر مبتداً محذوف إن رفع 
الرحمن علی المدح ومعئی الرفع علی المدح أن یکون خبر مہتدأ محذوف تقدیرہ هو الرحمن فح 
یکون علی العرش خبر مبتدأ آخر محذوف تقدیرہ عو علی العرش آو یکون خبرا ثانیاً للمبتدا 
المحذوف الذی الرحمن خبر لە أي هو الرحمن کائن علی العرش . 

قوله: دون الابتداء یعنی إن جعل الرحمن میتدأ یکون علی العرش خبرہ قطعاً. 

قوله: وفضل أسماء اللہ علی سائر الأسماء الخ هو بیان لمعنی الزیادۃ الذي آفادہ صیغة 
التفضیل فی حسنی تائیث الأحسن کالأفضل والفضلی . 


۸ ْ کو ۱ ۔ سوہ الاہتان : ٠۰ ۹ ٦‏ ۱ 


قضی تھا تحت آخر اتال آخر طیاتھا فلا تدف''' ولا نمرشن فی هذا هار وا ْ 
عدمھاقولە‌رو وأفضلھا قیل الٹری تراب رطب مقدار خمسمافة عام تحت الأرضین ولا ذلك 
لاحرقت النار الدنیا وما فیھا لعل وجه الأفضلیة هذا أو لوسعتھا والله تعالی أعلم+قیل: یہ ۱ 
تحت الثری*4 [طە: ]٦‏ الصخرۃ ة الٹي تحت الارض السابعة ھي صخرة خضراء. ۱ 


قوله تعالی : مکل آلق عیٹ ٹر کلم 


(وعل أتاك حدیث موسٰیٰ4 [طہ: سسس نت ْ 
تحمل أعباء الرسالة والصبر علی مقاساۃ الشدائد کما أشار إليه المص وجعله غطف القصة 
اعلی القصۂ لتخالفھما خبراً و سر اس وید انکاراي إن 
لم یذکر قبل قوله فإِن ھذہ السورة من أوائل ما نزل پؤید الثانی . ۱ 
قولہ: ولی فیدر می ۷ل کان جار سام بت موم یم --- 
عباء''' النبوۃ وتبلیغ الرسالة والصبر علی مقاساۃ الشدائد) أي اتبع تمھید نبوٹھ:وھو'ما ذکرُ _ 
ول سو پ وسراہ و لو یں ور و س70 
ے لأولی کونە جملة ابتدائیة لا عاطفۂ وخص قصة موسی علیہ السلام الڈکر لا 
'فیھا بیان مشاق کثیرة کما ستعرفه. ۱ ۱ ک1 
قوله: 0 ۱ 
السلام رو اوس ہی می سی سم مو و بی اع ۱ 
الْٰسورہة من أوائل ما نز ۱ . ّ۲ 
ڈوله تعالی : .0 زان سط کزئق مین 0ئ 
عل التار هی لوا ٴ ۱ 7 ُ 
ْ تُولٰە: ہسیپ ثروربت اسم للکلام : 
بقرینة قوله: للفقال لآاملہ4 [طہ:.۰٣]‏ الاّیة ومع إمکان ھذا الاحتمال لا یقال إنه عہنل فيٰ _ 


الظرف مع کوئە جامداً اسماً للکلام لأن فیه رائحة اس متس سرت یٹ ۱ 
أو التحدث والإخیار لأنە وإن صح لکنہ لا یصار إليه مع إمکان إرادة المصدر۔ ۱ 


ٹوله: زاو چتۃ لاۂکز) سس سی اذکر الحادث اذا رای نارا ایی 
ثولة: قفي اي عقب لیائمٴبہ اي لبقتدي. 


ثوله: وتبلیغ ہے پ ہج یی ا ویجوز عطق علی النبوۃ, 


(1 خی آج تر اد اف اد بیان ما تحت الٹری وائمص بین 7 نسھاء 
'(۲) جمع عباء کحمل لٰفظاً ومعنی ہفتح بکسر العین وسکون الباء الحمل الثقیل. 


سور طہ/ الآية: "٠‏ اس 


مرادہ أنه مفعول لاذکر لأن إذ مثل إذا لازم الظرفیةۂ کما صرح بە فی قوله ثکّالی : ٭وإذ 
قال ربك للملائکة إنيی جاعل*٭ [البقرة: ]٠۰‏ الاّیة ولاحتیاجه إلی ھذا التاویل'آخرہ مع 
کون محدوفا. 

توله: (قیل إنہ استاذن شعیبا عليه الصلاۃ والسلام في الخروج إلی أمه وخرج بأھلہ فلما 
وافی وادي طوی وفیه الطور وولد لە ابن فی یلة شاتیة مظلمة مثٹلجة وکانت لیلة الجمعة وقد 
ضل الطریق وتفرقت ماشیته إذ رأی من جانب الطور ارا) استأذن شعیباً أي بعد نضاء الأاجل 
قال تعالی : ٭افلما قضی موسی الأآجل وسار بأهله4 [القتصص: ۲۹ الآیة فلما وافی أی فلما 
أتی الفاء للسہبیة إذ آلخروج بأھله سبب لإثیائه سیجيء توضیح طوی وإضافة وادي للبیان 
وفیه الطور أي الجہل الٰڈي ہمدین سمع فیھا موسی کلام اللہ تعالی في لیلة شاتبة أي باردة 
برد الشتاء وھذا معنی نسبة اللیل إلی الشتاء مظلمة أي مظلمة شدیدۃ وإلا فلا فائدۃ فی 
الروصف مثلجة أي ذات ٹلج من صیغ النسب وحاصله وقع فیھا الٹلج وقد أضل الطریق 
وتفرقت ماشیة التي أعطاھا شعیب عليه السلام إذ رأی من جانب الطور ناراً وذکر الطور نیما 
مر آنفاً تمھید لھڈا البیان قیل إذ رأی ناراً کلمة إذ للمفاجاأۃ کأنه قیل فبینما هو کذلك إِذ رأی 
بخلاف ما فی الٹنزیل فإنه ظرف کما عرفته. 

قولہ: (أقیموا مکائکم وقرً حمزۃ طلأعله امکثوا4 (طە: ]١‏ هنا وفي القصص بضم 
الھاء في الأصل والباقون بکسرھا فیه) أقیموا مکانکم أي غي مکانکم حتی آنیکم وجه قراء؟ 
ضم الھاء لاتباع ضم الکاف فی فامکٹوا4 [طه: .]٤‏ 

قولە: (أبصرتھا إبصاراً لا شبھة فیه) تفسیر آنست وإشارۃ إلی اختیار آنست علی 


آُبصرت لذلك . 
قوله: (وقیل الڑیناس إبصار عا یونس بە) فحینثذِ یظھر وجه التعبیر بائنست مرضه لان 


قولہ: (بشعلة من النار وقیل جمرة) لعلکم تصطلون 94 ارڈ وکون معنی القبس 
شعلة مما ثبت فی اللعة ولذا قدمه ومرض تفسیرہ بجمرۃ قیس فعل بمعنی المفعول أي 
المقبوس وفی القاموس القیس من معظم النار وقدم عذا لأنه الأحم لشدۃ الشتاء. 

قولہ: (او أجد) أي و لعلی اجد والظاھر أن أو لمنع الخلو . 

قوله : (مادیاً یدلتی علی الطریق آو یھدینی أہواب الدین) عادباً إشارة إلٰی أُن المصدر 
بمعنی اسم الفاعل وھدی مصدر عتعد بمعئی الھدایه لا بمعنی الاھتداء قوله یدلني علی 
الطریق وھذا معنی الھدایة ھنا ومن ھذا فھم آنە أضل عن الطریق قوله أو یھدیني الخ عطف 
علی بدلئی أبواب الدین المراد الثبات علیھا أو زیادۂ علی ما منح إليه قبل هذا والمراد 
بالأبواب القواعد مجازاً والجمع لإفادۃ إحراز جمیعھا۔ 


کر ڈش- ۱ 22-90 سور لیا: ۹ 
قوله: (فإن أنکاز الأبرار مائلة إلیھا في کل ما یعن لھم) ویدخل فیِؤلہوسی علي 
السلام دخولاً یس از لی ال مانی ای ریرھی زرلاو برا کلام اس کو آمز 
الدنیا ولعل مرادہ أنه بطریق اٹرمز والتلویح فکلمة أو لمنع الخلو والمعنی أو اجد ع9 االناز. 
هادیاً بھدینی الطریق مع عدایتة إلی دفائق الدین ویژیدہ قوله فی کل ما یعن ولیس ہی ا أَنة ۱ 
رو کہار ‏ ر ران ا یداہ ہو ات مس سو تر سی ا 
ومله قول العارقین ما رأیت شیا إلا ورأیت اللہ قبله أو معه حیث قارن الرؤیٹین فتأمل . 


قوله: .(ولما کان حصولھما مترقباً بٹي الأمر فیھما علی الرجاء بخلاف الایٹاسن 
ولذلك حققہ ٹھم بأن لبوطنوا آنفسھم عليه) بإدخال أن والجمله الاسمیة وتقڈیٔم المسٰند إلےہ 

علی الخبر الفعلي وفيە إشازۃ إلی.أن تأکید الکلام قد یکون لإفادۃ . ٍ 
.الاإنکار والتردد وله نظائر کثیر ذکرت في المطول۔ ٰ 

قولە: (ومعنی الاستعلاِء في علی النار إن:آھلھا مشرفون علیھا آو ۶7ے المکان 
الثریب مُٹھا کما قال سیبویە في مررت بزید أته لصوق بمکان یقرب مئہ) جُواب سؤال _ 
متدر ىآن علی. یقتضي بحسب: الظاھز دخول الھادي فی انار وھو غیر مراد بالضرورۃ حاول 
۔تأویلہ بأن المراد مشرفون علِیھا إشرافاً یری عن البعید أٹھم علیھا وھذا هو الباعث علیٰ 
التعبیر المذکور والإشراف یتعدی بعلی أو هو مجاز مشھور فی الاستعلاء علی مکان قریپ _ 
متصل بھا وإلی ذلك آشار بقوله أو مستعلون المکان القریب منھا وھذا مجاز :لکنہ صاز 
حقیقة عرفیة والمراد بالمکأن المکان الڈي ھم عليه وھو مکان عامي لا اصطلاح المتکلمین 
وو بعد موجرم قوله کما قال سیبویهە الخ فإن المراد ہمرور زید مرور مکان یقرب من زید 
مجازا أأی ذکر النار في الأول وزید فی الٹاني وأرید المکان القرب عثۃ مجازاً یعلاقة 
المجاورة ویمکن في مثل ھذا المجاز فی الحذف أي أو اجد علی قریب البٹار فلما أتاھا 
ری نٹ وا ےئ رہ 
النار والظاھر ان فيھا مجازاً أیضا . ٴ 


اقوله تعالی: 2- 0ت ٰ 
قولہ : (آتی النار وحعل ناراً بیضاء تتقد فی شجرۃ بت وساضها 7- تّ۰ الد خانٰ 
اق لی موسر ورؤیة النار منھا مع خضرٹھا من أعظم خوارق العادات 


قوله: ان آفکار الاہرار مائلة إلبھا في کل ما یعن لھم آي في کل ما بظھر ھم من دہ 
والرخاء بعني لا ینسون أمر الدین فيٴکل حال لا یمنعھم خطوب الحوادث عن ذلك . ْ 
ےت قوله:. ولما کان حصولھما یی حصول القیسنٰ والھدی مترقباً غیر حاصل في:ذلك الوقت بنیٰ 
اللأمر فیھما علی الرجاء فأتی بکلمة عسی . ٰ 
قول: ومعٹی الاستعلاء علی انار آ آھلھا مشرفون آي مقبلون علیھا فضمن اح معنی 
سے ہت جبذوے ہت ٰ ٰ 


سورۃ طہ/ الآبة : ٢‏ -____۔۔.۔۔_۔ ۱‏ سس سسسسسسسسسسخ ‏ ےم م. ۳۲۹ 
ولعل اللحکمة استیناس موسی عليه السلام بە واراءة حال عصا الظاھر من کلامه |إن وجد 
جواب لما فحینثذ ربط نودي یحتاج إلی التمحل الاولی ووجد ناراً الخ ونعپیں الشچرة 
المذکورۃ بشجرۃ العوسج أو غیرہ ضعیف لنه لا یتعلق بە الغرض مع أن التعیین مشکل۔ 

قوله: (نودي) أي موسی فھو قائم مقام الفاعل''' وقوله: طٛیا موسی4 [طہ: ]١١‏ 
تفسیر لە أي نودي یا موسی وقیل لە یا موسی أي مذا اللفظ فلا إشکال بأئه ضعیف لآان 
الجملة لا تکون فاعلاً ولا قاثماً مقامه لن المراد لفظه فلا یکون جملة. 


قوله تعالی: انا رب فاعم تعليك نک والواد ا ُكدیں طوی یا 

قوله: (فتحه ابن کثیر وابو عمر اي باني) أي بحذف الجار وعو القیاس فيه وتعیین 
الاء لِآن النداء یتعدی بالباء ولقلة المؤئة فيه قدمه واختارہ. 

قولہ: (وکسرہ الباقون ہباضمار القول آو إجراء النداء محراہ) هذا مختار البصریین آو 
إ[جراء النداء مجری القول أي عند الکوفیین إِذْ عندھم یعمل نودي في الجمل لأنه جار 
مجری القول بخلاف البصریین فإنه لا بعمل فی الجمل عندھم قدمه زان المختار . 

قوله : ڑوثکریر الضمیر للتاکید والتحقیق قیل إلە لما نودي تال من المتکلم قال : 
طٛإننی آنا الل٭ [طە: ]٤١‏ فوسوس إليه إبلیس لعلك تسمع کلام الشیطان) وتکریر الضمیر 
أي لفظة أنا تکریر للتوکید أي لتوکید المسند إليه وإنما جاز مع کونه ضمیراً مرفوعاً والأول 
ضمیراً منصوباً لأن في التابم یسوغ ما لا یسوغ في المتبوع قیل وتکریر الضمیر أي في أنا 
سواء کان تأکیدا لاسم إن أو مبتدأ والجملة خبرہ أو ضمیر فصل وظاھرہ لا یلائم کلام 
المصنف للتوکید . 

قولە: (فقال أنا عرفته أنە کلام اللہ بانی أسمعه من جمیع الجھات وبجمیع الأعضاء) آنا 
عرفت ھذا من قبیل أُنا سعیت فی حاجتك قولہ بانی أسمعہ من ج جمیع الجھات فحینثدِ قوله من 
الٹکلم لیکلمہ الله تعالی ٹایا لا لائہ لا بعلم المتکلم فلا یرد الإشکال بقولہ تعالی ؛ طونادیناہ 
من جانب الطور الایمن4 [مریم: ٢‏ لاأنه بیان أُن النداء مہتدأً من جانب الطور وبیان حال 
النداء وکلام المصنف فی سماع موسی عليه السلام ولا ریب في جواز وصولە إلی موسی عليه 
السلام من جمیع الجوانب وأبضاً یجوز أن یکون قولہ: شإمن جانب الطور4 [مریم: ٢‏ محالا 
من مفعول ٭ونادیناہ4 [مریم: ]٤٥‏ أي قریباً من جانب الطور لا صلة لنادیناء لکن قول 
المصنف ھناك بان ہمٹل الکلام من ثلك الٰجهھة یناسب الأول من التوجیھین . 

قوله: (وھو إشارة أنە عليه السلام تلقی من ربه کلامه تلقیاً روحانیاً) وھذا البیان منه 
یومی إلی أن المسموع کلام لفظي لن التلقي الروحاني من خواصہ قال في أوائل سورة البقرۃة 
ولعل نزول الکتب الإلھیة علی الرسل بأن یتلقفه الملك عن اللہ تعالی تلقفاً روحانیاً ولا ریب 


)١(‏ والقول بأن القائم مقام الفاعل مصدر نودي تکلف غیر محتاج إلیہ. 


نیش ور ظ/ لایة: ۲ ۱ 


٣‏ في آنہ کلام لفٰظی وھو 0 فی میں بعرد مو سی سو واثار 70 و 
المواقف والتفصیل فيه وفی شرحه وأما ما قاله الِاضل المحشی من أن أھل السَتڈ عون 

علی أن موسیٰ علیہ السٰلام إنما سمع کلام اللہ القدیم النفسي ولذلك خص ہاسم الیم 
وظاہر ان الکلام النفسي لا یختص بجھة فھم مضطرون إلی جعله حالاً من مقعول ناذینا۔ ون 
متعلقاً بنادیناء فمشکل أما أولاً فلأن غي شرح العقائد قال وأما الکلام القدیم اُلذي هو و صفة 
اللہ تعالٰی فذھب الأشعري آی: نہ یجوز ز أنْ یسمع ومنعه الأستاذ آبو إسحاق لأسٹرایینی۔ ۔وھو 
اختیار الشیخ أبو منصور فمعنی قوله تعالی: لاحتی یسمع کلام اللہ [التوبة : ایسع ما ٰ 
یدل عليه کما یقالٴسمعت علم فلان فموسی علیۃ السلام سمع صوتاً دالاً علی کلام الل _ 
اوہ سوب سو وہ رجہ ہو سس ترجہ جو 

مجمعو مع أن کبار أأھل السنة یمنعون السماع بالإمکان فضلا غن الوقوع وما نقل عن؛ ‏ 
الأشعري الجواز دون الوقوع ولو سلم کون مراد الوقوع فاکٹر کبارھم منعوہ کما,عرفته وھذال _ 
مطلوب البیان من الفاضل السنعدي فإنا نقلناء خلافه وآما ثانیاً فلأن المصنف. قال فی ہورۃ 

مریم بن یمثل لہ الکلام من تلك الجھۂ فھذا صریح في أن ٭من جانب الطور* [مریم: ]٥٢‏ 
متعلق بنادینام کما عرفته نف فکیف بقول إنھم مضطرون إلی جعله حالاً من مفعول تادیناہ مع <. 
أله في توجیہ کلام المصنف فالاعتماد ما ذکر في شرح العقائد وإياك وآن تقع المقاسد۔ ۱ 


قوله: 7 م مل ذلك الکلام آہدنہ وانتقل إلی الس المشئرت نیہ من غیر . 
اختصاص بعضو وجھة) وانتفل إلٰی الحس أي بصور ألفاظ مخصوصة فصار لمّوۃ تصویرہ 
کأنه یسمعه من الخارج فشامدہ في الیقظة کما یری النائم أنه ە یکلم ویتکلم ووقوف الشْیطان ۱ 
ح علیہ بالفراسة من کونە عليه السلام علی هیئة المصفی المتامل لما یسمعه کذا قیل 'علیٰ . 
مقتضی کلام المصی حیث قال تلقیٰ من ربە کلامه تلقفاً روحانیاً ولم یحمل الکلام علی . 
ظاھرہ من أن المسموغ هو الحرف والصوت کما حمله غیرہ قال الإمام فی الفقه الآکبرز 
وسمع موسی کلام الہ تعالیٰ وکلم الله موسی تکلیماً وقد نقلنا بیان النحریر فيٰٴ شرح 
العقائد وما سنح: بالبال والعلٔم عند اللہ سس سو ہہ دہ با 
أصله معلوم وکیفیتہ مجھولة أہسلم المقالات وأحکم الحالات . ہے تھے 
قولہ: : (أمرہ بڈلك لأن الجفوۃ تواضیع وآدب ولذلك طاف السلف حافین وقیل لجا تعلي ا 
فإنھما کانتا من جلد حمار غیر مدبوغ) الحوۃ ہے وہ تے یں سر رو تا 
1 لنجاسة الخ وھذا لیس بمناسب نسبتہ إلی موسی عليه السلام ولھذا مرضه ولعله ترکە , : 
ےت قولە: (وقیل'معناہ قرغ قليك من الأھل والمال) وھذا معنی لا یفھم من ففَخلمَ - 
نعليك 4 [طە: ]٢ ٠‏ لا حقیقة ولا مجازاً ولا کنای*' وأیضاً لا یلائم قوله: تو تا 
عو [طه : ]۱٢‏ کما أشار إ يہ نیقولہ تعلیل ملمر باحترام البقعة . ٰ ُ 


ٴ(١)‏ إذ لا علاقة معندا بھا نا فلا یکوت مجازاً ولا کنایۃ فتأمل . 


سورة طہ/ الآیبة: ۳ سپ پوس 


قوله: (تعلیل للأمر باحترام البقعة والمقدس بحتمل المعئیین) أي کوٰنّإِسم مفعول 
أو اسم مکان والقول بأن المعنیین التفسیرین لا یلائم قوله تعلیل للأمر باحترام البقة . 

قولہ : (علم البقعة عطف بیان للوادي ونوئە ابن عامر والکوفیون بتاویل المکان)وَلٔم 
بقل أو بدل لکوتھما مقصردین قوله بتاویل المکان فالمقدس اسم مکان ومن لم ینون جعلة 
غیر منصرف ہتأویل البقعة کما فی سائر الأماکن والعدل التقدیری أي إنه معدول من طاو 
کعمر فإنہ معدول عن عامر لا بحتاج إلیه لظھور الوجه الصحیح وھو التاویل بالبقعة . 

قوله: (وقیل هو کٹنی من الطی مصدر لنودي أو المقدس أي نوديی نداءین أو قدس 
مرتین) أي طوی کثنی لفظاً ومعنی من الطي أي مشتق من الطي ومأاخوذ ملہ ومعنی أخذ 
المصدر من المصدر بیان معناہ مثل قول الفقھاء الوجه من المواجهة قوله مصدر لنودی 
باعتبار أنه بتاویل نداءین کما صرح به لآأن معنی طوی ح مکرر والتکرار اعتبر بالنسبة إلی 
الفعل الذيی عو جعل مصدراً لە وللتنبيه علی ذلك قال أْي نوديی نداءین فی الأول و قدس 
مرتین في الٹاني . 

فولہ تعالی : وَآتا عق اتی لھا بقع لا 

قوله: (أي اصطفیتك للنبوة وقرأ حمزة وإتا اخترناك) بفتح الھمزة وصیغة التعظیم 
عطف علی طفاخلع نعليیك [طە: ]٣١‏ بتقدیر واعلم أنا اخترناك أو التقدبر ولأنا اخترناك 
استمع علی ما جوزہ ابو البقاء ولا یجوز عطفه علی ٭إنی أنا ربك ہچ [طە: ]٣١‏ فإن حمزة 
لم بیقر بغتح ھمزة إني کذا قالوا. 

قوله: (فاستمع للذي یوحی إليك أو للوحي) فاستمع اختیر الاستماع علی السمع لأن 
فيه مبالغة حیث اعتبر فيه الإصغاء. 

قولە: (واللام یحتمل التعلق بکل من الفعلین) أي بحتمل التعلق علی سبیل البدل لا 
علی طریق التنازغ حتی یقال فيه إنە لا یجوز تعلقه باخترتك وإلا فیجب أو پختار إعادۃ 


الضمیر مع الٹائيی والحمل علی الصلاح أولی . 


قوله: والمقدس یحتمل المعتیین المعھودین المذکورین یعنی یحتمل أن یکون المراد ٭بالواد 
المقدس4 [طە: ]۱٢٤‏ المکان المعھود ویحتمل أن یراد بە قلب المؤمن ویراد بتقدیسه تطھیرہ عن 
محبة الآھل والمال . 

قوله: وقیل هو کثني من الطي یعني یکون حینئلِ معدولاً عن وجھه ویکون غیر منصرف لا 
یدلہ التنوین والجر ۔ 

قولە: للذي یوحی إليك آو للوحي الاول علی کون ما في الما یوحی4 [طہ: ]٣۳‏ موصولة 
والثانی علی کونھا مصدریه ۔ 

قوله: ویحتمل التعلق ہکل من الفعلین أي ویحتمل أُن یکون اللام فی لما متعلقاً بکل واحد 


دش ۱ ۱ ۱ ْ ُ ْ ۱ ۔سورۃطہ/ الآیا: ١٤‏ 

ثوله تعالی : ئن الا لا ِله ِلۃ تا ین وَآَجر ااصَلرۃ إزصضرب لگا 

قوله: (ززنعي آنا اف4 ط: ١٤‏ أی المستحی!''' بالعبادۂ فکونہ خبرآبھڈا اویل ٰ 
وتکریر الضمی للتوکید کما مر . ٰ 

قوله (یل مسا پوحی) لکن المبدل من مقصرد ایض راشارۃ إلی وجحان کون لا۔ 
موصولة وإن جعلت مصدریة فالوحی بمعنی الموحی فالمآل واحد ۔ ٣‏ 

وله: (علی أئه مقصور علی تقریر التوحید الذي هو منٹھی العلم والأمر بَالعباقةً النی 
هي کمال العمل) وجه الدلالة علی ذلك أن البدل بدل البعض لا الکل فھو یقید القصر 
فاتك إذا قلت ا؛ شتریت العبد نصفه یفید أُن المشتري نصفه فقط وجه التخصیص ماٴذکرہ 
المص من أن التوحید منتھی العلم الخ أو المراد بدل الکل فح وج دلالته علىٌ القصبر أن 
تخصیصھما بالذکر فی مقام الاحتیاج إلی البٔیان وإت لم یکن بدلا یدل علی القضر المذکور 
إذْ السکوت فی معرض البیان یفید القصر فح بکون القصر اذعاثیاً وید 
ما عداعما إلیھما بالعنایۃ وھذاأي کو البدل بدل الکل أوفق لتقریر المص منتھی العلمٌ أي 
علم الاعتقاد فِإنَ مرجع جمیغ الاعتقادات الٹوحید کما ان العبادة وھی غایة الجذلل 77 
الخشوع کمال العمل فإن أوید بالعمل التعبد والتڈلل فذلك العمل فی کمال :قبول وإلا فلا : 
اعتداد بە أصلاً والأمر بالعبادة:عام للواجب وغیرہ لن المراد پالآمر المعنی المشِٹر۵ا!'“ بین 
الوجوب ویدخل فيه تر المنکرات بمعنی کف النفس عنھا بعد الفرصة. لان - 
العبادات ولك أن تحمل الأمر 'علی الوجوب . 

قوله: (خمھا بالذکر و أفر دھا بالأمر للعلڈ التی أناط بھا إقامتھا) فإن 7 7 دون 
ألعبادة المطلقۃ تدل علی أفضُلیتھا علی سائر العبادات کیف لا وھی أم العبادات جامعة 
لجمیع المبرات کما بینە في قولہ تعالی: لواستعینوا بالصبر والصلاة4 [البقرڈ: ]٤٤‏ فھی _ 
بھذہ الکیفیة عمتازةۃ عن سائر العبادات میں اطع ۷ھ "20 
قیل في علف جبریل ومیکائیل علی الملائکة۔ _ ٴ ٴ 

موله: (وھو تذکر المعبود وشغل القلب واللسان جح وھر أی العلۃ والَٰکیر ۱ 
باعتبار الخبر تذکر المعبود بالقلب واللسان فقوله وشغل القلب واللسان عطف تفسیر له . 
وفيه تنبيه علی أُن الصلاۃ و وبا پرجد وخ قب ب: واللسان ند 


تر وھو تذکر .- المیر لعلة وتذکیزہ لنذکیر الخبر۔ 


)0( کت ای ‌‌ إشکال ٭ ًَْ الحقیقي ا بحتل الا بتاویل رھنا لپ ظھر الاریل ؛ وت سی رہ ِن 


۱ ر) ینس بانفعل مطلقاً سواہ ا ای من مک وھو الواجب آولً کر لدب 


بالذکر القلي . 


سور طه/ الأیة: ٣٥٣ 7 ١١‏ 


عندہ تعالی مقدار جئاح بعوضة وفي سائر العبادات إما غیر متحقق فيه الِْکِر کالصوم 
والزکاۃ أو متحقق لکن لیس في مرتبة الصلاة إذ قد عرفت آنھا جامعة لجمیع العباداتِ فعلی 
ھذا إضافة الذکر إلی المفعول والتعبیر بالتذکر للمبالغة ۔ 

قوله: (وقیل لذکري معناہ لأنی ذکرتھا فی الکتب وأمرت بھا أو لان آذکرك بالٹناء) 
وقیل لذکری فالاضافة إلی الفاعل مرضه لأن ھذہ العلة غیر مختصة بھا وکذا قوله أو لان 
أذکرك ہالٹناء فالاضافة فيه إلی الفاعل أیبضاً وغیر مختصة بالصلاہ . 

ثولہ: (أو لذکري خاصة لا تراءی بھا ولا تشوبھا بذکر غیري) والتخصیص مستفاد 
من التخصیص بالذکر وھذا قریب من الوجه الأول المختار بل هو عینه عند النحفیق لن 
الذکر الذي فیه ریاء مردود فلا یعرف وجه مقابلته لە. 

قولە: (وقیل لأوقات ذکری وھی مواقیت الصلاة أو لذکر صلاتي)''' لأوقات ذکري 
بتقدیر المضاف وھی مواقیت الصلاۃ جمع میقات وھو الوقت المعین لھا فعلی ھذا اللام 
وقتیة بمعنی عند کما في کنبتھا لخمس خلون قوله أو لذکر صلاتي بتقدیر المضاف بین 
الذکر والیاء غاللام أیضاً وقتیة ویحتمل التعلیلیة أی ۹2+“ وھ وو الراجح آر 
لأاجل تذکرھا وھو ضعیف إذ الإقامة لیس لأجل التذکر بل للأمر بھا عند الٹذکر فاضافة 
الذکر إلی الفاعل فیما سوی الوجه الثائي والثالث والأاولی ذکر الاحتمالات التي فیھا 
الإاضافة إلی الفاعل أولا ثم الاحتمالات الآخر ثانیاً. 

قولہ: (لما روی أنە عليه الصلاة والسلام قال من نام عن صلاة أو لسیھا نلیقضھا إذا 
ذکرما إن الله نعالی یقول: ٭وأقم الصلاۃ لذكکريہ [طە: )]٤٤١‏ دلیل الآخیر من نام عن 
صلاۃ أي غافلاً عنھا و نسیھا فی حال الیقظة ظامرہ ألە مختص بالأآخیر مرضه مع أنە مژید 
بھذا الحدیث الصحیح الذي رواہ أصحاب السنن ووقع في الیخاري لأآن الحدیث خبر 
واحد ومقتضی الدرایة الوجوہ المتقدمة لا سیما الوجه الأول والدرایة متقدمة علی الروايیة 
الغیر القاطعة وھذا غیر مختص بھذا المقام بل فی بعض المواضع قدم الدرایة علی الروایة 
الظنیة ہل قد یقدم مقتضی الدرایة علی المژید بالقراءۃ الأ'خری والبعض حاول تعمیم 


قولە: وقیل لذکری لائي ذکرتھا فی الکتب آو لآأن أذکرك بالثناء هذا أن ال وجھان علی تقدیر 
إضافة المصدر إلی فاعله لکن الوجە الأول باعتبار ذکرہ السابق الماضی والمڈکور الصلا والٹانی 
باعتبار ذکرہ المترقب قی المستقبل والمذکور هو المخاطب . 

ولە: أر لذکري خاصة لا تراءی بھا فلا یشق بھا بذکر غیري هذا علی إضافة المصدر إلی 
پبضري1۵-ئھ)۴0 

قوله؛ وقیل لأوقات ذکري هو علی حذف ما آضیف إلی المصدر الذکر . 


)١(‏ فکونوا مستعدین لھا ہألواع المبرات وثرك المنکرات. 


٦۹ے‏ _ ۱ ُ ۱ ےت سور / لا :ھا 


الحدیٹ بالوجە لازل تل الآخر تمحل بوچەہ آخر والکل لا یلام نم لد الٰمض ون ۱ 
'سلم صحعہ ولا یندغع الاإشکال بان عذا الحدیث' یفقتضی ت تعپین الٰوجهہ سو نین ضدرہ 
ہصیغة التمریض ہما ذکزوہ فلا تفعل . ٰ ٰ 


قوله تعالی : ا اَائَة ءَيیي]ة اه ڈیب ران آڑ کی عاکی ھا - ٴ 
قولہ: (کائنڈ نة لا محالة) آشار إلی انوہ رواب سی کت 
للکون والحصول وج التعبیراعن الحصول والوجود بالآتیان تجوزاً للاشعار بأن المقدراٹت 
متوجھة من الازل إلی أوقاتھاالمعینة فتقرب منھا شیئاً فشیتاً کما أن الإتیان مِن: موضع إلیٰ ٰ 
مکان آخر کذلك قزله لا محالة إشارۃ إلی معنی أن والتعبیر عن المستقبل ہاسم الفاعل ۔ 
لتحقق وقوعه کما حقق فی غلم المعانی فی قوله: لوإن الدین لواقع٭4 [الذاریات : ۲٦‏ 
نود ہار سو ا الغالبة القیامة إما لوقوعھا بغتة أو لسرعة حببٔابھا 
فیحاسب کل نفس مقدار حلبة ٴآو لانھا مع طولھا في نفسھا کساعة عند اللہ تعالی آو بالنظر _ 
إلٰی السعداء کساعة راحدة 7 بالنظر إلی الأشغپاء ٭ فطول طویل ٹھولھا وشدتھا. ک0" 
ےت گفولە. (ارید إخفاء وقتھا) بتقدیر مضاف أو حاصل المعنی فإن إخقاء تفسھا تما لا 
معنی لە بعد حکمہ ہأنھا آتیة کائنة فالمراد وقتھا المعین لوقوعھا قول رید معنی :آکاد قیل إِنہ 
رکوس اید فا رجا شوہ ری زا دا ار 
اخفیت وقتھا في الزمان الماضي ولم آبین لأحد من الرسل واخفیي أیضاً في الحال والاستقبال _ 
فان علم الساعة مما استاثرہ اللہ تعالی بعلمه لم یطلع عليه ملکاً مقرباً ولا نبیأً مرسلاٌ :وھذہ 
الرادة مقارنة للفعل فیکون حاصل المعنی أَخفٰیھا وذکر الارادة لبیان أنہ مختار في أفعاله. 
قولە: (أو أقرب أن أخنٰیھا فلا آقول آنھا آئیة تیة ولولا ما في الإخبار بإتیانھا من اللطف . 
وقطع الاغدار لما أخبرت ب٥)‏ أي آکاد بمعناہ المشھور من أفغال المقاربة اي أقرب ان 
أخفیھا لقوة سبب الإخفاء لکونھا من أخفی المغیبات العي لا یناسب بیانھا ولوٴ إجمالا لکن 
لم یقع ذلك لسبب آخر ومو:ما قاله ولولا ما فی الإأخبار الخ وھذہ 0 :ھ7 ٰ 
اللإخفاء فبینت آٹھا کائنة إجمالاً وإخفاء وقتھا المعین واقع فلا منافاۃ بین التفسیرین . ت- 
قولهہ: (أو آکاد أظھرھا) أي آکاد إظھار وقتھا المعین لکونہ أذخل قي الژَجْر غَی ۱ 
المعاصی لکن لم یقع ذلك الإاظھار لأن تعیین وقتھا المعین لا یناسب الإنذار قال في ٴسورۂ 
٭٭رالنازعات٭ [النازعات : ]١‏ فان تعیین وقتھا لا یزیدھم إلا غیأً قوله من إخفاٹھا إذا لب 
الخ اي ھمزۃ الأفعال للسلب نمثل أشکیتہ وحاصل الوجوہ الثلاثة متناسبة إذ في الأول بیان _ 
إخفائھا ووقتھا المعین وفي الثانی بیان عدم وقوع الإاخفاء اجمالا:وفي الثالث بیان سا 
اعد وقتھا المعین جو وت مخالقة بین التقاسیر. 


قوله؛ أو آکاد ج10 زاس حقاوطا آذ یکون ھمزٰۃة افعل'لاہزالة مل 
آشکتە . و ٭ ۱ وا۱۱ت 


قوله : (إذا سلب خفاؤء ویژیدہ الثراءۃ بالفتح من خفاہ إذا أظھرہ) لآن الخْقَاَمِن الأضداد 
آخرہ مع أنه مؤید بھذہ القراءة لان الاولین أظھر درایة واتضح ما قلنا في الدرس السابق من أن 
المصنف نظر إلی ما یوافق الدرایة وإن کان فيه روایة فی خلافھا فلا حاجة إلی التمحل لی 
ارتکبە رباب الحواشی فی الخبر السابق من قولە: ‏ من نام عن صلاة8 الحدیث . 

قولہ : (متعلق بِآتیة) وھو الظاھر المتبادر فما بینھما اعتراضیة لا نعت لآتیة حتی بلزم 
اعمال اسم الفاعل الموصوف وفائدة الاعتراض پیان حکمة الإخبار بأنھا آثیة إجمالاٴ علی 
وجہ الأول المعول أو بیان فائدة الإخبار بإتیانھا إجمالاً والوجه الثالث کالأول فی المآل . 

قولہ : (أو بأخفیھا علی المعنی الأخیر) وھو معنی الإظھار ویرد عليه أن الإظھار لم 
بقع قال المصنف في قوله تعالی: فا یکاد البرقچ [البقرۃ: ]٠٤‏ وکاد من أفعال المقاربة 
وضعت لمقاربة الخبر من الوجود ولمروض سببه لکنە لم یوجد إما لفقد شرط أو لعروض 
مائع انتھی . فھنا الخہر لم یوجد فکیف یتعلق ہە الجزاء إلا إذا فرض وقوعه وتعلق الجزاء 
بە بناء علی فرض وقوعه. 


ہے ہی رج 


قوله تعالی: لا سك عتہام لا یمن ہا وبع مریدۂ تر ا 

قوله: (فلا پیصدنك) الفاء للسہیة . 

قولە: (عن تنصدیق الساعة) قدر المضاف إٌذ لا معنی للصد أي المنع عن نفس 
الساعة والمراد تصدیق وقوعھا. 

تولە: (أو عن الصلاة) فلا حاجة حیتثِ إلی تقدیر المضاف أخرھا للفصل بینھما بقولە : 
طٛإن الساعة آنیة4 [طه : ]٥١‏ الاأیة وأیضاً الصد عن إتیان الساعة مرکوز فی قلوب أکثر الناس . 

قولە: (نھی الکافر أن یصد موسی عنھا والمراد ٹھیە أن نصد عنھا کقولە لا آریتك 


قولە: آرو بأخفیھا علی المعنی الأخیر وھو ان تکون الھمزة للسلب وإنما قال علی المعنی 
الأآخیر لأن تعلقه به علی المعنی الأول غیر مناسب للمقام إذ لا معنی لان یقال أخفي الساعة 
لتجزی کل نفس ہما تسعی. 

قوله: تھی الکافر أن یصد موسی عتھا والمراد ٹھیه عن ان بنصد عنھا کقولك لا أرینك عھنا 
فان ظامر مفھومه أن یٹتھی المتکلم ئفسه أن تری مخاطبة عندہ لکن المقصود الأصلی نھی 
المخاطب عن أن یقوم عندہ علی أبلغ وجه وکذا المراد من تھي الکافر عن صدہ لموسی عن 
تصدیق الساعة مروسی نھی عن الانصداد عنه بصد الکافر ولما کان الانصداد لازما للصد عادۃ 
توصل عن بالٹھي عن الملزوم الذي عو السبب أو توسل بالٹتھي عن السہب اللازم وھو صد الکافر 
إلی النھي عن السبب الملزوم وھو الرخاوة ولین الشکیمة فَإِن صد الکافر مسبب عن رخاوۃ الرجل 
ولین شکیمته فذکر المسبب لیدل علی السہب فالمعنی کن راسخاً ومتصلباً في التصدیق بالساعة 
ولا تکن لیناً حتی یکون لینك فی شکیمتك سببا إلی إقدام الکافر علی صدك عن التصدیق وکلا 
الرجھین وجه الكثایة وھي أبلغ من الحقیقة کالمجاز لکونھما کإلبات الحٌيء ببینڈة . 


۳ ۷ سور طہ/ الایۃ‎ ۱ ۳٣ 
تی وا تیج ال لکار لکن اشخصوۃ تھی درس عليد لسلا ]ا مد مھا‎ 
شس اُبلغ ولتوضیح :ھذا قال کقوله لا آرینك الخ فإنه مشتھر في ھذا المّعثی فإنہ‎ 
نھی عن رڑیتہ والمراد النھي عن لازمہ وھو مجیئە لما عرفت أنە أبلغ وکذا منا. اتہہج‎ 

قولە: (تنبیھاً علی ان فطرته السلیمة لو خلیت بحالھا لاختارھا ولم َمرض عنھا) 
ایعتي جعل التھي عن الانصداد بالصد المذکور أو فطرته عليه السلام الْسلمة لو خلیتِ 


بحالھا ولم یقع الصد عنھا لاختار علیہ السلام تصدیق الساعة فلا معنی لٹھیە عليه السلام 


میکس ر ری ہو یں سوب و ےی 
+78 )ہ7 ٣‏ ۱ ْ 
قوله: (وإنە ینبعی أن یکون راسخاً فی دینه پإن صد الکافر إنما خی تل 
ساس ھی و أن یکون راسخاً في دینه کانه قیل کن یا موسی شدیداً عِليهم:. 
بالمتانة فی الدین لان صسد عم الخ رھذا وجه آخر غیر الأول لات آفار آرل" إلی آئ ڈکی ۔ 
السبب وھو الضد وآرید مسہبة وھو الانصداد عکس المثال المذکور فإله ذکر ات وھو 
الرؤیة وآرید السبب وھو مجیه فوقع االٹھی عن المسبب وأرید تھی السبب فی وما ئخن فیه 
وقع الٹھي عن السبب مت 7۶۳ ٥‏ , + .ئ) زس الف رازید ٴ 
الٹھيی عن سببه وھو لینہ لھم وملائمتہ حتی ینجر وأعلی عندہ کذا قیل ولا بخفی ما فیه من _ 
التعقید فلا یساعد کلام المض لوجھین بعبارته فالأحسن ما قاله الفاضل المخشيمن أئ 
التنبيه علی شيء غیر إرادته ولا یستلزمه کما فی مستتبعات ا ایت کالتنبیه علی إنکار 
المخاطب في ان زیداً قائم فلا یرد الإشکال بأنه غلی هذا أي صد الکافر إنما یکون بسبب 
ضعفە تکون الاّیة من قبیل ذکر المسبب وھو الصد وأرید السہب وھو اللینة والملائبة لھم. 
فلا یناسب جعله عما پتفرع:علی ذکر الصد وھو المسبب وآإرادۂ السبب وھو الاتنصدادِ ٰ 
عکس ما فھم من ھذا والحاضل أنە ذکر السہپ وأرید المسبب بعبارة التص واأرید السبب 
بعد ذکر المسیب بإشارۃ النصن وھذا آفید معنی مما ذکرہ ہیس ہے ْ 
اللذات المحسٰوسة المخدجة نقصر نظرہ عن غیرھا). 

ات قولە: (تردی فتھلك پالاتصذاد ہصدہ) قتردی تنصوب علی آله جوابُلنھي اي لا 
سوشوس رب سو × شور سر ےو نے سشت 


قولہ تعالی : وم بلک پيَ سن موی لگا 


ثولہ: (استفھام) سئل بهُ عن إلجنس تارة وعن الوصف تارةۃ آخری وعن نذا کر فی 
حواشي الکشاف أي تقریري غغن الجلس او الصفة والظاھر الثائيی والمعنی وع ۱ 
أي لە وصف عجیب الشأن وما تلك أي ما نفع تلك لکن تقربر المص حیٹ: تقال في آخز ٰ 
ہل سو سیت کو 0 بقتضي ان السژؤال بحسب الظاھر عن الجنسِ وعنْ 


)١(‏ والصد سبپ بالنسیة إلی الانصداہ الخ وسبیب اقۃ لن ملائمة موسی عليه السلام مسق قائل۔ 


سوراطۂا/الابھ: ۱۸ ہےہ..۔۔۔ہسسسشسسٹكش'۔'۔ر.- ٹطظے. ۳۲۹ 


الوصف معاً وجمعھما فی إطلاق واحد مشکل إِلا أن یقال إن السژال الصوري انٹمن الحقیقة 
وبیان منافعھا للإطناب لا للسؤال عنه ویژؤیدہ ما قیل إنه أجاب عما سئل وعماٴله یسل 
وسلك مسلك الإطلاب فما ذکر فی شرح الکشاف لا یوافق کلام المص . 

قولە: (یئشمن استیقاظاً لما بریە نیھا من العجائب) أي المقصود عن السؤال عن 
الحقَیمٰة إراءة ما فٰبھا من العجائب کی اما مت بر عھاامغامم رجہ تکمسن 
الإاستقاظ شو 2 الاستفھام یغتضی التو جه إلی المستفھم عزلہ ۔ ۱ 

قوله: (حال من معتی الاإشارة وقیل صلة تلك) حال من معنی الإشارۃة 5 نہ حال من 
الیم الذي یتضمنہ معنی کلمة الإشارة أی ما الذی پشار إليه کائناً بیمینك والعامل فی الحال 
معنی الفعل أي أشیر إليه ولظھورہ تسامح في العبارة وھذا هو الظائھر في مثل ھذا الکلام 
وعن ھذا ضعف القول ہأئه صلة تلك أي علی مذھب الکوفیین فإنهلم یقولون إن کل اسم 
إشارۃ یجوز أن یکون اسم موصول وھذا مذھب مرجوح لا یعبأً بە فالمعنی ما التي بیمینك . 

قوله: (تکریر لزیادة الاستٹناس والئثبيه) تکریر لقوله: ٭*نودی پا موسی4 [طە: .]۱٤‏ 


تا سر مر سے سے ض - کی خی سے سر نال 


قوله تعالی : َال هی عصای آئوکوا علیہا راعش پباع یی ول فہا متارب آخریٰ (2ل) 

قولە: (وقریء عصی علی لغة عذیل) وھی قلب الألف الئي قبل یاء المتکلم یاء 

تولہ: (اعتمد علیھا إذا آعییت آو وقفت علی رأس القطیع) القطیح الغنم المجتمعة . 

قوله: (واخبط الورق بھا علی رؤوس غنمي) أي اضربه بھا لیسقط لا کل الغنم وآشار 
إلی أن مفعول أھش ہمعلی اخبط محذوف وھو الورق ہقرینة علی غنمي . 

قوله: (وقریء أعش وکلاھما من هش الخبز بھش إِذا انکسر لهشاشته وقریء بالسین 
من الھس وھو زجر الغتم أي آنحي علیھا زاجراً لھا) وقریء أمش ہفتح الھمزة وکسر الھاء 
ار بضم الھمزة وکسر الھاء من الأفعال وکلاھما منقول عن النخعی قوله لھشاشتە أي 
لرخاوتہ وفی المعنی المراد ھنا کسر الأوراق عن شجرھا قوله واتحي الخ یقال أنحاعلیھا 
بالعصاء ونحوھا رفعھا عليه موعماً للضرب فتعدیتہ بعلی لتضمنہ معتی الرقع. ٣‏ 

قولە: (حاجات آخر) أي المارب بمعنی الحاجات وإنما جيء صفةتھا مفرداً لرعایة 
الفاصلة وأورد جمعاً فقال آخر لعدم المائع والمراد بھا ھتا المناقع کما صرح بھا في قوله 
وما یبری من منافعھا. 


قوله: بیمینك حال من معنی الإشارة تقدیرہ ما التی أشیر إِلیھا کائنة بیمیلك . 

قولہ: إذا انکسر لھشاشتہ أی لیبوستہ . ۱ 

قوله: وقریء بالسین من الھمس وھو زجر الخنم أي انحی علیھا زاجرأً لھا یعئي إذا کان من 
الھمس بمعنی الزجر کان ینبغي أن یتعدی بلا واسطة الجار فلما عدي بکلمة علی جعله من باب 
التضمین فاوله بفعل صلتہ کلمة علی وجعل الفعل المذکور حالاً من قاعل ذلك الفعل المضمن فيه۔ 


١۸ 2000ا 00ک سورۃطہ/ الأة:‎ 7٦ 
قوله: (مٹل إن کان إذا:سار ألقاھا علی عاتقہ فعلق بھا أدوات وعرضٌ الزندین علی:‎ 
. شعبتبھا والقی علیھا الکساء واستظل به وإذا ة قصر الرشاءٰ وصله بھا وإذا تمرضٹ السباغ‎ 
لغٹمه قاتل بھا) مثل إن کان إنِْ مخففة وھذا یلائم قوله إذا سار وجعله مصدرا بعیدا ا وادوات‎ 
'بکسر الھمزة والدال المھملة هي المطھرةۃ وإن اعتبر غتح همٰزتہ یکون جمعاً لأداۃ ومي الألة‎ 
کالقوس وغبرہ والظاھر الاول وعرض بالتشدیذ والزندین ہما عودان بحك أحذھما بالآخر‎ 
٦ فیخرج النار والرشاء بالکسر الحبل الذي یستقي بە کما في اللفة_‎ 
۱ قوله : (وکأنه عليه السلام فھم أن المقصود من السژال ان بتذکر حقیقتھا وما ری من‎ ' 
منافعھا) فھم بالفراسة إذ السوال من علام الغیوب لیس إلا لفائدۃ جلیلة: وی هنا ما بین‎ 
_ المص قوله أن یتذکر حقیقتھا فالسؤال بما عن حقیقتھا لکن لا لتذکیرہ وَمُو ظامٔر بل‎ 
لنذکرھا بحیٹ تکون نصب عینه حتی إٰذا رآھا الخ مالاستفھام للتقریر أي لخمل المَخاطبٰ‎ 
اعلی الإقرار قوله وما یری من منافعھا أي أن پتذکر منافعھا وقد مرا بھا من إِشاوَۃ وو‎ 
" ۱ یلزم السؤال عن الأمرین أي الحقیقة والوصف کما مر.‎ 
قوله: (حٹی إِذا رآھا بعٰ ذلك علی خلاف تلك الحقیقة) وھو الحیة.‎ 


' قوله: (ووحد مٹھا خطائص الآخری خارقة للمانة مثل ان تشعمل شُفہتء ہ لی 
کالشمع وتصیران دلواً عند الاستثاء وتطول بطول البئثر وتحارب عته إذا ظھر عدؤ) ان ۱ 
ایشتعل شعبتاہ ولا نافه قولە إٰذا رأی ناراً لأنه یجوز ان یحدث مذہ الخصائص بعد انقلابھًا 
اہی سار رای یرمس ور نب سی رسای جا 

۔یلائم مظلمة والقول بأنه لعل الله طمس ونورھا إذ ذاك کما هو أصضله تعسف ‏ 1 

قفولہ : (وینبع الماء برکڑھا وینضب بنزعھا وتورق وتثمر إذْ اشتھی ثمرۂ 3:فرکڑھا علم 
ان ذلك آبات پاھرۃ ومعجزات قاھرة أحدٹھا الله فبھا لأجله) وینضب' بالضاد: التُعجمة والباء: 
الموحدة بمعنی یغور ویغیب 'قوله علم جواب إِذا وھذا بعد الاستنیاء لقوله: فڑوأنا إخترتلف 
'فاستمع لما ییوحی4 [[طە: ۱۳] وألا یکون إرهاصاً ما کالأمور بے پب یہ قاتھا_ 
ھسرت مار ہش ْ : 


اجنس اتعصا تنغع منائم نٹالھا لیطابق جزا الفر الاغٰ فھمہ) ولیست من خوامبھا ۷ 


توله: وکأنہ عليه الصلاۃ زالسلام : فھم أن المقصوہ أن یتذکر حقیقتھا, أي فھم أن مراد الہ تعالی 
رون سای پنرد ان ارآ رکا لد کرو ایق ہا ماف نود ران 
أحدٹھا اللہ فیھا لأجل إثبات دغواہ فيٴأنە نبي مرسل.من غند الله فذکر موسی حقیقتھا فقال: می 
عصاي4 [طە: ۱۸] وذکر منافعة المعھُودة المعروقة فیما بین الناس عفصلا فقال: اٹ رکا علبھا وأمش 
بھا علی غنمی4 [طہ: ۱۸] ومجملا فقال: طولي فیھا مارب أخری؟4 [طہ ۳۶7 0+ 
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ہالطبع قوله فذکر معطوف علی فھم والفاء للسہبیة والثرتیب قولہ مفصلا من قَزلة أء توکا إلی 
ط٘ولي فیپا مآرب أخری4 [طە: ۸ والإجمال فیە قدم متفعة نفسه لکونە أھم ٹم ذکر 
مصلحة ماشیته وغنمه علی معنی أنھا من جنس العصا تنفع منافع أمٹالھا کسائر العیذان 
لیطابق جوابهە الخ حتی إذا وجدھا علی خلاف حقیقتھا وخواصھا مما ذکر من الامور 
الخارقة للعادة ظھر أنھا معجزۃ خصہ اللہ تعائی بھا وأنعمه ھذا مرادہ لکن یرد عليه آأنھا وإن 
کانت من جنس العصا لکتھا تنفع نفعاً لیس في أمٹالھا''' کما ذکرہ عليه السلام فی الجواب 
فکیف یقال إنھا تنفع منافع أمثالھا فلیتامل ومرادہ بقوله وکأئە فھم بیان فائدۃ الإطناب وإنما 
قال کأنہ لاحتمال أنه للاستئناس وإزالة ما لحقه من الھیہة أو للتلذذ بخطاب رب العزۃ فی 
وقت الدهشة والحیرۃ. ۱ 


قوله تعالی : قال التھا ِمومی لٹا ڈالمنھا فَاداھی حبۂ نس لیا 

توله: (قیل لما آلقاھا انقلبت حیة صفراء بغلظ العصا ثم تورمت وعظمت فلذلك 
سماھا جانا تارۃ نظراً إلی المیدأً وثعباناً مرة باعتیار المنتھی وحیة آخری بالامم الڈي یعم 
الحالین) قیل لما ألقاما آشار بذلك إلی دفع المنافاۃ بحسب الظاھر حیث ذکر في النظم 
الجلیل جان تارة وثعبان تارة أخری وحیة مرة خری فدفع بما ذکرہ فبین أن الجان باعتبار 
المبدأ وباعتبار المنتھی سمیت ثعباناً فلا منافاۃ فإن قیل ما وقع في النظم الکریم کأنھا جان 
بالتشبیە فکیف یتوهم المنافاۃ أجیب بأن التشہيه قد یکون في الجنسیة والنوعیة فھو إطلاق 
الجان في الحقیقة کما یقال ھذا الثوب ھکذا أي في کونە خزا انتھی توضیحہ ان وجہ الشبه 
إما غیر خارج عن حقیقتھما کما في تشبيه ٹوب بآخر في نوعھما أو جنسھما أو فصلھما 
کما یقال هذا القمیص مثل ذلك في کونھما کرباساً أو ثوباً أو من القطن کما فی المطول 
ویحتمل ھنا أن یکون وجه الشبه خارجاً عن حقیقتھما فیکون جواباً آخر لدفع المنافاۃ ولم 
بلعفت إليه المص لآن التسمیة حبة وثعہاناً یؤید کون التشبیه ما اختارہ المص . 

قوله: (وقیل کانت في ضخامة اللعبان وجلادۃ الجان ولذلك قال کأٹھا جان) جواب 
آخر لدفع المنافاۃ لکنە لم یرض بە لما ذکرناہ من أن التشبيه ھنا في اللوعیة وھذا الانقلاب 
إما باعتبار أن الأآجزاء التی لا تتجزأً متحدۃ الحقیقة فی جمیع الأجسام علی ما ذھب إليه 
بعض المتکلمین فتقبل صورۃ الحیات ما یقبل صورۃ العیدان وإن قیل إنھا مختلفة الحقیقة 
فی الأجسام فالانقلاب اعتبار الإعدام والڑیجاد'''. 


قوله تعالی : فَالَ حُدمَا وَلا عَت سثیبنکا سِمَتھا اڈرک (ھا 
قوله: (فإتھا لما رآھا حیة تسرع ونبتلع الحجر 2 خاف وھرب منھا) ھذا 
مستفاد من ذکرہ فی سورۃ النمل والقصص فإن في القصة اختصاراً أو مستفاد من قوله: 


. من قوله مثل إن کان إذا سار ألقاعا إلی قوله وإذا تعرضت السباع الخ‎ )١( 


۱ے اعنینسنشسش تہ ووریچو سس سجکککھھں۔ سورد ال3 کی 
ولا تخف ٭٭ [طهہ: اد بی سے ام ری 
وتفصیل القصة في سورة الئمل۔ ٠‏ ٴ 
قولە: (میٹٹھا وحالتھا المتقدمة وھی نعلۂ من الضیر تجوڑ بھا للطریَقة بقۂ والپکة ٰ 
وانتصابھا علی ‏ نزع الخافض) اعینتھا:لأن سیرتھا لکونھا علی فعلة تدل علی الھیئة والحالة 7 
الواقعة فی السیر وعن ہذا قال وھي فعلة من السیر قوله المتقدمة تفسبر للأولیٴ قوله ٹجوز 
بھا للطریقة لن معناھا ھیئة البسیر فاستعمل لمطلق الھیئة مُجازاً مرسلاً قوله وانتصایھا الخ 
فالتقدیر إلی سیرتھا الأولی قیل ذھب إليه اہن مالك وارتضاہ ابن هشام واختارہ المصِ أیضاً 
وھذا وإن لم یکن مقیسأً بل یتوٴقفِ علی السمع لکنه کثیر شائع ملحق بالقیاس:. ک“َ×0 
ٰ قوله: (أو علی إن أعادٴمنقول من عادہ بمعئی عاد إليه) أي مأخوذ من:عادہ پمعلی ۱ 
عاد إليه فلما کان أعاد ماخوذاً من عاد المتعدي بنفمسە إلی مفعول واحد کان أعجاد من ۱ 
الأفعال متعدیاً إلیٰ مفعولین وکون عاد متعدیاً بنفسهە مما ثبت في اللغة نقله الطیبي جن _ 
الاصمعي أن ما وقع في بیتزھیر أوعادك أن تلاقھا غداً متعد بِنفس بمعنی ضرفك قیل ْ 
وفي المعرب العوہ الصیرورۃ ابتداء وثانیاً ویتعدی بنفسه وبالیٰ وعلی وفي اللام قاندٹع 
إشکال الفاضل المحشي قوله أو لی الظرف لما مر من المغرب آنە یتعدی نفي.. ۱ ٣‏ 
قولہ: اي سنعیدھا في طریقتھا آو علی تقدیر فعلھا أي ستعید العصا بعد إذھابھا ۱ 
تسیر سیرتھا الأولی فننتفع بھا ما گنت تنتفعه قبل قیل لما قال لە ربە ذلك اطمأنت:ئفسه 
حتی أدخل یدہ في فمھا وأخذ ہلحییھا) أي سنعید العصا أشار إلی أُن مرجع الضمیر ألعصا 
بعد ذمابھا ذھاب العصا انقلابھا خیة باحد الطریقین والقول بذھاب صوزتھا بنام ,علی ۱ 
المسلك الاول تل تشیر سیر تھا الاولی اشار إلی أن انتصاب سیرتھا علی کوئە مفعولاً 
مطلقاً لفعله والجملة حالیة وحاصل المعنی تصیر العصا ھیئتھا الأولی رد اب حبان,گونہ 
رو سور یں مسلہ مر سر وس 
المفاضل واجیب بان المبھم قسموہ إلی أقسام منھا المشتق من الفعل کالذھب والمصدز 
الموضوع موضع الظرف نحو قصدك ولم /2۳" ہین المختوم بالتاء وغیرھا فھھناٴ مصدر 
موضوع شرف فھو مجاز عن الظرف المکاني مع کونە بھماً قوله وآخذ لحیھا تلیة لحی 
سی سیت ری شوسچے ْ 


مولە: وانتصابھا بنزع اض أى انتصابٍ سیرتھا علی لزع الخافض أی فسنمیدھا الین . 
سیرتھا الاول ی4 الہ : ١‏ آو غلی إن أعاد منقول من عادہ بمعنی عاد إليه یعني إذا:کان نغید من ٍ 
عادہ یتعدی إلٰی وف ۔پ ار رت وج کم 
بنزع الخافض . ىَ0" 


)١(‏ إذ الٹھي لا یقتضي وقوع الفعل لکن العتبادر غي مثله الوقوع. 


سورۃ طە/ الایڈ: ۳ . یں 

قوله تعالی : وضع بل ِا يك فی بیصن ون بر موہ عابَة خی ا 

قوله: (إلی جنبك تحت العضد یقال لکل ناحیتین جناحان کجتاح العسکر:استعارةۃ 
من جناحی الطائر سمیا بذلك لأنه پجنحھما عند الطیران) العضد وھر المرفق إلی الإبط 
قوله بقال الخ شروع في وجه تسمیة الجنب جناحاً والمراد بناحیتین طرفان قوله کجناحيٰ 
العسکر أي کناحیتي العسکر قوله سمیا بیان وجہ الشبه وعلاقة الاستعارۃ لأنه یجنحھما أي 
یمیلھما من جنح إلی کذا إذا أمال کذلك الشيء یمیل ناحیته إلی موضع اُرادہ والعسکر 
یمیل طرفيه إلی العدو تخرج مجزوم علی أنه جواب الأمر لکن في الکلام حذف إذ 
الخروج |نما یترتب علی الإخراج لا علی الإدخال والضم والتقدیر واضمم بدك إلی 
جناحك تنضم وأآخرجھا تخرج فحذف عن الأول وأہقی مقابله وو تخرج ومن الثاني 
وأبقی ما بدل عليه وھو مقابله ویسمی بالاحتباك کذا قالرا وأنت خبیر بأن ترتب الخروج 
علی الاخراج وکذا الانضمام علی الضم ظاھر لیس في إخبارہ کثیر فائدۃ ولو غیل |نَ الضم 
سبب بعید للخروج وبھذا یکون جواباً له لم یبعد و مجزوم تشبیھا بجواب الأمر من حیث 
مجیئە بعد الأمر کما قال الفاضل السعدي في توجیه قول المص في قوله تعالی: ٭ؤإکن 
فیکون4 [مریم : ]٥٣‏ بائنصب علی أنە جواب الأمر. 

قولە: (كأنه مشعة) ہضم المیم وکسر الشین المعجمة وتشدید العین المھملة المفتوحة 
من صیغ النسب أي ذات شعاع والاء للمبالغة وی سورۃ الأعراف غلب شعاعھا شعاع 
الشمس انتھی فلا یعرف وجھ قولە کاأتھا مشعة ہصیغة الظن . 

قوله: (من غیر سوء من غیر عامة وقبح کنی بە عن البرص کما کنی ہالسوأةۃ عن 
العورۃ لأن الطباع تعافه وننفر عنه) من سوہ من ابتدائیة لفظة غیر بمعنی لا وقیل من تعلیلیة. 
تعلقھا بتخرج أولی من تعلقھا ببیضاء بتأویل ابیضت قوله عاعة ہبمعنی عیب وعطف القیح 
تفسیري قوله کئی بە أي لم پصرح ہاسمه المخصوص کما ھو عادة الہلغاء العظماء فالمراد 
کنایة لخویة أو اصطلاح أصولي لا الکنایة المصطلحة لآھل البیان وإن ساغ بالتمحل وکون 
البرص وإن لم یکن محتملاً في مقام بیان المعجزۃ لکن الاومام الردیة للاذھان الدنیة لا 
سیما بإلقاء الشیطان الخبیثة تتبادر إليه ولذا نفی علی وجه الاحتراس . 

قولە: (معجرۃ ثائیة وھی حال من ضمیر تخرج کبیضاء أو من ضمیرھا) معجرزۃ انیة 
وکونھا ٹانیة باعتبار الوقوع فإن العصا وقعت أولاً قوله حال من ضمیر تخرج فتکون حالا 
مترادفة قوله أر من ضمیر بیضاء فتکون حالا متداخلة . 

قولە: (أو مفعول بإضمار خذ أو دونك) اسم فعل بمعنی خذ أخرہ لان جواز عمل 


قولەه: وھی حال من ضمیر تخرج البیضاء أو من ضمیرھا أي آیة حال من ضمیر تخرچ کما 
أن بیضاء حال منه أو حال من ضمیر بیضاء فیکون علی الوجه الأول من الأحوال المترادقة وعلی 
الثانيی من الأحوال المتداخل . ْ 


0۶ و ےق ۱ -. منوز3ظہ/ الایعان: کی 

ب اتد ترجہ رہ رد سر سا لأنه نائب عن الفعْلولا بحذف:' 
اوس یں باء الندائیة قد تحذف فع آٹھا ٹائنڈ کین فعل: 
ادغعو ا وسرہ ان الحذف سے ہے ود فإدا تحققت یجوز الحذف سراء کان ر مت 
اشاً أو لا ۱ : ہر ٰ 


تولہ تمالی: کی ×زد ای کا ک0 

قوله: (متعلق پھڈا المضبر أو ہما دل عليد الاية آو القصة آي دللتا بھا آوٴقماتاوُلاك' ٴ 
لتریك) دللنا بھا ناظر إلی الاول إذ۔الایة بمعنی العلامة والدلالة قوله آأز فعلنا ذلكِ ناظر إلی: 
لثاني إذ القصة وهي رژیة نارني ليلة مظلمة إلی آخر القصة یدل علی الفعل وھوٴعام, ۱ 
لجمیع ما ذکر في القصة وکنایة عنہ فالکلام لف ؤنشر مرتب قوله لتريك أي قیل الاغاب إٔ 
إلٰی فرعون حتی تسٹائس بھا فحین دعوة فرعون وإِلقاء العصی حیة سھل الأمرعليك :فلا ' ُ 
یلحق بك, الوحشة من تلك الھیئه .لسوت سو مت بی 
الّیٹین والنکتة :الأاولی مختصة بالعصی ویمکن التعمیم بالتمحل. تج 
ا قولە: (والکیری صفة آیائٹا) علی قصد المدح أو اخترازیة فحینل قولہ من آیاننا _' 
مفعول ثان لٹریك علی ان من للتبعیشن''". ا 

قولە: (اوؤ مفعول ٹریيك ومن آباننا حال مٹھا) قدم الأول لائہ یفید ان آیانه کَلَھ' 
. الکبری والمفضل عليه بعض المعجزة لغیرہ من الرسل ولا ینافيی کوٹ إعجاز العصا آکبر 'ٗ.. 
مما عداعا لأن المجموع من يك المجموع أکبر وأما الاحتمال الٹانی فیفیذ أن یکون: 
العصا والید البیضاء أکبر مما غداھما من المعجزۃ الدالة علی نبوتہ:وکون الکبری مفرداً: 
خینثل مع أن الظامر ان یقال الٍکبریتین لان المقصود ہر ےج7۸ 
فو یی تم 


قوله تعالی: اذْھَبَ إِل اد 7 


ا قولہ: (نھائین الایٹین راداحہإلیٰ العبادۃ عصی وتکبر) بھاتین الرتین تبيه علی ارقاطہ: 
ہما قبله والباء للملابسة قوله وادعهہ مع قومه إلی العبادة أي الٹوحید کقوله تعالی : رما 
سو یو والڑنس إلا بعد وا [الذاریات: ]٥٢‏ أي لیزحدون رالیوق ما تعن 


فمرتا تو شیا میں سس سرک ‫ أ 


قوله: وادعہ إلی العبادة الائسب یقول وادعه إلی الطظاعة لیٹاسب طغی المتضن ۳ ۱ 
العصیان تناسب التضاد إلاٴ أُنہ راعی ۔ عتی الٹکیر في الظخیان فقابل بە العباذ التی ضر نحایة التذلل ٰ 


المضاد للتکیں_ 


.. فیکون حیتلٴ اسماً بمعنی البعض إأکما مر بیانہ فی فولہ تعالی: ومن الناس من بقول 6 الاآیة‎ )١( 


سورة طہ/ الابتان: ٦٢ ۲٢‏ كؾكؾك٣۳‏ 


علی علم وقیل والدلیل علی تقدیر المعطوف قولہ تعالی : ۶ إنه طغی4٭۰[کَلهہ: ]٤٢‏ فإنه 
استثناف للتعلیل ولا یظھر کونە تعلیلا إلا بملاحظة ھذا المقدر ولا حاجة إلی هًٰاالتطوبل 
فإن الأمر بالذھاب بعد إراءة الکبری دلیل واضح علی ذلك . 

قوله تعالی : تَا رَتِ اشیع ‏ صَذرف لیگ یز انید لیا 

قولہ: (لما آمرہ الله بخطب عظیم وأمر جسیم مأله ان یشرح صدرہ ویفسح قليه 
لتحمل أعباه والصبر علی مشاقه) بخطب عظیم وھو دعوۃ فرعون الطاغي وفي زعمه 
العالی والقوم برمتھم تابعون لە وبیان أئه علی ضلال مبین فی غایة من الصعوبة قوله 
ویفسح قلبه تفسیر للشرح في الصحاح فسح لە المجلس و رس وئی افامرس اشرع 
الکشف ولما کان فی توسیع المجلس کشف ذکر اللازم وأرید الملزوم وأشار إلی أن المراد 
بالصدر القلب الذیي محل العلم والکشف والصدر وعاء القلب آرید بە مجازاً ثم الشرح هنا 
کنایة عن جعل النفس قابلة للحق مهیأۃ لحلوله فیھا مصفاة عما یمنعه وینافيه ولڈا قال عليه 
السلام هر نور یقذفہ اڈ تعالی في قلب المؤمن فیشرح لە ویفسح وأمارته الإنابة إلی دار 
الخلوہ والتجافی عن دار الغرور والاستعداد للموت قبل نزوله والحاصل أنە شبه المعقول 
وھو جعل النفس مصفاة بالمحسوس وھو کشف المجلس ونحوہ وشقه فاستعیر الشرح 
الموضوع للمحسوس للمعقول وفھم منه ان المراد بالصدر القلب الڈذی بمعئی الٹمفس 
والروح ویحتمل العضو لان المعاني الروحائیة إنما تنزلِ اولاً علی اثروح ٹم ینتقل''' منه 
إلی القلب لما بینھما من التعلق ٹم یتصعد إلی الدماغ فینتقش بھا لوح المتخیلة أی الخیال 
نل آفان ای حافعی ضایر العبر علی مکات خلت ضر اہ راققی علات علق 
لتحمل لما ینزل عليه من الوحی النازل من السماء ولا عدی بعلی . 

قوله: (والدلقی لما ینزل عليه ویسھل آمر بإحداث الأسباب ودفع الموائع) بإاحداث 
الأسباب متعلق بأن یشرح ومن جملة الاسباب المحدثة نور یقذفه اللہ کما مر من نور یقذفه 
الله تعائی وبە الإناہة إلی دار الخلود الخ ومذا الإحداٹ والرفع هو المراد بالشرح هنا 
والظاھر ان الشرح فی استعمال الشرع مختص بالخیر وإن کان عاماً في أصل وضعه. 

قولہ: (وفائدة لي إبھام المشریح والمیسر اولا ٹم رفعه بذکر الصدر والأمر تأکیدا 
ومبالغة) وفائدۃ لی''' مع أن المعنی بٹم ہدونە فھو إطناب یحتاج إلی نکتة إبھام المشروح في 


قوله: وفائدۃ إبھام المشروح والمیسر أولا ئم رفعه بذکر الصدر والأمر تأکید ومبالغة آما 
التاکید فلذکرھما مرة بعد آخری مرۃ بالإجمال وأخری بالتفصیل وأما معنی المبالعة فمسعفاد من 


)١(‏ کذا بینە المص فی قولہ تعالی: ٭انزل بە الروح الآمین علی قلبك٭. 
)٢(‏ لکن عذہ الفائدۃ إنما تحصل إِذا کان المعنی اشرح لي شیتاً کائنا علی أن کلمة لي ظرف مسنقر صفقة 
لمحنذتوف وھو شيء کما فھم من سرق کلام السكاکيی. 


سوَطه/ الاپتان ۷ء ۸ 


الاول وإبھام ا یق الثانی ٹم رفعه بذکر الصدر في .الأول والآمر في قوله آبڑی ی الثاني ْ 
لف ونشر مرتب فیکون تفصیلاً بعد الإجمال فیکون تاکیداً لأله کذکرہ مرتین وکلالة فی _ 
البیان کعطف تفسیر للتأکید وٴٹھذا یحصل التأکید غي التضرع والابتھال من الملك الكلْفال ٰ 
ولیس في قولك اشرح ما یدلٗ علی المفعول إجمالاً حتی یکون صدريِ تفصیلاً لەٗ وکڈا 
الحال فی ف٭ؤیسر لي أمريی4 [طه: ]٤٢‏ فلا یقال إن اشرح زگ الف او تاس رح 
ما فیە من الإبھام أیضاً لأن المطلوب في الأول لما کان شرح شيء ما لہ لا علیٰٴ التعییٰ دل 
علی ما ذکر بخلاف ااشرح وحدہ فإنةہ لا پدل علی ذلك قبل الڑتیان بە وقیل فائدثہ الدلالة' 
علی أن المنفعة راجعة إليه فإنه تعالی لا یبالي بوجودہ وعدمہ ولا یخفی ما فيه إذ المٰتقعۃ 
راجعة إليه وإلیٰ غیرہ من المبعؤث إلیھم ولو قیل إن المعنی لنفعي لا لضري کا أُن الشرح 
لال لأنواع الشقاوۃ کان لضرہ لکان ُبعد عن الإشکال وأحسن المقال إذ عرفت أن الشرح۔ 
بحسب آصلہ یکون عاعاً للشر ما صرح بہ الفاضل عصام الدین في سورة الانشراخ. "ا 


٠ 0 0 7‏ 
7 : (فانما بحسن الطبلیغ من البلبغ وکان في لان رتة من جمرۃ آدعلھا'فہ): 
لی ھا اشار بقرلہ وکان فيلسانه رثة بضم ە22) وتشدید الشاء المنٹناة الفرقیة 
حبسة في اللسان وتوسیط التیمٹر ہین الشرح وإزالة العقدۃ ة لآن إزالة العقدة من جملة ٹیسیر: 
. الامر فیکون من عطف الخاصٰ واعلم أن اشتغاله عليه السلام بالسؤال المذکور للتجري: 

والتانی فی الأمر وھذا عادة أخزم الناس وأعقلھم لأنه طلب لما یکون معونة في امتثاله 
حتی لا یختل أمر الدعوۃ بل یکون واقعاً علی أٴ تم الوجوہ وأکمل الطرق مع أن الم لا 

یقتضي الفور ولعله عليه السلام فھم أن الأمر للتراخي زفی کلام الاإمام إشازة اِلیْة فلا ۱ 
إشکال بأن ھذا توقف في الامتثال فکیف یسوغ لە لا سیما في الدعوۃ إلی الٹوحیٰد ئم: 
المراد بالانشراح اما دوامه آو تزایدہ أو المرتبة المتفرعة علی الشرح وإلا فأاصل الشرح : 

اروی )وو رو کے یکرت رہ ور یں روا رای جو عو ۱ 
۱ صرح بە المص في سورۃ الزمراولو قیل إنَ المشروح لە منا تحمل اأعباء الرسالة الا اللإسَلام : 
اہ سد ارد یں او یں سس ای و 

شور یں ہے چویودم پیوس . : 


۴۳۲ 


. لی ا تس یرس کامثان شناد گنر تی ال رید بنترای فو 
ْ الف ا یں تی کم فی لال اراس شہا) اریم ان فیہ من المبالفة نا لیس تی 
ات شقشت زاس 


جو ٠٠٠٠٢٠٠‏ چو وجریگویویوبئھیکڈژھوچھے کو ''.. یھت ہر 
إنه صبی لا پفرق بین الجمر والیاقوت فأحضرا ہین یدیە فأخذ الجمرة ووضعھاہفی فيه ولمل 
تبیض یدہ کان لذلك وقیل احترقت یدہ واجتھد فرعون في علاجھا فلم تبرا ٹم لما'وعاہ قال 
إلی أي رب تدعونی قال إلی الذي أبرأ یدي وقد عجزت عنه) فقالت آسیة عي امرأۃ فراِٹون 
سس النساء الکاملات فاحضرا مبنی للمفعول والضمیر للباقثوت والجمر ولعل تبیض یدہ ای 
جعل اللہ تعالی یدہ بیاضاً بحیث بقلب شعاعه علی شعاع الشمس لذلك أي لأخل جمرۃ 
وإدخالھا فی فيه قوله وقد عجزٹ عنە أي عن إبراٹھا. 

قولە : (واختلف في زوال العقدۂ بکمالھا فمن قال بہ ثمسك بقوله قد أوثیت سؤالك) 
لان إیتاء سؤاله الاجابة ومن جملة مسؤولہ إزالة العقدة . 

فوله: (ومن لم یقل احتج بقوله: هو أأنصح مني لساناً4 [التصص : ]٣٣‏ وقوله: 
ولا بکاد بین ک4 [الزخرف: )]٥٤‏ وجہ الاحتجاج ھو أن المراد بالفصاحة هھنا القادر علی 
إہلاغ کلامە لا لمعنی المصطلح ولما قال أفصح عني لسانا فھم منە ان پیان أخیه أ٘وضح من 
بیانه ففھم منە أن في لسانہ رتة وکون رتة في لسانہ لا ینافي ہیانہ في الجملة وھذا مرادہ ولا 
پرد عليہ ما اوردہ الفاضل المحشي نعم بحتمل أن یکون قولہ هو أفصح قبل استجابة دعانہ 
ولو بعیداً وبهە لا یتم الاستدلال قوله: 'لولا یکاد یبین4 [الزخرف : ]٢٥‏ وأن هذا قول 
عدوہ فرعون إلا أنه لم بردہ فیصح الاحتجاج بھ . 
۱ قوله: نو مھ تی جع وٹ ودسی وی تمنع الإفھام) 
نے سو سب تمنع الإفھام وقد أ٘جیب حیث آزال عقدۃ تمنع نم الإفھام فیکون اجتماع 

تفھیم المراد مع بقاء الرتة فی الجملة صحیحا ولا قال انصح مني قلا رد الإاشکال بان 
فولہ نصم شاعد عليه لا لە لأن فیه دلالة علی ان موسی عليه السلام کان فصیحاً غاینه ان 
نصاحة أخیه اکثر فإن کون فصیحاأً ہمعلی أنەہ کان یؤدیي مرامہ لا یثافي بقیة اثرتة فی الجمله 
قوله وبقیة اللکنۂ ینافی الفصاحة اللغویة المرادةۃ ھٹا بدلالة قوله لساناً ضعیف لن الفصاحة 
اللغویة مقولة بالتشکيك فیکون عليه السلام فصیحاً بالنسبة إلی من لم یقدر تفھیم مرادہ مع 
بفاء الرتة فی الجملة وللتنبيه علی ذلك قال المستدل بل سال حل عقدۃ تمنع الإقھام 
واجیب بحلھا کذلك فیکون فصیحاً بالنسبة إلی حالته الاولی وھذا مع ظھورہ قد ذھل عنه 
من اعترضه ویژید عذا القول قولە عليه السلام فی الحسین رضي ال تعالی عنه وقد کان فٰي 
لسانه الشریف حبسة في الجملة ورٹھا من عمہ*'' موسی عليه السلام . 


لہ واجاب من الأول عطف علی احتح أي ومن ئم یقل بزوال عقدة لسانه بکمالھا احتج 
ہما ذکر وأجاب من الأول بأنه لم یسال حل عقدۃ لسانه مطلقاً بل عقدۃ تمنع الافھام فاعطی موسی 
من حل العقدۃ قدر المسؤول فقیل : ظند أرتت سؤلكہ [طە: .]۲۳٦۲‏ 


)١(‏ رلو کائٹ العقدۂ زائلة ہکمالھا لکان ورٹھا من عمه موسی عليه السلام محتاجا إلی التمحل. 


۱ چس ہد کو کیھٹ سووة طہ/ الیتان ٣۰۷۹‏ 


قولہ: (ولذلك نکرھا وجعل یفقھوا جواب الأمر) حیْث قال عقدة مِنْٴلیىاي ولم یقل 
عقدة لساتي وجعل یفقھوا جواب الامر والتنکیر بدل عليٰ ذلك لان النکرۃ لمٰالت علی 
عقدة غیر معروفة لا یکون المراد کال العقدة لکونھها معروفة مضبوطة فعلم ان المرإذ اغْفَا۔ة 
تمنع الإفھام لکونھا غیر مضبوطة فتکون نکرۃ وأما الثاني ہے ود یہ 
قولہ فیکون المسؤول إزالة عقدۃ ج7 الإفھام . ۱ 
ٰ بم سس ہیر رسس رس ہاش 
علی وت یا رد شر حور ور سے کی 
ابمعنی فی أي عقدة کائنة فی لسانی وهذا اُولی عن کوٹھا ابتدائیة أآو تبعیضیة .. 


قوله تعالی : 0007 تک 
قوله: (یعینتي) بیان معثٰی وزیراً لە وھو الآعانة. 
قولە: (علی ما کلفتٹي پھ) مفھوم من السباق ۔ 
قوله: (واشتقاق الوزیر إما من الوزٴر الہ یحمل التقل:عن الأمیر) من الوازز یکم لوا 
وسکون الزاء وھو الحمل الثقب قولہ لأنه الخ بیان وجه الٹسمیة بالوزیز المشتق من الوزر _ 
تولە: (أو من الوزر وھ الملجا لان الأمیر یعتصم بر أیہ ویلتجیء إليه ۂ فی أمورہ ومنہ فه 
الموازرة) آو من الوزر بفتحتین وھو في الأصضل کول اڈی یھن ا ٹم استمْمُل فيٰ مطلق ۱ 
الملجاً بطریق نقل اسم الخاص علی العام فیکون. حقیقة اصطلاحیة :ومجازاً لغویاً قولہ لأن 
الامیر أي السلطان یعتصم الخ کما آلە بحتمل الثقل من الامیر فکلا المعنیین متحفقان فيٰ ْ 
الوزیر وعن عذا ردد هي الاشتقاق :ؤإرادۃ کلا المعنیین معاً ممکن بالعنایة ثولہ ومنهہ أي اخلت _ 
یں بمعتی المعاونة فعلی ھذا المعنی یکون,فعیلاً بمعنی مفعول بالحذف والإیٰصال 
أنه علی الأول فعیل بمعنیٰ فاعل ولعدم التمحل فیە قدمۃ ویجوز أن یکون للنسب فَبْهما۔ 
قوله : (وقیل أضلہ آزیر من الأزر بمغتی القوۃ فقیل بمعنی مفاعل کالعشیر والجلیس . 
قلبت ھمزڑتھا واواً کٹلبھا في لموازر) فعیل بمعنی مفاعل فیکوت وزیزاً بمعنی موازر'ٴ بمعنی 
قوي لٛأنه قوي علی البرایا والرعایا قوله کقلبھا فی موازر الخ أي قلبھا فی موازر قیاسیٰ _ 
تی بے سے سس سس ےوک 


ثوله: ولذا نکرھا أي ولُجل أن اسورو یھ اس تواسی کر ساس 
لٛراحلل عقدة من لسانی4 (ط: ۷] قوله وجعل عطف علی وله نکر أي نکر موسی:عقدۂ 
وجعل یققھوا جواب الأمر فإن جُعله جواب الامر احلل بدل علی أن المطلوب الحل قدر الیم . 

ٹوله: ومن لساني یحتمل أن یکون صقة عقلۃ وو تی ےی 
ہے ےڈ ٰ 


7 لازالٹھا‎ )١( 


سورة طہ/ الأیتان؛ ۳۱ء ۳۲ ۔_ ۳۹ 


متحققاً من باب حمل النظیر علی النظیر وھو کثیر في کلامھم قیل فلا بخالفلقباس . 

ٹولە: (ومفعولاً اجعل وزیراً ومارون قدم ثانیھما للعنایة بہ ولي صلة أو حَالِ أو لي 
وزیراً وھارون عطف بیان ٹلوزیر) ذا بناء علی أنْ عطف البیان یجوز أن یخالف متتوعه 
تعریفاً وتنکیراً خلافاً للبعضں''' ولم یجعلە بدلاً لأن المبدل منه فيی حکم السقوط فیژول 
المعٹی إلی قولنا: واجعل لي ھارون من أُھلي ولا صحة لە وإن جعل الشیخان الجن في 
قوله تعالی: لوجعلوا لل شرکاء الجن4 [الأنعام: ]٣٠١‏ لکن لا یخلو عن اشتباہ حتی ان 
السکاکی اختار کون الجن منصوباً بفعل مضمر وجوز ذلك ھنا أیضاً أي اجعل ھارون کأنه 
قیل من اجعل وزیراً فقال اجعل ھارون . 

قولہ: (أو وزیراً ومن أھلی تبیین کقولە: ولم یکن لە کفواً أحد4 [الإخلاص : )]٤‏ کما 
فی سقیاً له أي إرادتی لي قدمت علی المبین واليه آشار بقوله کقوله تعالی الخ قال المص مناك 
وکان أصله أن یژخر الظرف لأنه صلة لکن لما کان المقصود ئفی المکافأۃ عن ذاته تعالی قدم 
تقدیماً للأھم فکذا الکلام هھنا ویجوز أُن یکون لي حالا کما فیما قبله لکن لم یذکرہ اکتفاء. 

قولہ: (وأخی علی الوجوہ بدل من ھارون) قیل عليه أن إبدال الشيء مما هو أقل منہ 
فاسد کما في دلائل الإعجاز فھو عطف بیان وأنت خبیر ہأان کونە أقل غیر ظاعر بل هو 
عینہ ذاتأً وإن کان مغایراً مفھوماً وھکڈا الحال فی جمیع بدل الکل من الکل وإن کان مرادہ 
إن خی عام لھارون وغیرہ أما في الواقع إن کان لە اخ غیر مارون أو مفھوماً إن لم یکن لە 
أخ غیرہ فیشکل عليه بمٹل زید أخوك فإن أخو بدل الکل من الکل وکتب النحو مشحونۂة 
بذلك فما هو جوابە فيه فھو جوابنا في ذلك وکونە أوضح من متبوعه غیر لازم لان 
الإایضاح حاصل من المجموع لم یحصل من أحدھما علی الانفراد فیصح ان یکون الاول 
روضح کما في الجامي وفي المطول أیضا علی أن فائدۃ عطف البیان لا تنحصر في الإیضاح 
کما فی المطول فلا إشکال ھنا ہأن الثاني لیس بأوضح من الاول . 

قوله: (أو مبتدأً خبرہ 

قولہ نعالی : اد یدہ ری (ڑییا وَأَمْركه نَ آنرں (ینلا 

لاشدد بە٭ [طہ: ۴۱] علی لفظ الأمر) أي بتاریل مقول فی شأنه اشدد بە والجملة 
استثنافیة بیانیة کألہ قیل لم طلبت ذلك. ۱ 


قوله: أو لي وزیراً عطف علی وزبرا ھارون أي ممٰعولاہ وزبرا شارون آو ٹی وزیراً فوزیراً 
علی الوجہ الأول مفعول ثانِ وعلی الثانی مفعول أول قدم المفعول الثاني للعنایة والاهتمام بشأت 
نفسه فاته یحتاج إلی عون ولذلأك عقب بە قوله: ٣ّیمفقھوا‏ قولی 4 [علہ: ۲۸]. 


قولہ: آو ٭وزیرا من أھلي 4 [طه : ۲۹] أي أو یکون مفعولا اجعل وزیراً من أھلي۔ 


)١(‏ کابن ہشام وغیرہ فإنھم ادعوا إن عطف البیان لا یخالف متبوعه تعریفاً وتنکیراً لکن لا دلیل عليه وعن 


٣‏ مہ تت_تے۔ - ےہ ہے ے_ے۔ے عے ےل الابات: ۳۳ سیت 


قولەه: (وقرآھما ابن عامر بلفظ الخبر علی آنھما جواپ الأمز) فلا تن استثنافیة 
وإِنما قال علی لفظ الأمر لأ المقصود به الدعاء لا الأمر والمراد بالإشرال کی آنری 
الإشراك في أمر الدعوۃ لا النبوۃ اقیل ولا یراد بالأمر النبوۃ لانھا لیست في یدہ والإظِزاك 
فیھا لیس بمقدور لە ولا یخفی عليك أُن الإشراك فی أمر الدعوۃ لیس ہمستلزم الإشراك فی 
سا پوت تعالی : قد أوتیت سوّلك 4 [طہ: ٦‏ یشعر بأن المُطلوب سوال الا اك ” 
فی النبوة لان المعطی ہو اللبوٰة فتکون من جملة سؤلە عليه السلام وعدم کونھا مقدورۃ لا 
با انت پاھا ری ھا حالف شاتی را عليه السلام فیکرن طلب إْلإشراك نی 
یی شر یصو سب با سس جو ہی اس ہے ِ 
قوله تعالی : ىی شیع کیا لا نکر کیا یا ا ےت 
قولہ: (فإن اعاودیو ازفا ویژدی إلٰی کا مات 0" ذلك ای ان 
المراد بقوله: ٭اشدد به أزريٰ4 [طە : ۳٣‏ التعاون فی المیرات لأن شد الإزر وھو الظھں _ 
یسٹلزم النعاون قأرید بە کنایة إٰذا الشا جمع یستمسك بە المجموع مثل الربط والعقد وآلإز' 
اصله بمعنی القوۃ ویراد بە الظھر”' یقال ازرنی فلان علی أمري أي کان لي ظھز ار خأصله 
معینا وني العرف لفلان ظھر أي ناصز ومعین فیکون شد الظھر کنایة عن کمال ألتعاون قبلٰ _ 
02( لی أَنْ قوله : ٛإنكٰ کنت بنا بصیراً4 [طہ: ٥‏ تعلیل للمعلل بقَوله: لكي ٰ 
نسبحك کثی را4 [طه: ٣‏ بعد اعتبار تعلیله به أي فلا یلزم تعدد العلل فلا.إشکال بأن 
الفعل الواحد لا یتعدی إلی عللتین ٭ونذکركک کثبراً٭ [طە: ]٤‏ من قبیل عطفف العام علی .. 
الخاص ولم یعکس لالتبیه علیٰ أن ذکر التسبیح وهو تنزیه اللہ عما لا یلیق بە ینبغي أن یقدم 
علی سائر الاذکار وعي الثناء:علی الله تعالی ہما یلیق بە لأن التخلیة مقدمة عَلی التحلیة: 
وفي سور الأخزاب قدم الذکر'' علی التسہیح للتتبيه غغلی شرف التسبیح لآن إلتٹریهٴاصل _ 
پا وی رم وذکر کثیرا نیا لافادۃ کٹثر مت پا تپ دی 
بعض المواضع اکتفی بالأول: 


قولە تعالی : 20 ٥‏ ٭ٌٍسس*۶ ۶ٹٹٰ×“ 
قولە : (عالما) أشار إلیٰ ُن سآ بس عَالتً کون متعلقہ احوالا کا آشارإلی 
بقولہ بأحوالنا لا لأن صفة البصر راجعة إلی صفة العلم قإنه قول مرجوح . 


قوله: "2">* بلفظ الخیر أي :فرأھما بفتح عمزۃ ڈاشدد٭ [طە: ١۰‏ وضمم عمز ۱ 
رر اجوہ بل ور روا وس ام ری بی بس مو 'اللفظ 


] 


ٰ ٣ وعنه البرژز سے ہہ الآزار.‎ (١) 
فیا أبھا الذبن آمنوا اذکروا اللہ ڈکراً کٹیرا وسبحوہ بکرة وأصیلا ۔‎ )٢( 


سورۂ طہ/ الآبات : -۳٣‏ ۳۸ ۳ 


قولہ: (بأحوالنا وإن التعاون مما یصلحنا وإن ھارون نعم الممین لي فَيجّا أمرتني بہ) 
بأحوائنا إشارة إلی تقدیر المضاف فی قولە بنا ومن جملة أحوالنا الٹعاون فإنه تعالی)عالم بأنە 
یسور سا بر وی 00ئ۸" شارون : نعم العون لي وآنا اُعتمد عاہا 


ود ادعیت4 رط : ٢:‏ ۴ی اأعطیت . 

قوله: (سؤلك أي مسؤولك فعل ہمعنی مفعول کالخبز والاکل بمعنی المخبوز 
والماکول) سولك الاضافة للجنس أي جمیع مسؤولك في ھذا المرام اختبر المفرد لأن 
استغراقہ أشمل کرر یا موسی إظھاراً لکمال العنایة ومزید اللطف . 


فوله تعالی : وَلَقَن نَا کیک مر لن لہا 

نولہ: (ف(ولقد منناچ4 [طە: ۳۷]) أي وباللہ لقد مننا والقسم للعبالغۂ في وقوع 
المحلوف عليه تعدید لما أنعم عليه تنبیھاً علی أنه تعالی کما أحسن عليه فیما مضی یحسن 
فیما یستقبل إذ الظاھر إن أوثیت ٹي موضع المضارع ولتحقق وقوعه عبر بالماضي وبالمبنی 
للمفعول علی عادات العظماء وأما فی قولە: لإولقد مننا4 [طە : ۳۷] ذکر الفاعل بنون 
العظمة للتفٹن فی إظھار العظمة بأنواع العبارة مع البراعة والبلاغة . 

قوله: (انعمنا عليك) أشار بە إلی ان المراد بالمن ھنا الإنعام لا بمعنی أن یعتد 
بإاحسانه إلی من یحسن إليه. 

قوله: (فی وقت آخر) إشارة إلی أن مرۃ ظرف زمان وآخری ہمعنی مغایر لھذا الوقت 
والمراد ہہ وقت متسع لجمیع أوقات النعم المعدودۂ ھنا بدلالة. 

قولہ تعالی : |ِذ عبت لع اک ما برح گیا 

قوله : (إذ أوحپتا) إلی آخر القصة إُذ أوحیتا بدل منە بدل الکل بالنسبة إلی المجموع 
سی سر ھت وت وو ولتوله تعالی : 

0 (بنھاء) مولہ تمالی في سورة القصص إنا رادوہ إليٹ وجاعلوہ من 
الہرسلین٭ [القصص : ۷ لاینافيه کما قیل لان آم موسی قد شاعدت ما یدل علی نبوته 
وإن الالھام لصاحب النغس القدسیة بمٹل ذلك لیس بمستبعد لان الالھام من قبیل الکشف . 

قولہ: (آو فی منام أو علی لسان نبي في وقتھا) قال صاحب الکشف إ نہ علی خلاف 
الظاھر المنقول لأنە وإن کان فی وقتھا نبي لکثرۃ أنبیاء بني إسرائیل لکنھم مغلوبون ٰي 

قوله : (أو ملك) بناء علی أنە یراہ غیر الاأنبیاء وھو الصحیح کذا قیل وفیه بعد ولذا آخرہ. 


صورة طله/ لآ |۳۷٣‏ 


قولہ: : (لا علی' وجہ التبٰة کما اوحی إلی مریم) ضر یہ ہو عو 
هو اصحیح المختار وقیل تھا نیة کریمۂة وحواء 0 س۶ ھ 
یعبأً به قطعا لاختعصاصھا بالذکور. 


قولہ: : (ما لا یعلم إلا بانوخي آو مما یتبفي آن یوحی ولا بخل یه لعظم شالہ نم 
الاھٹمام به) ما لا یعلم إلا بالوؤحي ٴك× أؤله لیفید إذ مفعول الوحي لا یکون إلا بالوحي ولو؛ 
قیل إنە من قبیل قوله تعالی: لإنغشیهم من الیم ما غشیھم4 [طہ: : ۸ في إفادٰۃ التفخیم, 
لم یحتج إلی التاویل قوله ولا یخل بە بضم الباء وفتح الخاء من أخل الفارس بمرکزہ اڈ 
ترك موضعہ المغین اي مما ینبٹی آن یوحی ولا یترك بہ فولہ لعظم متعلق بیتبقيٴ۔ "س.- 


مجر 


قوله تعالی: یدن کات کدف ال ماوع ایم الیل بج مر ملڑاز ۱ 


وألْثیت ید 1 کی سک سے کی ول حم می َ رس" نف پا 


۰- 02-2 آر آي اتذنبہ لان الوحي بمعنی القؤل) . 7 أي إن ے 
والجار مخذوف أو تفسیریة کما قال أو أي افَذْفیْه ولو قدمه لکان اُولی لان کون إن : 
مصدریة في الأمر والنھي منعہ بُعض النحاۃ وقد مر بیانہ غیر مرۃ ولم یجعلہ بدلاً إذ الوحي : 
عام له ولما بعدہ فلا یتحد مٔعه بل الوحي ملابِسٰ لە ملابسة العام بالخاص والقتلف ‏ 
۱ سور یہ وا وہ أي أوضعیه فی التابوت ولذا قال والذفٴیٰقال : 
لاملتاء والوضع آشار بذلك إلی أنه بمعنی الوضع فی الأول والإلقاء في الثاني لتوله: 
لزذالقیه في الیم [القصص : ا وقیل بمعنی الوضع في الموضعین إ إذ آصله الاإلقاء ّ ۱ 
لما استلزم الوضع قد یطلق وإنٴلم یکن الموضوع محسوساً, ٰ 
اقوله: (والتذف یقال لاڑٍلقاء وللوضع کقولە تمالی: (وقلف فی تلوٰیم ذرضبٰ4 
[الأحزاب : ٦۰‏ وکڈلك الرميٰ کشولہ غلام رماہ الله بالخسن یانعاً) أاي وضعہ ولا إلقاء ولا _ 


٣٣٣ 


قوله: تسد ھا زس اس ھت ضف تی 


ما فی طما یوحی4 [طہ: ۸ للجنس یعتي الجنس الذي لا یوقف عليه إلا بطریق الؤحي والٹاني _ ْ 


علی أن یکون للنوع وھو نوع الخ من الفعل فإن قولك فعلت الیوم ما یفعل یدل بحسب استعمال :_ 
العرف علی أن فعلك الذي فعلتہ ,الیم شُآنه أن یفعله کل أحد ولیس ذلك إلا لکونە جِیراً وَمُھماً: 
اوت مھ یت سو جوب ہہ وت ۱ 
أخل الفارس بمرکزہ إذا ترك موضعہ الذي هو عند الأمیر۔ 
قو لہ : بأن اقذفیہ:آو ۶ ان اقذفیه4 [طہ: ۹ الوجہ الأول علی أن کون آن مصبدزیة وآٹائي ١‏ 
علی أن تکون أن مفسرۃ وقولہ لأن الوحي ہمعئی القول بیان لکوٹھا مفسرۃ, َ 
توله: پفشال للالقاء رالوۂ سو یت کے رت وس ت ٴمعنی لقاء 
یباسب القذف في الیم ۱ ٘ ۱ 
قوله: کلک الرمی قالغاام رما اه بالحسن باقن آي حصل یہ الحسی زوضتر تی 
اعت 


سورۃ طہ/ الایة : ۳۹ ۶س 


طرح عنا ہل الوضع فاتضح الفرق بین الإلقاء والوضع وإن الإلقاء مستلزم للوضلعدون الهکس 
فالالقاء أخص مطلقاً قوله یافعاً حال والیفع والیافم الصغیر''' سنا والغلام بمعناۃ'قھو حال 
مؤکدۃ إِد الغلام یطلق علی الشاب الغیر الملتجي والذي لم یبلغ وھو من شعر الحماسة . 

ٹول : (لما کان إلقاء البحر إیاہ إلی الساحل آمرا واجب الحصول لتعلق الإرادۃ بەہ 
جعل البحر کأنه ذو تمییز مطیع أمرہ بذلك وأآخرج الجواب مخرج الأمر) لتعلق الإْرادة 
العلیة بحصوله فیکون کالواجب بسبب تعلق الإرادۃ فی وقوعه البتة قوله کان الخ إلی أنه 
استعارۃ بالکنایة شبه الیم فی العلم بمأمور منقاد في الامتثال وھذہ استعارۃ بالکنایة وألیت لە 
الأمر وھو تخییلی وھذا هو المطابق لتقریر المص وقیل غلیلقه استعارۃ تصریحیة تبعیة قوله 
وآخرج الجواب أي جواب الأمر وھو ظفائذنیه4 (طه : ۳۹] أي أن اقذفيه غي الیم أي 
البحر ٭٭فلیلقه الیم بالساحل*٭ [طہ: ۳۹] لکنه أخرج الجواب مخرج الأمر لما ذکرہ 
والآولی أن یجعل الضمائر الخ آشار یه إلی أن بعض الضمائر وھو ما ذکر بعد قوله هآَن 
اقذفیه فی الثابوت4 [طہ: ۳۹] بحتمل أن یعود إلی التابوت لأنه المقذوف والملقی بالذات 
لکن ففيه تفكیيك الضمیر فلا یصیر إليه بلا داع وقرب التابوت لا یکون داعیاً إذ کون 
المقصود بیان أحوال موسی عليه السلام یعارضه غایة الأمر أنه جائز والمص آشار إليه بقوله 
والاولی الخ وجه اللأولویة أن استقامة المعلی بدون التفكیيك لما کان متحققاً لا یناسب 
التمكیك إعجاز القرآن وبلاغته ولذا بالغ صاحب الکشاف فقال إن فیه ھجنة وتنافراً. 

قوله: (والأولی أن یجعل الضمائر کلھا لموسی مراعاة للنظم والمقذوف في البحر 
والملقی إلی الساحل وإن کان التابوت بالذات فموسی بالعرض) فیصدق عليه أنه المقذدوف 
والملقی فیستقیم المعنی بدون التفکیك إنما کان بالعرض لأنه بواسطۃة التابوت فالتابوت 


قوله: رأآخرج الجواب مخرج لآامر أي أخرچج جواب طاقدفیهہ4 [طه: ۳۹] مخرح الأمر 
حیث قال: فلفلیلقہ الیم 4 [طە: ۳۹] ولم یقل یلقه علی لفظ المضارع المجزوم جواباً للأمر علی 
ما هو مقتضی الظاھر لن البحر جماد لیس مما یخاطب بالأمر والٹھي خطاب ذٔوي العقل والتمیبز 
لکن جعل مثلھم فی وجوب حصول المطلوب منه وجوب حصوله من ذوي التمییز المأمورین بە 
فخوطب خطاب ذوی العقول فقیل : ٭لفلیلقہ الیم 4 [طہ : ۳۹)] بلفظ الأمر. 

قوله: والأولی أن یجعل الضمائر کلھا لموسی مراعاۃ للنظم أي اولا لي أن یجعل ضمیر 
ان افذفیہہ [طہ: ۳۹] وضمبر فاقذيه وضمیر فلیلقہ لموسی لئثلا یتفکك النظم یرجع ضمیر 
اقذغیهہ الأول إلی موسی وضمیر (ٛفاقذغیه4 [طہ : ۳۹] وضمیر فلیلقه إلی التابوٹت ولجواز ذلك قال 
والأولی فقوله والمقذوف في البحر والملقی إلی الاحل وإِن کان التابوت بالذات فموسی بالعرض 
أي فھو موسی بالعرض ھنذا بیان لصحة تعلق الإلقاء بہموسی مع أن الملقی ظاھراً هو التابوت 
وبھڈا التوجیه صح رجع الضعائر کلھا إلی موسی . 


)١(‏ وھو القریب من العشرین سنة کذا قیل والآاولی ما ذکر می أصل الحاشیة. 


لکوئہ خشباً یلو آماء ویذفعه دای رالظاعر أن ئسبة القذف. والإلقاء _.- ڈوسی َ ٰ 
السلام حقیقة حقیقة لن الإلقاء والقڈف وقعا لە بالفعل ولو بواسطة التابوت لان الزإلقاء “ال متعلق! - 
۳ء09 لإلقاء ما فیہ حتی یترتب عليه حکم الإلقاء مثل لزوم الضمان اونحوہ وکلون: . 
ما ھو بالعرض مجازاً إذا لم یتصف بالفعل المسند إلی ما هو بالذات وھنا لیس کذلك . 
توله : (جوابِ فلیلقه وتکریر عدو للمبالغة أو لأن الأول باعتبار الواقع والثِاني باعتبار 
التوقع) للِمََالْمْة وو المبالغة : ٰي التکریر پدل علیٰ ان عداوته کثیرۃ متعلقة بکل من الرب: 
وموسی علی حدة لا واحدة متعلقة قؤله أو لن الأول باعتبار الواقع الخ فلا ٹکار والٹعبیر 
بعدولہ مجاز أولي وإطلاق التکریر غي الأول صوري ولو لم یکرر لزم جو و ۱ 
والمجاز وھو جائز عند المص وعندنا بارتکاب عموم المجاز, ٦‏ 
قوله: : (قیل تھا جعلٹ لٔي التابوت قطلاً ووضعتہ فیہ ٹم قیرتہ وائقتہ لی :لیم رجا 
۱ بشرع ب إلیٰ بسٹان فرعون نھر فدفعه الماء إليه فأداء إلی برکة فی البستان وکان فزعون: 
جالساً علی رأسھا مع امرأته آسیة بنت مزاحم فامر بہ فاخرج ففتح فإڈا موٴ صبي أصبح ' ۱ 
الناس وجھاً فأحبه حباً شدیداً کما قال: وألقیت عليك محبة مني 4 [طە: ۹) ٹم قیرتہه: 
أي طلته بالقیر لثلا یدخل المٰاء فيه فیتضرر به موسی عليه السلام والبرکة ایکسر الباءٴ 
۱ الموحدة وسکوٹ الراء المهملة مجتمع الماء ہہون بناء والحوض ما بئي مه فيٴ اکٹرا ۱ 
الاستعمال فأمر بہ أي بإخراجه بقرینة ة فاخرج ففتح وجہ موسی فإذا هو إذا للمفاجاء . ھ 


. قولە: (أاي محبة کائنة مٹی) والجار والمجرور صفة. ۱ کس 

قولە: (قد زرعتھا ٹي القلوبِ بحیث لا یکاد بصبر عنكِ من رآ فلذلك يك 
فرعون) وزرعھا استعارۃ لطیفة ٴي إیجادھا قوله بحیث لا یکاد یصبر الخ ومذا ,منفھم :من ١‏ 
۱ تید بقولہمني واا لکل شيء منہ تعالی إیجاتً وظھارً فعلی ھذا نہ الملقی محیة امام ۱ 
لله عليه السلام.۔ 0 ٴ 
قوله: (ویجوز أن یتعلق مَني' بالقیت آي اٰٰك) فیکون ظرفاً لغوا فالملقی محبةال : ٰ 
تعالی ومحبة اللہ تعالی عبارۃ 'عن رضائه فیکون مجازاً ولذا آخرہ وأیضاً الالقاء بلائہ ' 
۰ سو ساےہ کیءحوو فو ورس ہے سر 
. من اللہ تعالی ولھذا قال أي أُجبتك فیکون فاالقیت عليك مجبة مني4 [طەہ: ۳۹] کنایة:عن . 
حبه تعالی ومن احبۂ اللہ تعالٰ جواب سڑال بأِ المراد ھٹا محبة العیاد لااسیُما مجیة ا _ 
فرعون فاجابِ ہما تری۔۔ ۱ 


ری (ومن اح الله أحبته القلوب) کما ورد فٔي الحدبث اہتۓ وقد تقلہ می ' ْ 


ثوله: وفیرتہ من القیر بکسر' القاف :آي زفتته . 


)١(‏ کسبة الحركة إلی جالس.السفینة فاله مجاز إذ لا حرکة لە. 


سورۃ طہ/ الاأیڈ: ا 7ت و[ ,.. کچچوجوئٹ ٹ ‏ پی۸,یص5ي9ِٰ) 


فی أواخر سورۃ مریم وجه التخصیص في الوجھین هو أنه إذا کان ظرفا مینتقراً یکون 
المعنی ألقیت عليك محبة کائنة منی حاصلة من قبلی وما کان حاصلاً من جھتہکھالی مو 
ما کان فی غیرہ إذ لا معنی في جعل صفه کائنۂ منه حاصلة من قیله ولو سلم ذلكفلا 
فائدۂ فیە إذ لا نزاع فیه بخلاف ما کان في العباد فأنکر یعضھم'''ٗ کونە من اللہ تعالی فیحمل 
عليهہ الفائدۃ أنە الحق وأما إذا تعلق بألقیت قیفید أن مبدا الملقی لە اتصال به فیکون صفته. 
قولہ: (وظاھر اللفظ أن الیم ألقاء بساحله وھو شاطثہ لان الماء یسحلہ فالتقط مہ لکن 
لا ببعد أن یتاول الساحل بجنب فومة ٹھرہ) جواب إشکال وھو أن ما ذکر فی القول المذکور 
یخالف النظم فاجاب بأن ظاعر النظم یفید أن الیم ألقاہ بساحله وھو شاطله وسمي بالساحل 
لأن الماء یسحله أي بحفرہ فساحل للنسب وإلا فحقہ مسحول لا ساحل فالتقط منہ فحینئل 
یکون ما روي عن القیل یخالفه قوله لکن الخ إشارة إلی الجواب بأنہ'' لا یبعد أن یؤول 
الساحل ولا یراد ظاھرہ بجنب فوعة نھرہ أي نھر فرعون فوهة بضم الفاء وتشدید الواو 
المفتوحة وھاء مفتورحة بعدھا تاء تأئیث أي فمه فذکر الساحل وأرید جنب فم نھر فرعونْ 
تشبیھاً بالساحل فإله جنب البحر فلا منافاۃ فاتضح صحة القیل إذ الظاھر لیس ہمقصود. 
قولە: (ولْتربي ویحسن إليك وأنا راعيك وراقبك) ولتربی حاصل المعنی لان تصنع 


قوله: لأن الماء بسحلە أي یقشرہ أي یلقی إليه قشرہ وقذف بە ثمة. 
قول: وظاھر اللفظ الخ بعني ظاھر اللفظ یخالف الروایة لن الیم البحر والساحل عو 
نمی ء الیم والقذف من الیم إنما یکون بالساحل وكکذلك الالتقاط إنما یکون من الساحل ولیس في 
لفظ القرآن ما یدل علی دخول التابوت البركة لیلتقط منھا إلا أن یحمل اللفظ علی ان الساحل کان 
متصلاً بمُوھة ئھر فرعون وقیل روایة الواحدي ومحیي السنة أن الیم عو تھر ائنیل والشاطیء 
شاطیء ء الیل وکان یشرع من النیل نھر کبیر في دار فرعون فحین هو جالس مع امرأته علی راس 
البرکة إذا تابوت یجء به الماء فامر بإاخراجه فاخرجوہ قوله أي محبة کائنة ملي ھذا علی تقدیر 
کون الظرف مستقراً وقوله ویجوز أن بتعلق مني بألقیت مبنی علی کونە لوا فعلی الاول إما أن 
جو السا عاتا کساس ال حور مر ای عم فرت آے سے کاکاسی از خاضا لتران 
الأحوال وھو أن اللہ تعالی أوقع محبتہ في قلب آسیة وأعدی عدوہ فرعون وفي قلب کل من أبصرہ 
فتقدیرہ وألقیت محبة موعة منی وعلی الوجه الثائی لفظ من في مني ابتداەي فیکون إلقاء المحبة 
منشأ مبتدا من اللہ تعالی وإليه الاشارة بقولہ پٌلق: زمن أحبه اللہ أحبته القلوب٥ٴ‏ والوجه الأول أشمل 
من حیث المنطوق والوجه الثانی أبلغ أي أدخل فی البلاغة من جھة المفھوم. 
قوله: ولتربی ویحسن إليك وأنا راعيیك وراقبك ھذا التوجیه علی ان یکون قوله علی عیئي 
بمعنی مرأی مني وتخصیصی الخطاب بموسی مع ان جمیع الاشیاء کذلك من باب الاختصاص 
للتشریف کاختصاص عیسی بکلمة اللہ والکعبة ہبیت اللہ مع ان کل مخلوق قد وجد بکلمة کن وإن 
جمیع الببوت بیوت اللہ . 


)١(‏ کالمعتزلة فإنھم یقولون إن أفعال العباد من العباد لا من الله تعالی. 
)٢(‏ أشار بہ إلی أن الظاھر أن البحر ألقاہ إلی ساحل البحر فالتقطه منه آل فرعوت فلا حاجة إلی ما ذکر القیل ۔ 


بے رق طہ/ الیڈ: ۹ك 


ْ معتاہ یفعل بك الصنعة وھی الإّحسان والتریة من أعظم الإحسان ولڈا عطف'واجسن إليك: 
قوله وأنا راعیك معنی علی''' غیني کنایة لان العین الة الحس الذي بە یحفظ الشیٰ*ویراعی: 
عن 'الاختلال والزیغ فعبر بە عن المبالغة في الحفظ والرعایة علی طریقة التمٹیل وَکلام 

التفصیل قد مر في سورة ھود قولہ وراقبك عطف تفسیر لراعيك ولو اکتقی بە لكان أولی۔ 


قولە: (والعطف علی علة مضمرۃ مثل لیتعطف عليك) اختیر ھذا للشارٰۂ إلی کٹرو!' 
العلل ولٰذا قال مثل لبتعطف تنبیهاً لی عدم انحصارھا في المذکوز کأنه قیل:: طالقیٹ: 
ْ عليك محبة مني 4 [طە: ۹ لیکون کیٹ وکیٹ ا8ولتصنع علی عیني4 [طەہ: ۹۰)] اخعیر 
ھنا کلمة علی المفیدة للاستعاٌء پوو جو وفٰيی سُورۃ 9-03 بالیاء اء الملابسة, 
ولا حاجة إلی القول بان علی بمعنی الباء . ک9 
ا قولە: (از علی الجملۂ الْسابقة باضمار فعل معلل مل قعلت ذلك) فیقوت المبافۃ' ٰ 

في کثرۃ العلل قوله مثل فعلت أي وفغلت ذلك نتصنع فالواو داخلة علی الفعل المحذوف . ٰ 
ا قوله: : (وقریء ولتصتع کسر اللام ویسکوٹھا والجزم علی آله آمر) یکر الام اعلی: 
نہ لە أمر ولذا قال والجزم فحینثلٍ یکون عطفاً علی ٭لٛفلیلقه الیم بالساحل4 [طە: ۹ کما: 
مو ا سن ورای بونی ای رسای وہر وہ اہ اپ 


قوله! وۃرزیء سس [طہ: ۳۹] بکسر اللام وسکونھا علی أنہ ا2 +٣‏ 4+ 
أبي جعفر قال ابن جئي لیٰس دخول اللام هھنا کدخولھا في قولہ: ٢فبذلك‏ فلتفرحوا4 [یؤٹس: . 
۸ بالنتاء لأن المامور فی نلٹفرحوا*4 لیونس: ]٥۸‏ مخاطب وعغھنا غائب وو مثل لٹعن : 
ببحاجتي ولنوضع في تجارتك فَإن المعاني ؛ بھا والواضع فیھا غیر المخاطبینْ فھو مثل لیضرب زید. 
۱ سر رر ہے چیب مر ہیں و کت 0 ٌ2 ۱ 
قم وسر ونحوھما لقلة آمر الإنسان لنفسہ وکثرئہ لغیرہ, ٰ 
۱ قولەه: نکر می لاڈ وش لو دز راحت یی تی رارق کر الام اتل 
۱ وصفه بالعدارة ورجء |فادة التکریز ۴ )۷۶پ 9 
ا وئي عداروته لموسی وھھھ*"'"×"/ ٰ ۱ 
قولہ؛ او لآن الأول باعتبار' الواقع والثائي باعتبار اسرف سی یکون تكرییٰہ لعل رم ٰ 
الجمع بین الحقیقة والمجاز فإنه إذا قیل یاخذہ عدو لي وعدو لە یلزم جمعھما في لفظ واحد زوا 
لفظ عدو فإنہ حقیقة في عداوۃ الله تعالی لحصولھا بالفعل ومجاز مي حق موسی لنھا متوقعۃ غیر 
حاصلة حینتذِ بالفعل فإذا کرر یکو الأول حقیقة والثاني مجازاً فلا یلزم الجمع المحذور ملة ۰ 
قوله: او علی الجملة السابقۂ خی سم ات و وی ود ۹ باضمار 
٤7ییییەو‏ 02۶ ٰ 


)١( ۱‏ أی ہمریء منە ھذا أصل معئاہ. ٰ 


سورۃط۸/الایة: ٭٤٠؛‏ _ ےؤ۔رچ__._.. __۔_. ‏ ._.... _ . .۳۹ 


المجھول للاختصار أہقي علی حاله کڈا نقل عن اللوامح وفھم منە أن أمر المخاطب باللام 

جائز فی کل مجھول وبیائھهم عام للمعلوم والمجھول وتخصیص عدم الجواز بالٹغلوم غیر 
مصرح فٔي کلامھم ولا مفھوم منە قال فی قوله تعالی: ٭افبذلك فلیفرحوا٭چ (طہ: 8۸])ؤقرأ 
یعقوب فلتفرحوا علی الأصل المرفوض وقد روي مرفوعاً انتھی ویقال هنا مثل ذلك . 

قولہ: (ولتصنع بالنصب وفتح التاء أي ولیکون عملك علی عین منی لثلا تخالف ہە 
عن أمري) أي وی ھذہ الفراءة المراد عمله بنفسه أي حین البلوغ ویجري فيه ما مر من 
۱ لعطف علی علە الخ أي تشکرنی مثلا مٹلا 

قوله تعالی: |إذ سی الک فنفول مل ادلک عی من يہملم شف ال اف کی ار 
سرو وھ رع خ وص ہے سد ںہ مر ا حم تاقیم کنا فلت سارہ ا 


عیہا ولا رن وقللت نفسا فنحتك م مِن الْغب وَفانكف 


در ہر 


زر امویٰ 

قولە: (ظرف لألقیت) بناء علی أن المراد زمان متسع فلا یضرہ وجود إِلقاء المحبة 
قبله إِذ ظھور إلقاء المحبة في زمان المشي حیث سلمه عليه السلام إلی أخته لکمال محبتہ . 

قول : (أو لتصنع) وھذا رجحه صاحب الانتصاف فقال إذ زمان التربیة هو زمان ردہ 
(لی أمه ومرادہ أن زمان التربیة علی وجه التکملة عو زمان الرد إلی أمه وتربیة آل فرعون 
ہما سوی الإارضاع لیس بتربیة لتضررہ بفقد الإرضاع وان للماضی ولو دخل علی المضارع 
فھو ماض إذا جعل ظرفاً لألقیت وأما إذا کان ظرفاً لتصنع فالظاہر*'' أنه مضارع . 

توله: (أو بدل من إذ أوحینا علی أن المراد بھا وقت متسع) لكنە لیس في حکم 
السقوط ولذلك قال صاحب الکشاف کونە بدلا أولی وأرفق لمقام الامتنان لما یه من تعداد 
النعمة علی وجه أبلغ فالمبدل منە کالبدل مقصود وائظاھر أُن البدل بدل اشتمال وکونه بدلِ 


سے چ کی رض پیج 5 ود می ور 


یں کنل 16 جثشت عن 


قوله: أو بدل من فلإذ أوحینا4 [طه: ۳۸] علی أن المراد بکلمة إذ وقت متسع وإنما شرط انساع 
الوقت فی توجیه البدلیة لألە لو لم یشترط ذلك یکون بدلا غلطاً تعالی الله عن أن یقع فی کلامه غلط 
علواً کبیراً فإذا اعتبر الانساع في الوقت یکون وقت مشی أخته عین وقت الإیحاء فیصلح أن یکون وقت 
المشی بدلاً من وقت الإیحاء بدل الکل وإن اعتبر الضیق في الوقت بتغایر الوقتان فلا یصلح أن یکون 
احدعما بدلاً من الآخر بدل الکل ‏ تغایر الوقتین بالذات ولا بدل البعض من الکل لعدم کون أحدھما 
جزءأً من الآخر ولا بدل الاشتمال لفقد الملاہة وبدل الغلط لا یجري ٹی کلام اش تعالی فإن قیل 
الوقت الٰذي وقع فيە المشي غیر الوقت الذي وفع فيه الوحي سواء اعتبر غي الوقت اتساع أو لا قلت إِذا 
اعتبر الاتساغع ۂٔ في الوقت یکون الوقت الواسع ظرفاً للمشي والإیحاء معاً فیصح أن یقال وقت المشي هر 
وقت الایحاء مثلاّ إذا قلت اذکر إذ صلیت العصر یوم الجمعة إذ صلیت الفجر یجوز إذ الثاني أن یکون 
بدلاً من الأول إذا أرید بھما وقت متسع ممتد من الأول وفت الفجر إلی آخر الیوم فیکوٹ بمنزلة أن 
یقال اذکر یوم صلیت العصر صلیت الفجر فإن الْدلیة ظامرۃ فيە. 


)١(‏ لکنە لحکایة الحال الماضیة وأما لتصئع نإنما جیء مضارعاً لألہ مستقبیل ہالنسبة إلی الزإلقاء. 


08 و ت ‏ کے ہے نت سور لہ الایة: 3 
الکل بعید أآخرہ المصنف تنبيْھاً علی ضعفہ عکں ما ؛ فی الکشف لان کرٹکھالا بقعضی 
السقوط علی الظاعر وأیضاً بدل اشتمال آو بدل 750ص مم جج ۱ 
بھا وقت الخ بیان سبب الجواز لا رححان۔ 4" 
قوله : (فتقول) الفاء لن هذا القول مسببْ عن الشیء ہ وصیفة المضارع لسکایة ا الحال 
سم یس سریں وی سو جس سس > و کہ وو را 
إذْ اأمقام مقام التصدیق . ۱ ۱ 
ثوله: (وذلك آنه کان لا بقبل ثدي المراضیع) قال تعالی: لوحرمنا علیہ المر اطع )ا 
[القصص : ٦‏ الایة وھذا.وإن خالف ما في سورة القخصص لفظاً حیث تقل هناك فقالت : 
٭ڑھل أدلکم علی أھل ؛ بیت یکفلونه لکم4 [القصص: ]٣١‏ الایة لكنه مطابق معنی . 
ْ قُولٰه: لوب روہ سر اس تیر یو 
فقالت ھل أدلکم فجاءت بأمہ فقبل ثدبھا) إإذ أآمرٹھا أ مہ ٭فقالت سو یر ی ۱ 
ٴعن جنب 4 [القصص : ١١‏ الایة . ُ 
قوله: : (وفاء بقولنا: طٛإنا رادوہ إليك4 [القتصص : ۷ فیہ إِیماء إلی آن قوله کی تقر 
عیٹھا ثعلیل للمعلل بقوله وفاء الخ فلا یلزم کون الفعل الواحد متعلیاً إلی علتین وقرة المین 
کنایة عن السرور وقد مر التفصیل في قوله تعالی : لفکلي واشربي وقري عینا4 [مریم: .]۲٢‏ . 
ےت قولہ. (بلقائك ولا تحْزن ھي بفراقك) آشار إلی أُن لا ٹحزن صیغة غائبة مؤنٹ ۰ 
والضمیر المستتر رام جع إلی الام عطفت علیٰ تقر عیٹھا منصوب ہکی . . 
قولە؛ (أو انت علی فراُتھا وفقد إشفاتھا) فلا تحزن صیفة خطاب لە عليه ألسلا 
أخرہ أما أولا فلآن حزن الطفلٰ غیر ظامر وإن قیل إنه صاحب القوة القدسیة فلا یقاس علی 
سائر الأطفال ألا یزی أنە کان لا یقبل ثدي المراضع وقبّل ثدي أمه بسرعة وھذا لیسن ۂ و 
سائر الأطفال وأما ثانیاً فلان قوله تعالی في سورة القصص ڈ ولا تحزن4 [طه ])٣۰‏ فتعین 
لاأمہ لقوله تعالی : ظإولتعلم أن وعد اللہ حق4 [القصص : ]٣‏ الآیة وتوافقھنا أولی لکن ْ 
مل ا رو نیدی ےنوت ہراس و ای غف ٰ 
العاقل لکونه ذا قوۃ قدسیة فجوزہ مع الإشارۃ إلٰی ضعفه. ٰ 
۱ قوله: (ي نفس القيطیٰ جس بی سیجیہ ضبیلہ تی 7 
'سوزۃ القصص . اے 
۱ قولہ: (غم قفله خوفا مُن عقاب اللہ تمالی) ا ان ذلك لعل خطا ا محقرن ْ 
الأمور عظائم عند المقرہین ٠‏ : 
قولە: (واتتصاص فرعون سر والأمن منە بالھجرۃ لی مدین) ھکار 


قوله : 0ل0و٭*"|ہ'" یرہ تھا می احمال لفظ ولا دہزن6 
اطهہ: ۰ للغیبة والخطاب . ٰ 2 ' ۱ 


ورةقطہ/الابڈ: +؛ۂ مہ ہے ہہہمہےےےےمتےًٗت۰وے... ‏ .۔.۔. ےہ ۳٣۹‏ 


بنجیناك وناظر إلی الأول قوله والامن منه اظر إلی الثالی قوله بالھجرۃ متعلق 'الآمن . 

قوله : (وابتليتاك اہتلاء) أي عاملناك معاملة الامتحان ابتلاء أي فترناً مصلاٴالفعل 
المتعدي وإن کان الآاکثر فيه أن یکون مصدر اللازم. 

قولہ: (أو أنواعاً من الابتلاء علی آنە جمع فتنة أو نتن علی ترك الاعتداد بالتاء) فح یکون 
فتوناً منصوباً بنزع الخافضیة أي بانواع من ابتلاء علی آنه جمع فتن قدمہ لأن فعولاً مطرد في 
جمع فعل بلا تاء م جواز أن یکون جمع فتنة بالتاء مع أن فعولا لا یکون جمع فعلة بالتاء وعن 
هذا اعتذر فقال علی ترك الاعتداد بالتاء إذ ی یصح المعنی بدوٹھا کما قال أولاً جمع فتن . 

قولە: (کحجور وبدور في حجرة وہدرة) حجرة ہضم وسکون وزاء معجمة وھي ما 
یوضع فیه تکة السراویل ونحوها والتکة بکسر التاء وتشدید الکاف والبدرۃ عشرة آلاف درھم. 

قولە: (نخلصناك مرۃة بعد أخری) إشارۃ إلی أن فی الفتون معنی التخلیص لأئه من 
عفئ الات بالتاز آی اخلمص می فی تالشسبكت اشار بالقاء إلی آك سی الفَقَرة انراء 
الابعلاء إذ الفتلة ما یبتلی الله تعالی عبادہ من محنة ومنحة لقوله تعالی : ٭ونبلوکم٭4 
[الانبہاء: ]٣٣‏ بالشر والخیر فتلة وإن کثر استعماله فی العرف المحنة وفیما یشیق علی 
الانسان أی عاملئاك معاملة المختبر والتخلیص عنہ حصل بعدہ واعتبار معنی التخلیص ھنا 
لیس لمجرد''' أن في الفٹون معنی التخلیص بل لن المقام مقام تعداد النعم لقوله تعالی : 
لولقد مننا عليك مر أخری4 [طە: ۳۷] فذکر المحن للتثبيه علی تخلیصھا الذي هو من 
النعم ولذا قال المص فخلصناكه وبھذہ القرینة یدل علی العخلیص النظم الجلیل بالعہارة 
لکونہ مسوقاً لە وإن کان اللفظ عليه دالا بالالتزام . 

قوله: (وھو [جمال لما اله من المحن فی سفرہ من الھجرۃ عن الوطن ومفارفة 
الآالاف والمشی راجلاً علی حذر وفقد الزاد وأجر نفسه إلی غیر ذلك) وھذہ فتنة عظیمة 
والخلاص منه ئعمة جسیمة التی ھی المقصود. 

قوله: (أولہ ولما سبق ذکرہ) من وضع أمه في التابوت وقذفه في الیم إلی غیر ذلك 


قوله: واہئلیناك ابتلاء وأنواعاً من الابتلاء الوجه الأول مبئی علی أن یکو فسرنا مصدراً 
مفرداً کقعود والثانی أن یکون جمع فتن بفتح الفاء وسکون التاء أو جمع فثنة علی ترك الاعتداد 
ہالتاء یعنی إذا اعتد بالتاء لا یجمع علی فتوت بل یجمع علی فتن بکسر الفاء وفتح التاء مثل فکر في 
جمع فکرۃ فلا ہد في جمعھا علی فتون أن لا یعتد بالتاء. 

قوله: أوله وما سبق أي وإجمال لما قال فی سفرہ ولما سبق ذکرہ من إراءتہ ٹارآآرالاش 
بخلع نعليه والآأمر بالعبادة وإقام الصلاة والسڑال عما فی یمینە والأمر بإلقاء عصاہ بصورۃ الحیة 
والأمر ہضم یدہ إلی جناحه وخروجھا بیضاء والأمر بذھابە إلی فرعون للدعوۃ إلی الدین الحق . 


)١(‏ وإلا لزم إرادة المعنیین معاً في إطلاق واحد فإله وإنْ جاز عند المص لکنە لیس بجائز عندنا فالتعویل علی 
ما ڈکرنا من أن لازم المعنی بمعونة قرینة إن الکلام في تعدد النعم وآنہ مسوق لە الکلام. 


رس 


سور لایة: و 
کما فی السعدی لکن کون ذلك می ابتلاء بس عاد للا ند کنا والظامر أ ذلكٰ 
ابتلاء أمه ولعل لہذا آخرہ إلا ان یقال [نه عليه السلام فھم ذلك بنور القوۃ القَدتَلْة فییکون _ 
فلك ابتلاء له أیضاً وقد مر فيٰ بیان حزنہ أنه عليه السلام لا یقاس علی سائر الأطفا لوج ۱ 
صحة مذا مع.أن عطف فتناك علی نجینا المرتب علی قتلت نفساً بالفاء یابیٰ عن ذلك اَی 
پومفووو ہبوت موی یی این رو 
المذکورۃ لا ینافي تآخر الخلاص من تبعتھا وقد عرفت أن 70 ' 
والغرض تعداد اللعم. أ 
ات قولە: یی ص0 من اع الفتود الال تفر علی ۔ 
قوله: وفتناک٭ [طہ: سی و جو بت سی حر يہ یی 
واللبث متفرع عليه . ۱ 
قوله : (فلبشت عشر سن قضاء لاوفی الأجلین ومدین علی ثماني وت 
ھذہ روایة وفي أآخری عشرین: وفي أخری ثمانیاً وعشرین والمراد باوفی الأجلین أي طول ۱ 
الاجلین ما ذکر في قوله تعالئ: فان آتممت عشراً فمن عندك؛ 4 [القصص : ۷۰] والأجل ۱ 
الآخر المضروب ثماتي حجچ کما سیجيء في سورۃ القصص قوله علی ثمان مراحل وھو_ 
الاصح وقیل ثلاث مراحل قیل وعن وھب أنە لبث عندہ ثمانیة وعشرین سنة عشرۃ منھا 
مھر ابنتہ وأقام عندہ ثماني عشر شنة بعدھا حتی ولد لە آولاد. ْ 0+" 
ان خولەه: (قدرتہ لأن أكملك واستتباك غیر مستقدم وقتہ المعین ولا مستاخر) اشار یہ إلی ۱ 
ان قدراً بمعنی التقدیر والتقدیز بمعنی المقدر وھذا هو الظامر المرجح والمعنی أنك اجئعة . 
سس یس می ارد شر سب سر نیا ران 
إلی الطور وھو الظاھر. --_ ت3" 
ات قولہ: (او علیٰ مقدار مٍٰ السن بوحي ليه لی الائبیا) معین والمراد به راس یھی ْ 
آخرہ لان کونه بمعنی المقدار: من الزمان ضعیف إذ المتعارف القدر بسکون الدال. 
قوله: (کررہ عقیب ما ھٰو غایة الحکابة للتئبيه علی ذُلك) أي لی انتھاء الحکایة اي 
سر وہ تب یس شڈ ۱ 


قول تعالی: میا کے 


0 قضصاء وی الاجل در اضر علی مال شیب علبہ سام انی رید ان انکحك 
راید ہس کس ودک و سو )۸ ٦‏ 


قولە؛ او۔علی مقدان من الْسن یوٰحي 'فيہ إلی الأنیا: وھر أُربموڈ ا رد ار ٹا من ۱ 
حیت قدر سب سس ۱ ۱ ۱ ۱ 


سورةطہ الاآیتان: ٤8ء ٣٤‏ ......-....... _.. ہے - ۹و۳ 


الصنعة وھي الإحسان کما مر في ل٭ولتصنع علی عیني* آطەہ: .]٣۹‏ 

قوله: (مثله فیما خولە من الکرامة بمن ربہ الملك واستخلصه لنفسہ) أئالکلام 
استعارۃ*'' تمثیلیة شبه الھیئة المنتزعة من أمور عدیدۃ وھی موسی عليه السلام وجعله تعالی 
نبیاً رسولاً مکرماً بأنواع الإحسانات کالعصا والید البیضاء وجعله کلیعاً بالھیئة الأخری 
مأاخوذۃ من أشیاء کثیرة وھيی شخص مقربِ للملك وجعلە الملك مکرماً عندہ واستخلاصہ 
لنفسە فذکر ما هو موضوع للمشبه بە وآرید المشبہ خوله ہالٰخاء المعجمة أي أکرمه وأعطاہ. 

قوله تعالی : اَذهبْ ات وَأخواد بعاوق وَلا کنیا فی دکری لوکا 

قوله : (بمعجزاتی) کالعصا والید البیضاء وحل العقدة ولا یبعد أن یراد العصا وحدھا 
لأنھا لاشتمالھا آیات کثیرۃ بحسن إطلاق الجمع علیھا فإنھا انقلبت أولاّ حیة صغیرة ٹم 
تورمت فصارت ثعباناً ٹم انقلبت عصا وقد فصل بعض منافعھا في قوله: ٭ولي فیھا مآرب 
أآخری 4 [طہ : ۱۸] وکل منھا آیة أو المراد العصا والید وھذا مقتضی السوق . 

قوله: (ولا تفترا ولا نقصرا وقریء تنیا بکسر الثام) تفترا من الفتور أشار إلی ان لا 
تنبا من الوئی وھو الفتور والتکاسل فی أمر من الأمور والٹھی لا یقتضی الوقوع علی أنہ 
للتثبیت علی ذلك ولا تقصرا عطف المعلول علی العلة إذ الفتور والتکاسل یژدي إلی 
التقصیر والفراءۃ بکسر التاء لاتباع النون . 

قوله: (ولا تنیاني حیثما تقلبتما) أشار إلی أن الإأضافة في ذکري إلی المفعول حیثما 
تقلبتما أي فی أي مکان تقلبتما فیه ویستلزم الزمان أیضاً واختیر المکان لأنھما مأموران 
بالذعاب إلی فرعون وو تقلب فی المکان فلا حاجة إلی ما قیل انفھام ھذا المعنی من 
جعل الذکر ظرفاً لھما. 

قوله: (وقیل فی تبلیغ ذکري والدعاء إلي) بتقدیر المضاف آو مرادہ ان الذکر یطلق 
علی العبادةۃ مجازاً وتبلیغ إرساله لأجلھا کما اختارہ فی الکشاف مرضه لأنه خلاف الظاهھر 
مع حسن المعنی علی الظاھر . 

قولہ تعالی : اذھبا إ رون انکر طی یا 

قولہ: (أمر بە أولا موسی وحدہ وهھنا إباہ وأخاہ فلا تکریر) موسی وحدہ فی قولە: 
لاذھهب إلی نفرعون إنہ طغی4 [طە: ]٢٢‏ فیما مر وأمر ھھنا إیاہ وأخاہ فلا تکریر وأما 
قولہ: اذھب آأنت وأخوك4 [طە: ]٤٤‏ الخ لیس ہأمر الذعاب إلی فرعون بخصوصه بل 
أمر بالذھاب إلی أھل دعوته عموماً فلا یتوھم التکرار حتی یقال وکان حقه أن یذکر عند 
قولہ: فلاذهعب آنت وأخوكہ [طہ: ]٤٤‏ الایة وأما جعل قوله: ٭اذھب انت وأخوك4 
[طہ : ]٢٤‏ خطاباً لموسی وحدہ وقولہ: ٭ولا تنیا4 [طە: ]٦٤‏ من قبیل وإذ قتلتم نفساً فيی 


)١(‏ وجعله استعارة تمثيلیة أولی من القول ہأنہ کنایة أو استعارۃ فی المفرد لآنھا أَہلغ متھا. 


٤ سزر3ل/گا:‎ ۱ ٰ ٰ ۳۲۳ 


غایة من الرکاکة لأئہ بناء علی أن الکلام مع موسی إلا آنه لما کان متبوآفارون 'جملٰ 
الخطاب معە خطاباً مع هارون۔کما نقل عن القفال فیجوز ان یکون المامور بقولہ 32اذمب 
آنت واخوك4 .[طهہ: ۲ موسی وحدہ قبل الاجتماغ اوھذا غریپ جداً لأنه لو کان الْعَأمُور 
موسی وحدہ لما کان لذکر اأخوك فائدۃ ومٹل هذا التعسف :بجب :صون لتنزیل إلمحکم عنة 
والبدیھة قاضیة بأن هذہ العبارة ونحزھا آمر بالمعطوف عليه والمغطوف کقرله تعالی: وی ْ 
آدم اسکن أنت وزوجٹ الجنة4 [الأعراف: ۹ ٹم قال : ولا تقریا [الأعراف: ۹) 
غایة الأمر ان فرعون لم یذکر نهنا فلا مجال لتوھم التکرار حتی بدفع عقیب ذکرہ. 0 ٰ 

قولّه : (قیل أوحی إلی ھارون أن یتلقی موسی) ذا وحي حقیقي لکونہ نیا والفول ٣‏ 
بإلھام لا بنافي ذلك لن إلھام الأنبیاء علیھم السلام وحی . ۱ 

قوله: ۳ھ ۶كت۷۲۰0 
یں ے درو رر و زی دے حوت مہ ا کت کا 


توله تعالی : ٹوا کر را ا نار رد 1 کی 0۵ ٰ ٰ 
قولله: (منل ٭مل لك إلیٰ أن تزکی وأھديك إلی ربك فتخشی4.[النازعات : ۸۱ء( ۹ 
فإنہ دعوة فی صورة عرض ومشورة حذراً أن بحمله الحمانة علی أن یسطو علیکما أو احتراماً ۱ 
لما له من حق التربیة عليك وفیل کنیاہ وکان لہ ثلاث کئی أبو العباس وأبو الولید وأبٰوٴمرة) ۱ 
لاٹ کئی وزید آپو المصعب زالاحترام لہ لان لە حقاً علی موسی بتربیتہ وایدا وعلی ھاروت ۔ 
لتربیة أخيه مرضه لان الکنیة تفید الئعظیم وھو غیر القول اللین حین الدعوۃ وإِنْ رید القول 
ےو مود سر اجب ہو سو رو بی وج 
الحذر أن یسطو بھما آي. ان ییطش بھما. ۶-٠"‏ 
۱ کن : (وقیل عداہ شباباً لا بھرم بعذہ وملکاً لا یزول إُلا بالموت) ورضعفہ ظاٰر إذ 
الشباب یزول بطول الزمان ولو سلم ذلك فلا یفید أیضاً لأن الدعوۃ حس الین ٰ 
فلا تقابل وإلاٴ فلا یپوجد الحذز عن السطوۃ علیھما . ٰ 


قولہ: (لعلہ) آي لعل القول اللین مثل الدول ا مل لك لی ان ترتی 4 (آنازعات: ۸ ٰ 


گول : وفیل سمع بمقبہ ھز مصدر من آقیل علی صیفة اسم الممول بععنی الاال آی سع 
ھارون إقبال موسی فاستقیلهہ. 
ات فقولە: حذراتعایل فلامر بالقول الین ای قولً لفرعون عند الدعوۃ إلی الڑیمان:(قرإ ا4 
[طه: ]٤٤‏ حذرأ من أن تحمله حماقته علی أن یسطو علیکما. ْ 
قوله: 90 9 ؟ کک" 
کی ا ا ا ای ا ا افو ضر ظا 
جو جح سی ہج چپ تَوت ۱ ٤‏ 8 


سورۃ طه/ الآیڈ: 1--۔--_--٘ث"۔__ ہے اضر رز 7ت ے57" 


وھذا قول لین جداً حیث لم ینسب إلی الضلال بل دعوۃ فيی صورۃ عرض ػًِّا قاله المص 
نول فی صورۃة عرض إشارۃ إلی أن الاستفھام ھنا للعرض وأآقحم صورۃ لن المٰتارف فی 
العرض آلا تزکی مثل ألا تنزل أو المقصود دعوۃ جزماً لا عرض ہل في صورۃ علض 
بسکون الراء ہلا أمر ظاھراً مع أن المراد الأمر ہالتوحید والٹھي عن الشرك إذ تبلیغ الرسالة 
إنما هو بھذا الطریق لکنە ترك ہنا صورۃ للنکتة المذکورة مع أن في هذا العرض رمزاً إلی 
ىك تحتاج إلی التطھر عن رجس الکفر''' وھذا أبلغ من الأمر بالتوحید وإنما قال مٹل ھل 
لك لعدم الانحصار فيه وعن ھذا قال وقیل القول اللین کنیاہ أي خاطباہ بالکنیة فإئه توقیر 
نعلی هذا یجوز ان یراد الدعوۃ بالأمر لا فی صورۃة العرض. 

قوله: (متعلق ہاذھبا آو قولا آي باشرا الأمر علی رجائکما وطمعکما إنە یثمر ولا یخیب 
سعیکما) متعلق باذھبا وھو الظاھر إذ المناسب تحقق الرجاہ في زمن الذھاب أو قولا قوله 
اي باشرا الأمر أي آمر القرل علی رجاکما الخ آشار إِلی ان لعل فلرجاء لکن لا من المتکلم 
فإئه محال بل من المخاطب فھو مجاز لأله موضوع لرجاء المتکلم وفیل إنه حقیقة أیضاً وھذا 
ینافی بیان النجاۃ قوله وطمعکما عطف ٹتفسیر إذ الرجاء فد یکون بمعنی الخوف . 

قوله: (فإن الراجی مجتھد والآیس متکلف) نیکون حاصل المعنی فقولا لە قولا یناً 
مجتھدین في القول والدعوۃ غیر آیسین . 

قوله: (والفائدۃ في إرسالھما والمبالغة علیھما في الاجتھاد مع علمہ بأنه لا یژمن) جواب 
سؤال مقدر تقریرہ واضح قوله والمبالغة علیھما في الاجتھاد یؤید ما ذکرناہ من أن المراد بقوله 
لعلہ یتذکر أو یخشی المبالغة في الاجتھاد مع علمه تعالی بأنه لا یؤمن فإبمانه ممتنع لتعلق العلم 
بخلافہ وإِلا لزم الجھل تعالی ال عن ذلك علواً کہیرا لکن امتناعه بالغیر فلا یلزم التکلیف 
بالمحال لذاته بل التکلیف بالممتنع لغیرہ ولا خلاف في وقوعه فضلا عن جوازہ. 

قوله: (إلزام الحجة وقطع المعذرۃ) وہذا معلوم من عموم قوله تعالی: لٗرسلا 
مبشرین ومنذرین لئلا یکون للناس علی اللہ حجة بعد الرسل4 (النساء : ]٣٦١‏ لکنه تعرض 
بخصوصہ لأن عدم إیمانه لما کان مقطوعاً توجه الإ(شکال بأنه فما الفائدة فی الدعوة 


قوله: أي باشرا الأمر علی رجائکما وطمعکما أنه یثمر أي باشرا أمر الدعوۃ إلی الإیمان 
الضمیر فی آنه ضمیر الشأن وفاعل یثمر ولا یخیب سعیکما علی الٹنازع حمل معنی کلمة لعل علی 
رجاء المخاطبین وهھما موسی وھارون لآنه تعالی منزہ عن رجاء یعلم ما کان وما سیکون ولا 
یعزب عن ربك مثقال ذرۃ. 

قوله: فإن الراجي مجتھد أي من رجا شیئاً یجتھد في تحصیلە والأیس متکلف من قطع 
الرجاء عن مطلوبه ہترك الاجتھاد ویتکلف أي بعدہ کلفة ومشقة بلا طائل ۔ 


)١(‏ فلا [شکال بآن الدعوۃ إلی التوحید واجب وعذا لا یؤدي بطریق العرض والمشورۃ. 


٤ۃ‏ - سورۃطہ/ الایڈ: دہ 


ررسال الرسرق غاب ماد "الین فن بت سر القضاء بل طليَْکنة نی 
۱ إرسال الرسل مع علمه بأنه لا یؤمن وھذا منصوص في القرآن کما نقلناہ اَنقَا ہن قزله 
تعالی : ٭رسلاً مبشرین4 [النسٰاء: ]٣٦٦١‏ الاّیة فبین الله تعالی حکمة إرسال الرسل الہ 
ْ لئلا یکون للناس علی الله حجْة وبیان المص طبق ما في النظم الجلیل فلا یدرزی وجه مَاٴ ٰ 
. قاله السعدي من قولە بیان الفائدة علی ھذا الوجە یناسب مذھب الاعتزال إلیٰ' آخر ما قال''۔ 
فإِن بیان الفائدۃ علی ھذا الوجه مذھب أھل السنة أیضاً کیف لا وھو منطوق النظم کما۔ 
سی پوس سو وو سر بد سی و بی 
قاصرۃ عن معرفة سر القدر . ۱ ۱ 
قوله: (وإظھار ما حدث في ثضاعیف ذلك من الایة والتذکیر للہتحقن والخُفۓ' 
للمتوھم) أيٍ المتحقق صدق الأنبیاء والخشیة للمتوھم صدقھم وهذا بقرینة :المقابلة رالۃ' 
فالخشیة یکون للمتخقق أیضاً وٴلذا وصف اللہ لہ تعالی العلماء ٭ بالخشیة والمتقین بھا أیضاً في: 
مواضع عذیدة وقال في سورة النازعات في قولہ : فؤفتخشی4 [النازعات : 1۱۹:إذ الخشیۃ, 
إنما یکون بعد المعرفة وھذا ینافر ما ذکر هنا بنوع تنافر ولعل لھڈا قال بعضھغ والأحسن ٴ 
ان یقال یتذکر المبدا أو یخشیٰ المعاد أي یتذکر حال صغرہ وعجزہ ووجرد بعد قدبا 
فیرجع عن دعوی ی الربوبیة آو یخشی عقاب الله تعالی. ۱ 
قوله: (ولذلك قدم الأول أي إن لم ی: یتحثشق صدتکما ولم کر فلا ئل من آن یتوم 
یخشی) مذا نہ علی الرجا:''آي کنا راجین ڈلاك ْ 
قوله تعالی : قَالار ا اث لن تا علا ار آن یطعی (ھیاا ٴ ٴ 
قولة: (آن یحجل علینا پالعقویةاً ذا التفسیر: منقول عن کثیر من السلفَ کمجآھد' . 
وٴأما موله تعالی : ٭نجعل لکما سلطاناً فلا یصلون إلیکما4 [القصص : ٥‏ لا یقتضی : 
عموم الأاوقات کما قیل في قوله تعالی: لا تدرکه الأبصار*4 [الأنغام : ]٣٤٢‏ الَیٰة أو 
الخوف منھا لأ یقتضي الوقوع بُوالخوف بحسب البشریة لا بنافيی ذلك لما عرفتِ من نہ لا 
وس ای افہصضییخ سے 6ا 707770 ٌ ٤٥ "٠َ‏ في: 


مذکورۃ بجی کیا سال اق ار واحتہ. ۱ ١‏ 


(۱) لا شیھة فی آن انام تعالی لھا حکم ومصائح پرتب علیہ وقد تین ٹی اظم بلا نول وا آدفل 
۱ قد یدرك بعضھا وإن لم یدرك بعضھا بخصوصہ لکنه بحکم إن فیه حکمة کما بین في علم الکلام فلا ۱ 
وج لقول الإمام ھذا التکلیف: لا یعلم سرہ إِلا الله وتبعہ لفاضل السعدي وعذا عجبلان سز ھتا۔ 
التکلیف قد علم من الئص الکریم عِلی وجہ العموم والمٰص تعرض فی ھذا المقام مخصوصہ. ۱ ۱ 
و نے سس سو پوا وس و سو دع سو 
. ایضاء : بدا ےم 


سورۂ طہ/ الأیة: ‌٥ ٠٦٤‏ 


حفظھما عن عقوبتہ لجواز ان یکون معناہ لا پصلون إلی إلزامکما بالحجة مَخإأنِ ثقدمه غیر 
معلوم وعذا لا یلائم قولہ: ٭٭قال رب |ئی قتلت منھم نفسا4 [القصص: ]۳٣‏ الآیة وھذا 
الکلام مسوق لدفع ھذا الخوف وتقدمه معلوم من سوق الایة فإنه في ابتداء الوحئ(قیل 
الوصول إلی مصر وإلی فرعون. 

قولە: (ولا یصبر إلی إتمام الدعوۃ وإظھار المعجزة) وینکشف منە جواب آخر وھو 
أن المراد بالعقوبة ما یحول بیٹھما وہین إتمام الدعوۃ فإنه نوع عقوبة کما اختارہ المعترض 
علی المص . 

قوله: (من فرط إذا تقدم ومنە الفارط وفرس فرط یسبق الخیل) من فرط بیاذ وجھ 
قوله ان یعجل علینا الخ فی تفسیرہ ومنە الفارط وھو المتقدم للمورد وفرس فرط بضمتین 
قیل وفي القاموس أنه بفتحتین فالضم نظر إلی معناہ والفتح إلی لفظە . 

قوله: (وقریء بفرط من افرطتہ إذا حملته علی العجلة أي نخاف أن بحمله حامل من 
استکبار أو خوف علی الملك أو شیطان اأنسي أو جئی علی المعاجلة ویفرط من الافراط في 
الأذية) وقریء یفرط بضم الیاء وفتح الراء فی القراءة الاآثیة . 

قوله: (آن یزداد طغیاناً فیتخطی إلی أن یقول فيك ما لا ینبغی لجراءنہ وقساوتہ) لأنہ 
مورصوف بالطغیان لقوله تعالی : ہّإنه طخی4 [طه : ]١٤‏ فالمراد زیادة طغیان فی الزمان 
المستقبل حین الدعوۃ وأشار إليه بقوله فیتخطی الخ فالمراد طفنیان مخصوص وکلمة أو لمنع 
الخلو وأیضاً العجلة بالعقوبة طغیان أیضاً لکن في جنب مذا الطغیان کأنە لیس بطغیان . 

قولہ: (وإطلاقہ من حسن الأدب) حیث لم یقید بقوله عليك کما قید أولا بعلینا وفیہ 
رعابة الفاصلة أیضا ۔ 


قوله تعالی : ال لا فا انی ممعکما اسم وانرف لیا 

قولہ: (لا تخافا) أي من أن یعجل بالعقوبة أو أن یطغی فإنه لا یقع شيء منھما فإِنني 
معکما قولہ: ەازننی معکما 4 [طە: ]٦٤‏ علة لمقدر کما عرفته والتاکید لزیادة الاطمثنان 
وللمبالعغة فٔي وفوعهہ. 

قولہ: (بالحفظ والنصرۂ) أشار به إلی أن المعیة کنایة عن ذلك أو مجاز عله ودخول 
مع پیھما لأنھما المباشر أن للدعوة صرح بهە بعض الآکابر فی قوله تعالی : ٛإن اللہ مع 


قولە: أن یزداد طفیائاً فسرہ ہزیادة الطخیان لأنه طاغ بالفعل حمله علی الزیادۃ فی الطغیان 
وھو في معنی الزیادة لیس بمجاز لان زیادةۃ الطغیان طغیان إلا أُن یعتبر دخول مفھوم الزیادۃ فیه فح 
یکون مجازا. 

تولہ: وإطلاقہ من حسن الأدب أي إطلاق الطخیان حیث لم بصرح جھته ولم یقبد بأن ورجه 
طغی ولم بقل إنە طغی بأن ادعی الألوھیة ونازع فی ملکك رعایة لحسن الدب فی مخاطبة الرب . 


اور ۱ ۱ ْ : ۱ سور لایة: 8۷٤‏ ۱ 


الصاہرین 4 [البقرۃ: ۳ فيسورة البقرۃ وھذا یؤیدأن قوله تعالی : لا یفن إلیکہا4 
[القصص : مہو سی سی سم ومک ۰ 
سوی الکلام . ۱ [ ۱ 
ف لع واری 4 (طہ: ٦‏ کالتاکبہ ٦‏ ٭إننيی کا4 آطہ: 7 رلڈا 
جاوددت سو ھی و راہ یھو سآ 
قوله: : (ما یجري بیٹکما وبینه من قول وفعل) من قول ناظر لی السمع وفعل,ناظر 
- الرژیة قوله ما یجری [شارۃ إلٰی المفعول المحذوف لقصد العمو اد شود 
لانتفاء القرینة علی الخصوص . 
قولہ 0 صو9و‌0-000 
لی أن المراد بالسمع والرؤیة لازمة وھو إحدالہ وإیجادہ في کل حال إما کنایة آو مجازا إذ 
التسلیة [نما هي به وأیضاً لظھوز أنە سمیع وبصیر وڈائدةۃ الخبر باعتبار ارادة لازمة . ٠‏ 
قوله: (ویجوز أن لا یڈر شيء علی معتی إنٹي حانظکما سامعاً مبصراً وائحافظ إِذا 
کان قادرً سمیعاً بصیراً ٹم الحفظ) أي یجوز أن لا یقدر المفعول ویٹزل منزلۃ اللازم قولہ 
سانتا الخ . إشارۃ إلی أنه حال مؤکدۃة قولە والحافظ اذا کان قادر الخ وکونه قادراً مقھوم 
من قوله: ٛإنتي معکما4 [طہ: ]٦‏ مع سا سب بی ہے 
المقصود من إخبار کون الحافظ قادراً الخ . 


۰٠‏ رع ے اب سے سی ٣ی‏ رای شر ہے رٹ ا 


قوله تمالی: نا - ريلک َال معٹا بی ہے 
او جن یٹ اش لئ اخ ا 

ٹوله: (ا٘طلقھم) آ نال من قرایہ اأرسلت الصید إذا أطلقعه . 

قوله: (بالتکالیف الصمٰبة وقتل الولدان فإنھم کانوا في أیدي القہط ۰ 3- 


ویتعبونھم في العمل ویقتلون ذکور أولادھم في عام دون عام) وولادة ھارون عليه اِلسّلام 
صادفت فی عام لیس فيیه فیه قتل 'الأولاد وولادۃ موسی عليه السلام صادفت عاماً یقتلرل فیم ۱ 


ذکور أولادھم ولٰذا جری ما چری من القذف إلٰی التابوت الخ . 


قوله: سرد ا غر ظرس آ سالگ سامعاً ومبصراً یعنيی:یجوز!ان لا 
رٹک ملا أسمع واری وینزلا مُنزلة الفعل اللازم توله ریجرز آن کر جو ٭ھ بعنی 
لم یبادر من اأوؤل الأمر إلی الدعوۃ لی الإیمان بل تعرض أولا إلی أمر آخو أسھل منھا: روما 
للعدریج علی ما هو الدأب في استحصال الأمور العظام لاو شتا سا ری ہی راتا 
فعرض عليه اولا الأدنی ٹم الأعلی الاجلی . : 


۱ لأن ما جری عام لکل ما جری فُلا [شکال بأن تخصیصہ ہما جری ینافی فی الٹموم:‎ ١) 


سورقطہ/ الاۂ: ٣٤‏ ۔ ۔. ۔_ے.۰×.__._ ہن _ےمم._.. _.. یں ۳٥۷...‏ 

قوله: (وتعقیب الإتیان بذلك) أي ذکرہ غقیب الإتیان لما کان الأمر بالاثیْان پتفرع عليه 
الأمر أُن دعوی الرسالة وإرسال بلي إسرائیل اکتفی بتعقیب الإتیان بذلك لن الأصل:المتبوع 
المتفرغ عليه دعوی الرسالة فلولا اللإتیان لما حصل لھما دعوی الرسالة بإظھار المعطزة 
وللتنبیہ علی ذلك لم یقل وتعقیب دعوی الرسالة بذلك مع آنە الظامر فی بادي النظر . 

قولہ: (ەلیل علی أن تخلیص المژؤمنین من الکفرة أھم من دعوتھم إلی الژیمان) آشار 
بہ إلی أن الدعوۃ لفرعون وقومه کما یقتضيه مذاق الکلام حیث قال: ڈٴاذھبا إلی فرعون إنه 
طغی 4 [طہ: ]٣٤‏ فلا وجه لما قیل تعقیب دعوی الرسالة بإطلاق بني إسرائیل لما فیه من 
إزالة المائع عن دعوتھم واتباعھم وھي مم من دعوۃ الْقط وآبت شر اہ خارج عن سوی 
الکلام إذ لا ذکر ھنا لدعوۃة بئي إسرائیل والمصرح في المواضع دعوۃ فرعون فما ذکر 
اخراج النظم الجلیل عن ظاھرہ علی أنە لا نسلم أنە المائع لجواز الدعوۃ علی وجە العموم 
نما المائع من ذلك ثم قال فلا دلالة فیه علی ما ذکر مع أنه تقدم في سورۃ یوئس أنه ما 
آمن لموسی إلا ذریة من قومه فلا یکون المخلصون مژعنین وھذا سخیف جدا لأن ما ذکر 
لا ینافی کونھم مؤمنین بغیرہ من الأنبیاء ویژیدہ ما مر من أن أم موسی عليه السلام أوحی 
إلیھا علی لسان نبي وفتھا علی أن لو سلم ذلك فلا یضرنا لن تخلیص المژمئین من الکفرۃ 
متحقق أأیضاً ولو کان بعض إسرائیل وفي ضمن تخلیصھم طلب إطلاق کلھم لدعوۃ من 
عد! المؤمنین قیل وقد قال المص ھناك إن عدم إجابتھم لە لخوفھم من فرعون وھو یدل 
علی إہمانھم فی الباطن فح لا [شکال أصلا۔ 

فوله: (ویجوز أن یکون للدریج في الدعوۃ) بان یأمرہ أو لائماً لا یشق عليه من 
اطلاق الأساری ثم یأمرہ بتبدیل اعتقادہ وھذا لا یتم بدون ملاحظة آأھمیته ولذا ضعفه. 

قوله: (جملۂ مقررۃ لما تضمته الکلام السابق من دعوی الرسالة) وعن ھذا ات 
الفصل أي عذہ جملۂ تذیبلیة مؤکدة لمفھومە إذ دعوی الرسالة تتعضمن دعوی الایة الدالة 
علی الرسالة فلا حاجة إلی أن یقال الجملة استثناف وقعت جوابا عن سؤال ہم یعلم ذلك 
والاستثناف لا ینافی التقریر إذ الجملة التذییلیة ڈکرٹ في فن المعاني مقابلة للجملة 
الاستکنافیة وکون الجملة جواباً لسؤال ممکن في کل جملة تذییلیة بالعنایة''' والمراد 
بالتضمن الدلالة الالتزامیة فلا تکلف لن دعوی الرسالة یدل علی دعوی المعجزۃ التزاماً لا 


قولە: جملۂ مقررة لما تضمنە الکلام السابق من دعوی الرسالة والکلام السابق المتضمن فیه 
ندعوی الرسالة ہو قولہ: ٭٭ْإنا رسولا ربك٤*چ‏ [طهہ: ]٦٤‏ وقوله: فاقد جثناژ بأیة 4 [طہ: ]٦۷٤‏ 
جری من ذلك الکلام مجری البیان والتقریر لە لان دعوی الرسالة لا تثبت إلا ببیٹھا التي مي 
المجیء بالایة التي ميی المعجرٰة. 


(١)‏ والتزامہ فی کل موضع خارح عن الانصاف والتخصیص بالہعض تحکم. 


۸ سورۃطہ/ لی‎ ۱ ۱ ۳٥۸ 
ٰ الضْمن المصطلح ٹم کلمَةَد ھنا للتحقیق والتاکید واما کونھا نلتوق لان إِذا ذکرت‎ 
ٰ ۱ الرسالة توقع ذکر ما یدل عليھما ویٹیتھا فلا حاجة إليه''' إذ فیه کلام في المغني:‎ 
قوله: (وإنما وحد الایة وکان معه آبتان) آي حینثلِ آیتان العصا والید البیضاء فلا‎ 
تا سد کے اتا‎ 
قوله: وید اس تھے تھی ےت‎ ۱ 
ڈاولو جثئعكٰ‎ ٥٤ ٭نائت ت بایة٭4 [الشعراء:‎ .]۲+0٣ قولەہ: قد جنتکم ببینة4 [الأعراف:‎ 
بشيء مہین4 [الشعراء: ار سب رس سوس وی سے‎ 
وإشارة لی 7 گ۶ ۰ئ"‎ 
کت (وسلام الملائْكة کا الجنة علی المھندین :_ لسلان تی اقارین "۲ ساد‎ ۲ 
سو سس ہر شی رر رش و السلامڈ‎ 
ای سلام مصدر بمعئی السلامة عن الآفات والبنلیات وئمه تعریضصضص للکفار بأنھم فھائون‎ 
۱ لایة ولذا کتب:علیۂ‎ ]٠۰ کروی رن الطان مر ط الم یأانکم رسل منکم٭4 الانعام:‎ 
السلام ھذہ الایة الکریمة می امکتوبہ الذڈي أرسلە إلی الکفار وملکھم ولہذا ذکر عقیبه قِوله:‎ 
قوله تعالی : اق اج نآ سابع من کے ور ك‎ 
۱ الایة۔‎ ]٥۸ ٭إنا تد أُرحی4 [طہ:‎ 
۱ قوله: ان عذاب المشزکین لی المتلبین للرسل) جمع مشرك بالشین المَتُجمً‎ 
والراء المھملة وھذا رو رو می اھ جو وت سی درد لٹا رر‎ 


قولہ؛: رُکان معه آبتان وهمًا العصیا وائید البیضاء. ۱ 

قوله: ان المراد بات الدعوی پیرماتھا لا الشارۃإلی رحدة الحجۃ وتمدھا ٹیکٹی اائ* 
الدال علی الجنس وھو لفظ الایة, 

قولہ: وکذلك قولہ: ف٭قد جنتکم بینة4 [الأعراف: نات 7 (الشعزاء: ھا 
لو جئتك بشيء عبین حیث لم یقل ببینتین وبآیتین وہشیئین لآن ۔القصد إلی الجنس قَوَله ولعل تغییز : 
النظم والتصریح بالوعید والٹوکید فيه لأن التھدید في بد الشروع فی الدعوۃ 'فإن نخجموع ۱ 
االمعطوفین مما وقعٴفي البدہ فلا ینافیە تقدیم الترغیب بقوله: : والسلام علی من اتبع الندی 4 
ا[طه : ۷] یعني أن أصل النظم ان یقال والعذاب علی من کذب وتولی لبناسب قولة: : رالسلدہ 
علی من اتبع آلھدی4 [طہ: ٥۷‏ فغیر النظم إلی أن یقال إنا قد أوحي إِلینا العذاب علی من ٴكلْبٰ 
وتولی وزید علی النظم قوله إناٴ قد أوحی إلیتا وچيء بکلمة الثاکید الٹی ٴھي ان للغرزرض إلمذکور ْ 
افقوله لآن التھدید ٹی أول الأمر أهم وٴأنجع تعلیل للتصربح بالوعید والٹوکید بن وٹولہ وبالواقع 
۷۷7" 


)١(‏ لأن اعتبار اتوقع فٔيی کل اف یحتاج إلی التمحل لعظیم. 


سورۂ طہ/ الایة : ٦٤‏ ۹ 


بالمشركک مطلق الکافر مثل قوله تعالی: ل٭إن اللہ لا بغفر أن یشرك بە4 [النسا+۸5٦]‏ صرح 
الفاضل الخبالی بأنه بمعنی الکمر والمعنی أن العذاب المعھود بأنه معد للکفرۃ ومژالعذاب 
المؤبد علی المکذہین للرسل فلا إشکال بأن العذاب غیر محصور علیھم وجه الإشکالا:ان 
اللام فی العذاب للجنس وھو یفید الحصر ودفعه بأن اللام للعھد فلا حصر مطلق العذابٔ 
فیھم ولو سلم أن الحصر ادعائي مبالغة والمراد بالمنزلین فی النسخة المذکورۂ منزلي 
العذاب وھم خزنة النار وھو بعید فالمعول علی نسخة المشرکین وإنما قال علی المکذبین 
میلا إلی المعنی فإن من من ألفاظ العموم والإفراد فی النظم الکریم لمراعاۃ لفظه ولم یذکر 
من تولی أي المتولین عن قبول الحق لأنہ في معنی المکذبین . 

قوله: (ولعل تغبیر النظم والتصریح اآزعید راف تد ا لان افودی یآ اللأمر 
أمم وأنجع وبالواقع ألیق) أي مقتضی الظاھر ان بقال والعذاب علی من کذب وتولی أو 
علی من لم یتبع آلھدی قوله والتاکید فيه ہکلمة أن وزیادۃ أوحي مع الاول مما أوحي ولم 


ٰ 0020 سے ا راف أثیراً وبالوافم لی یت ا معذباً لإصرارہ علی 


۰7 ٹا وھذا عین القول لی تلا اٹکال. 


قوله تعالی : ال فمن ڑکا دَموَی للا 

قولە: (أي بعدما آنیاہ تح أمرا بہ ولعله حذف لدلالة الحال عليه) بدلالۃ الفاء 
الدلالة علی التراخي مع التعقیب فلو قال عقیب ما آتیاہ لکان آولی وکون الفاء فصیحة لا 
ینافی ذلك تقدیر الکلام فأتیاء وقالا ما آمرا بە قال فرعون بعدما آتیاہ. 

قوله: (فإن المطیع إِذا أمر بشيء فعله لا محالة) أي فعله لا بنفك عن الأمر فذکر 
الأمر یدل عليه بھذہ القرینة حتی لو ذکر لعد إطتاباًء 

قوله: (وإنما خاطب الائنین وخص موسی بالنداء لأنه الأصل وھارون وزیرہ وتابعه أر 
لأه عرف أن لە رئة ولأخیه فصاحة فأراد أن یفحمه) لما عر أُنھا لم تذھب بالکلیة عند کثبر 
من المفسرین وقد آپدناہ فیما مر فحسن بیانە بقطع حجتہ لا ینافی رثة فیه فأراد ان یفحمه 
2- ان یسکته بحیث یکون کالفحم . 


قوله: وإنما خاطب الاٹنین وخص موسی بائنداء وإنما خاطب الائنین وخص موسی 
بالنداء تأکیداً ولأنه الأاصل وعارون وزیرہ أي وإن خاطب فرعون الائنین حیٹ قال : ٭٭غمن 
رہکما4 [طه: ]٦٤‏ وخص موسی بعدہ بالنداء ومقتضی الظاھر أن یشرك ھارون فی النداء کما 
شرکه في الخطاب للعلة التي ذکرھا. 

قوله: آر لأنہ عرف لہ رثة ولأآخیه فصاحة فأراد أن یفحمه هو من الإفحام أي فأراد فرعون 
ان یفحم عوسی وپیکته . 


٠ سور الایة:‎ ۱ : ۱ - ۱ ۳٣٢ 


قوله: ےئ (م یر من مذا الذي ھو مھین لاد بہین٤‏ 
[الزخرف: )]٤٥‏ یدل عليه أي علی أن موسی خصن بالخطاب لھذا الوجه وَالمٰرالابالدلالة - 
سیا سے دو یس ہی سی کاو ٰ 

|: لقال فرعون وما ربا العالمین4 (الشعراء: ۴۳ وجواب موسی ھکڈا ف(قال رت 
جروگیوہ ہو نمی 00 0 را 
المقصود د ولا ببعد أن یقال بتعدد القصة آو اختصار القصة ., 


سر لی سرک سو +- ہے رر 


قوله تعالی : قاک رپا ایی ای کی می کیو خلقعرثم ھدی یا ٰ 7 

توله : (فلقال ربنا الذی 4 [طہ :اڈ جراپ باسلوب الحکیہ اڑے مس مد 
الرب فاجاب بوصفه المختص'به تُنبیھاً علی ُن حقیقتہ تعالی لا یعرف في ھذہ الدار فنزل سؤالم 
منزلة السؤال عن وصفہ فاجاب بخاصتہ ولھذا المقام مزید بیان في سورة الشعراء. _ ىٌ." 

قولہ: (من الأنواع) شا لی ۵ کل لعموم لانواع فإن بعض الافراد لم بعط'' بکل ٰ 
عارض الذي یطابق کمالە فلاٴ یراد عموم الإفراد ویرد عليه 8 و 9ء 
الذديی هو البصر فیحتاج إلی تعمیم الأنواع إ إلٰی الأجناس . ٰ 

قوله: (صورتە وشکلہالڈي بطابق کماله الممکن لہ) أی اتاد الخْلق المخلوق 
ونسرہ بالصورۃ لن المراد بشٰيء مادتہ لأن المعطی لە لا بد أن یکون مغایراً للممطی ہفتخ 
الطاء قوله وشکله عطف تفسٰیر للصورۃ قولہه و کے سو سی بی ْ 
المفید للاختصاص . ُ ُ 


قوله: (أو اعطی خلیقله کل شيء یحتاجون إلی) أي مخلوقہ فحیندِ الضمیر فی 
خلقه للموصول لا لشيء کما في الأول. ۲ .َ.ْ 
۱ تولہ (وبرتفقون به وقدم ألمفعول الٹائي لأله المقصوہ ببانه وی رٴتفقوغ) أيٰ 
جو سک وہ لحموم افراہ وہکوٹ الشيء نا معطی وخلقه معطی له 


ول : صورتہ وشکلہ لی بطابق کمالە آلممکن لە اي اعطی کل شيء صورترشکلة لی 
بطابق المنفعة المنوطة ہه کما ا٘غطی العین اھیئة - یطابق الانصار وأودع فیھا دقائق حکم عجز - 
'المشرحون عن بیان کلھا وبیلوا بض ھا وقفوا عليه من الحکم وکما أعطی الأدن الشکل الذی 
برافق الاستماع وکذا الأئف لإٴدراك الروائح واللسان والید والرجل ؤغیرھا من الأعٰضاء الظامرة . 
والباطنة فإن خلق کل واحد منھا مطابق لما علق هو بہ من المنفعة غیر ناب عنه وإن:شثت فعليك 
'بمطالعة الکتب المصنفة في تشریح الأعضاء فعلی عذا یکوت المفعول الأول لأعطٔلی کل ٴشيء 
سی ید دو ری یہ رس سی یہر 
یکون ا ا کی 


. کالأعمی قإلہ لم یعط البصر وکالمم قإنہ لم یعط السمع وکالکوسج قإنه لم یعط المحبة والکل کمال لہ‎ )١) 


سور طهہ/ الأپة؛ ٭ْ* __ م... ...ٌ....شسے۱..م .....  .‏ ےث٭کے. __- |۳۹ 


وھو الأظھر من الأول أما أولاً فلان المراد بالشیء المراد فی المعنی الأؤِل والشيء 
غارو سن آمایہ والمر سا فکرت ای از ا لایسالقشن الا ران کیا نان 
الہراد بالکل الأنواع دون الأشخاص ردمي المتبادر الشا؟ ٹم والمعنی الثانی حال:غین 
هذین الأمرین فھو أحری بالتقدیم . 


قولہ: (وقیل أعطی کل حبوان نظیرہ فی الخلق والصورة) فیکون المراد ہکل شیء 
کل حیوان فیکون المعطی لە کما في الأول لکن التخصیص لما کان خلاف الظامر مرضہ 
وأیضا إِنْ من الحیوان ما بحصل بالتولد فلا نظیر لە ولھذا لم یرض بە المصنف . 

قولہ: (وقریء خلقه صفۂ للمضاف إليه أو المضاف علی شذوذ) ولآان الشائم في 
الاستعمال توصیف مدخول کل فیکون الأول أرجح فعدم التعرض للثانی أحسن“''. 


تولە: (فتکون المفعول الٹانی محذوفاً أي أعطی کل مخلوق ما یصلحه محذوفا) 

لقصد التعمیم مع الاختصار وھو ما یصلحه في قوله أي أعطی کل مخلوق ما یصلحه إما 
فی دینه ودنیاہ أو فی دینه فقد أوفی دنیاہ فقط فلا یرد النقص بالفقیر المیتلی بالامراض 
والأوجاع لکن النقض بالکافر سو بانواع الأسقام باق وإرادة النوع کما في الأول 
خلاف ظاغر العبارة ھنا ولعل لھذا آخرہ وما ذکرہ السکكاکي من أُن قوله تعالٰی حکایة عن 
فرعون لآفمن رہبکما یا موسی4 [طە: ۹]] إن معناہ أبشر هو أآم ملك آم جنسي ففسادہ 
وص سس سے دہ سس اعطی کل شيء خلقه ثم مدی4 
[طہ: ]٠٥‏ کذا فی المطول فعلم منە أن من یسال بە عن العارض المشخص لذي العلم فإنه 
قد أجاب ہما یفید تشخصه وتعینه وقد أشرنا إلی الجواب عن ذلك بأنه هذا الجواب مله 
عليه السلام بأسلوب الحکیم مثل جوابە عليه السلام بقوله: ٭رب السموات والأرض4 
[الرعد: ]٦٦١‏ الایة عند سؤاله وما رب العالمین وقد صرح به المصنف ھناك فلا یرد 
اعتراض صاحب المطول علی السکاکی فلا تغفل . 

قولە: (ٹم عرفه کیف یرتفق بما أعطی) عذا إشارۃ إلی الوجه الثاني ورجحانه کما 
نبھناك عليه قوله ثم عرفه إشارۃ إلی أن الھدی بمعنی اللغوي وھو التعریف وکیف ھنا 
منسلخ عن معنی الاستفھام . 


قوله: أو المضاف علی الشذوذ یعنی أن الآکٹر فی أمثال ھذا الترکیب وصف المضاف إليہ 
فعلی تقدیر کونە وصفاً للمضاف یکون المفعول الثانی لأعطی محذوفاً وھو ما بصلحه فإن المفعول 
الأول ح یکون کل شيء مع صفة فیکون کل شيء خلقه في معنی کل مخلوق فیجب تقدیر 
المفعول الٹانی مناسباً للمقام فیصیر المعنی أعطی کل شيء ما یصلحه أي مصلحه 


)0 لأله مھما اکن جعلہ وصفاً للمضاف إليه فلا وج لجعله وصفاً للمضاف ئم حکمہ بالشذوذ لأن عذا إذا 
لم یمکن جعله وصفاً للمضاف إليه٭. 


۱ سوزة ط/الَایة: ٠‏ 
قولە: (وکیف ".و بە إلیٰ ہقائہ وکمال اختباراً آر طبْعا) أما الگیارا کنا نی 
الَخیراثات آ سو مسر سو رس و تعالی: فڈالذی ندز 
فھدی4 [الاعلی : ]٣‏ فوجھه إلی أفعاله طبعاً ! و اختیاراً بخلق المیول والالھامات وَتْصٰ 
0 وإنزال الایات خلق المیول في الطبیعي ونصب الدلائل فی الاخیاری نإن ا! اہنبات : 
مثلا یتوصل إلی کماله بالتغڈیة. 


ٹول :.(وھو جواب ني غایة البلاغة) أي الحسنن والفصاحة دفٰيی 00 لمقتضیٰ 
الحال لما فی من الإلزام والإفھام بحیث عجز عن الدخل عليه ولم بر إلا صرفَ 38 ۱ 
کما و ویدن المحجوجین المَعَلوبينْ ن کما أشار إليه المص فی آخر الکلام . ٠‏ ٰ 

قوله: (لاختصارہ وأعربه عن الموجودات ہأمرھا علی مراتبھا) الإعراب لاخہا۔ 
ہاسرھا یعني علی الوجھین الاولین قوله علی مراتبھا ھذا منفھم من الإضافۃ إذ انار 
الزضافة الا ختصاص . 


قولە: (ودلالته علی ا 7 القادر بالذات المنعم 0ٍ0 اللہ تعالیٰ وإن 
جمیع ما عداء مفتقر إليه منعم عليه في حد ذاله وصفاته وأفعاله ولذلك بھٹ الذي کفر 
وأنحم عن الدخل عليه فلم یر إلا صرف الکلام عنہ) ودلالتہ عطف علی اختصارہ علی ان 
.الغني القادر“'٭ لأنه بین آنه تعالی أعٗطی وأنعم علی الکل ہما یلیق به ہم فیلزم منہ أنە غني وھو_ 
ظاھر قادر إذ:اللاعطاء علی الوجه المذگور إنما ھو بالقدرۃ التامة وھو المراد بالذات إٍذ قدرة 
فو راف سی ا سا سااعات رک العرط أله حقیقي قوله في احد ذاتہ الخ 
ویر یو و تس سی ےس ہے اطائم 


۳ 


قوله: وکیف یتوصل إلی بقاله وِکمالہ اختیاراً أو طبعاً التوصل إلی الکمال خیارا کر نے 
الحیوانات وطبعاً في الجمادات کما في النبات . ُ 
قولهە: ودلالتہ علی ان لّْْتي القادر بائذات ےھر الا طلاق مو للہ تعالی: ومعنی القصر 
مستفٰاد من کون المیتداً والخبر معرفتین مل الکرم التقوی وزید المنطق . ۱ : 
قوله : ولذلك بھت الذيٍ کفر آي ولذلك بھت فرعون حیث لم یقدر علی إنکار ما قال موسی فی _ 
جواب سؤاله بمن ریکما وعجز عن الداخل عليه فلمٴیری أي لم یتعلق رأیە بشيء سوی:صرف إلکلام 
عن السؤال الأول وعن التعرض للجواب إلی سؤال آخر وقولہ : ٭فبھٹ الذي کمر [البقرة:, ]۲٥۸‏ 
اقتباس وتلمیح إلی قصة إبراھیم مع نمرود إذ قال إبرامیم ربي الذڈي یحیي ویمیت قال آنا أحیي :وامیٹ 
27 ٗأأَ ہے ہر سو و یی ْ ۳ 


)١(‏ فإن الشيیء ٔي الاَیة بمعتی ا ولو لم --- ےت بالذات لکان هو أیضاً شیا بهذا 
المعتی ول" شائي إلا هو فنکون قِذرته حادثة بمشیئثهہ ور بطلان الشدرۃ صفة تؤٹر علی وف الإراذة فیلزم 
وجودھا حال فرضی عدمپا فافھم وذھب کثیر من المتکلمین إلی أن تعلق القدرة حادث وذھب إالأمدي 
إلی أنْ صفات اللہ سے ود ری سی اھت کے 


سورۃ ط/ الآیتان: ۱و ٥‏ __نیںپن - ہہ -_..  __.  ..‏ کے _ م۳٣۳۹‏ 


ھدی٭٭ [طه: ۰] بھت الذی کفر أي صار مبھوتا وإن تریء علی البناء لائتاعل یکون 
المعٹی بھت أي غلب موسی الذي کفر وفيە اقتباس لطیف بتغییر یسیر الدخل لليه من 
قولھم دخل عليه علی البناء للمجھول إذا غلط واعترض . 

قوله تعالی : فا ہما با الفرون الاوک ریا 

قوله: (نما حالھم بعد موتھم) البال القلب ثم سمي بە الفکر لانه بالقلب وفي القلب 
ٹم سمي به الحال التيٴ یعتني بھا لکوٹھا غاشیة لە حین تذکرھا وھو المراد عنا ولذا قال فما 
حالھم وج إفرادہ مع جمعیة المضاف إليه لن البال لا یٹنی ولا یجمع إلا شذوذاً في 
قولھم بالات والمراد بالقرن عنا أھل عصر فيه نبي أو فائق في العلم لا مدة أعمار الناس 
قیل المسؤول عله حالھم فی الآخرۃة تفصیلا وإلا فعلم حالھم علی الإجمال في قوله: 
فوالسلام علی*٭ [طە: ۷]] الخ وعن ھذا قرئہ بالفاء لأنه تفصیل متفرع علی الإجمال آو 
سؤال تفصیل متفرع علی ذلك اللإجمال . 

قولە: (من السعادة والشقاوة) والسعادة والشقاوة قبل موٹھم وھو الظاھر فائمراد بھما 
الثواب المترتب علیٰ السعادة والعقاب المٹرتب علی الشقاوۃ المحبران عٹھما بالسعادۃ 
الأأخرویة والشقاوۃ الأآخرویة غالمراد فی الإجمال ذلك کما آشار إليه المص مناك . 


قوله تعالی : قَالَ عِلْممَ ند رق ق کِتَبْ لا یضل ری وَلا ینی 2ی 

قولە: (أي أنە غیب واإنما آنا عبد لا أعلم مئہ إلا ما أخبرني یه لا یعلمه إلا الله تعالی) 
لا یعلمه للاستمرار منسلخ عن معنی الاستقبال وإن کان الضمیر راجعا إلی الغیب 
المخصوص وھو حال القرون آو مطلق الخیب وھو ظاھر فیدخل الخیب المخصوص فيه 
دخولاً أولیاً فلا إشکال بأن المناسب ما علمه إِلا اللہ تعالی ولو قیل ھکذا لکان لە وجه 
حسن قوله إلا ما أخبرنی ھذا لا پنافی الحصر المذکور إذ علمه القیب بإعلام اللہ تعالی قال 
الفاضل المحشي قد تقرر أُن المصدر المضاف من صیغ العموم فیکون المعتی جمیع علمھا _ 
التفصیلي عند رہي فلا یکون منه شيء عند غیرہ وإلا لم یکن الجمیع عندہ انتھی ویرد عليه 
ان جمیع علمھا التفصیلی عندہ تعالی مع علم بعضھا عند غیرہ صحیح علی الاشتراك فلا 
یٹم ما ذکرہ فالصواب في التعلیل لأنه إذا کان عند اللہ عندیة مکانة والحال أنه من المغیبات 
التی لم ینصب علیھا دلیل فھو لا یعلمه إِلا الله لما ثبت من أن علم الغیب مختص باللہ 
تعالی فالحصر لکونە علماً بالغیب والحصر قي إنما أنا عبد حصر إضافي فلا یضر کونه 
رسولاً قوله لا أعلم من الخ بیان وجه الحصر. 

قولە: (مثبت في اللوح المحفوظ) أشار بە إلی ان في کتاب خبر بعد خبر عند من 
جوز بە أو حال مؤکدۃ من الضمیر المسٹٹر فی عندہ ولا إیھام ان علمہ تعالی مخصوص 


قولە؛ مثبت فی اللوح المحفوظ فعلی ھذا یکون الکتاب حقیقة فی معناہ. 


4 ےب ہےیےیپّےےمےم ہ ‏ ہے یچ ورڈ طہ/ اه - 
بتلك الحالة إذ علمه تعالی بحاٰل القرون لا ینفك عن تلك الحالة علی نہ منلکم مغالت لا 
اعتبار لە عند آئمتنا الحنفیة أضلاً وغند الشافعي وإن کان معتبراً لکنه إذا لم کنل فائد: 
آخری وھنا فائدة آخری وھو التنبيه علی آنہ لا یتفك عن تلك الحالةہ ومعنی کون مثاقیي 
للوع کون اللفظ الدال علی المعاني الدلالة علی العلم مجازا. جرد 

قوله (ویجوز أن یکون تکمٹیلاً لتمکہ في علمہ بما استحفظہ العالم وقیدہ بالکتبة) أی 
استعارۃ تمثیلیة شبه الھیئة المأخوذۃ من علمه تعالی بتفاصیل الأمور علماً ثابتا لا یتغیز ولا 
یزول أصلاً بالھیئة المنتزعة من العالم بشيء وکتبھ في دفٹرہ وحفظه عندہ حتی لا ینسی 
فذکر اللفظ الموضوع للمشبه بە وآرید بە المشبه فالکتاب علی ھذا بمعناہ ٭الْلعوي کما 
أوضصه بقوله وقیدہ بالکتیة ولا مجال لکولە لوحاً محفوظاً فظھر ضعف ما قیل إنه إنما 
یستحسن ھذا إذا لم یوجد اللوٴح ولا استعارة اصلاً وبالجملة إن کان المراد بالکتاب إللوح 
جو نہ لہ کس رر وت ٰ 
فلا بد أن یکون استعارة إذ لا إُمکان للمعنی الحقیقي . ْ 

قولہ : (ویؤیدہ لا یضل) الخ وجہ التایید آنه علی هذا یکون تذییلا وتاكیداً للملۃ 
٭ السابقة وأما علی الوجہ الأول یکون تکمیلا واحتراساً لدفع عسی أن یتومم أن إئہاتھا فيٴ 
اللوح لاحتیاجه إليه لاحتمال الذھاب کما في المخلوق تعالی اللہ عن ذلك:علوا کبیرا 
سیق گار فی بعد لی اید ات نر ار سح ست علی سو ید اود 
المذکور مع دفعه فھذا وإن کان آحری بالتقدیم لکنه آخرہ لذکرہ تاییدہ عقییه. ٦‏ 

قولە: (والضلال آن تخلّیٰء الشيء من مکانہ فلم تھتد إليه وألنسہان أن.تذھب عنہ ٰ 
بحیث لا پخطر بیالك وھما محالان علی العالم بالذات) حاصله فقد الشيء ء وعدم امعرفة 
مکائه وھو عالم بە حاضر لدیه والنسیان ان یغیب عن الذھن بحیث یحتاج إلی:کسب 'جَدید 
فتقدیم لا یضل للترقي من الأذنی إلی الأعلی لکن حسلہ في الإئبات وأما في النفي فعکسہه 
أحسن لکن آخر لا یننی لرعایة الفاصلة والمراہ بالعالم بالذات أُن نسبْة ذاتہ المقتضیة 
جس شض ہے رت رر وے ہہ 
کات مستویه عوسی سو سا سواہ 


ا قولہ: ویجوز آن یکون تمثیلا لتمکنہ غي علمہ ہما استحفلہ العالم وقیدہ بالکتبة أي ویجوز آن ْ 
یکون علم أحوال القرون الولی في کتاب نمٹیلا لتمکن ذڈلك في علمه تعالی ہما حفظب العالم وقید مإ . 
حفظه بالکتابة قعلی مذا یکون قوله علمھا في کتاب مجازاً لکن الکتاب حقیقة في مغناہ أبضاً لأن 
عفردات الاستعازۃ التمٹیلیة حقائقٰ في معانیھا لیست مجازات کما صرح یه الزمخشري في تفسیر قوله 
تعالی: ٭بل یدام مبسوطتان4 [المائدة: ]٤٦‏ إنه من باب التمٹیل وقال وتمجل التشبیه من ضیق العطن . 
ٴ قوله: ویؤید لا یضل رب ولا ینسی4 [طە: ]٢‏ اي یژید الوجه الٹانی قولە: لا یضل ربيی 
ولا ینسی4 [طە: ]٥٥‏ وجە التاییْد أن عذہ الجملۃ وقعت مقررۃ للجملة الأولی لأنھا کالعلة لھا فإن 
'تمکن ذلك فی علم اللہ تعالی وکوئە کالمکتوب إنما هو لأجل عدم نسیانه تعالی لمعلومائہ,. _ 


سور طه/ الآبة: بھ کا 


قوله: (ویجوز أن یکون سؤاله دخلاً علی إ|حاطة قدرۃ الله بالأشہاء كَلھا,وتخصیصه 
ابعاضھا بالصور والخواص المختلفة بأن ذلك بستدعي بتفاصیل الأشیاء وجزٹیاٹھ)والقرون 
الخالیة مع کٹرتھم وتمادي مدتھم وتباعد أطرافھم کبف اأحاط علمه بھم وبأَجَرَائھم 
وباحوالھم) ویجوز عطف علی فولہ: ولذلك بھت الذي کفر بحسب المعنی اشار أولا إلی 
أنه عجز عن الدخل ولم یر إلا صرف الکلام عنہ فسأل عن حال القرون الخالیة موسی عليه 
السلام لإرادة الإلزام فاجاب عليه السلام بأنه آمر علمه مختص بە تعالی وإنما أنا عہد مثلك 
لا نقدر أن نعلم الغیب إِلا بإعلامہ تعالی فلا بضر عدم علمنا بذلك الغیب اقم 
جوز أن یکون ھذا سؤالا دخلا وعلی ھذا لا یتحقق صرف الکلام عنه ففي بین کلاعیه نوع 
تنافر حیث حصر أولاً علی صرف الکلام عن الدخل عليه ٹم جوز الدخل عليه ولو ترك 
الحصر فیما مضی لا یتوعم التنافر بأن یقال وأفحم عن الدخل عليه وصرف الکلام عنہ إلا 
أن یقال إنه راجح عندہ وذکر ھذا علی سہیل الاحتمال مع التنبيه علی ضعفه وإحاطة قدرة 
اللہ تعالی مفھوم من قوله: طاأعطی کل شیە٭4 [طە : ]٥۰‏ بأي معنی کان قوله وتخصیصه 
معطوف علی الأشیاء قوله بالصور الخ . مبنی علی التفسیر الأول قوله بأن ذلك متعلق 
بدخلا قوله کیف أحاط علمه الخ . وھذا دخله واعتراضه وکیف للانکار وذا یستلزم إنکار 
قدرۃ اللہ تعالی بالأشیاء کلھا فیکون اعتراضاً علی قولە: ٛاعطی کل شيء4 [طە: ]٤٥‏ الخ 
فیکون حاصله جوابك لیس جواباً لسؤالنا فإن ما ذکرته في الجواب من الوصف الذي 
قصدت بە تعیین الرب لیس بتام فعلی ھذا نولہ: ٭٭فما بال القرونہ٭4 [طه: ]٤٥‏ متصل 
بقولہ: فقال ربنا الذي أعطی کل شیء4 [طە: ]٥٥‏ الخ وأما علی الاول فمتصل بقوله: 
لوالسلام علی من٥4‏ [طە: ]٣١۷٤‏ الخ اتصال التفصیل بالإجمال کما عرفته . 

قولە: (فیکون معنی الجواب أن علمه تعالی محیط بذلك کلە وأنه مثبت عندہ لا بضل 
ولا ینسی) ولما کان علمه تعالی محبطاً بذلك کله ثبت إحاطة قدرۃ الل تعالی بالاشیاء کلھا 
قاندفع اعتراضهہ علی قولە: لٛاعطی کل شيء4 [طه : ]٤٥‏ الخ. لکن معنی الجواب آن 
علمہ تعالی محیط بذلك لیس بمعلوم لفرعون ولیس مبییناً ھنا'" کیف یندفع الاعتراض ولو 
قیل إنه وإِن لم یکن معلوماً لە لکن لە تمکن من العلم بذلك فنزل منزلة العلم یرد عليه أن 
اعتراضه ح مکابرۃ فلا یستحق الجواب والحاصل أن الصواب حمل الکلام علی الافحام 
والاعراض عن الدخل یبصرف الکلام . 


قوله: وریجوز أن یکون سؤاله أي سؤال فرعون بشولە: ھ(نما بال القرون الاولی4 [طە: ]٦٥‏ 
دخلاً علی إ|حاطة قدرۃة الله تعالی بالأشیاء کلھا. 


)١(‏ إذ ال وسالة لا یتوقف تحققھا علی علم الغیب ہل تترقف علی المعجزۃ سواء کانت تلك المعجِزة علم 
الغیب و یرہ 
(۲) أي لیس مبیناً ظاھراً وإلا فھو مبین بقولہ: ٭الذي جعل لکم الأرض** إلی آخر الأیة یشیر إليه المص فلا 


فڈیوسوودڈوو :دیسسومسپووپتر سورۃ ط/ الایة -- 
٠‏ اس سس ہرڑھ ہے ۳ و ہ۔ ڈ×اے 2 ل2 9 سے اس ٹاکس ت۳۴ اٹ ہے ٤‏ 


قوله : مات مادحة ولا یضرہ الفصل بقوله: 7 ۰ [طہ: 6 
لانه لیس باجنبي فح یکون من کلام موسی عليه السلام ولا یضرہ قوله: فاذأخر جن بە پچ 
[طه: ]٥٥‏ لاہ حکایة کلام الله تعالیٰ سَیجيٍء الإشارۃ إليه من المص . جک 

ْ قوله: : (أو خبر لمحذوفٰ) أي هو الذي الخ علی آند جملة مستانفة کان تعالیٰ لما 
حکی کلام موسی إلی قولہ: :لا یضل ربي ولا ینسی4 [طە: ]٢‏ سئل ما آراد مؤسی: 
عليه السلام بقولہ : ظربی چ۹ ِطہ: ]٥٥‏ فقال الذي فھو استثناف بیانی خبر لمبٹد محذوف: 
سای دہ ہیں و یہ ری افؤذآخرجنا بە 4 [طہ: ۳ال 
التمحل غیر الالتفات . ۱ ۱ ×7 . 

قوله: (او منصوب علی المدح) سس و موسی علیہ السلام فھو کالاو ئي' 
توجیه قولہ: : فؤذآخرجنا بہ4 [طه : ۳. ْ 
۱ قوله: (قرأ الکوفیون مهٰداً أی کالمھد أي .8 ٰ 

مھادا) ) کالمھد أي الکلام علی التشبیه البليغ أي تھا لکم کالمھد تلضبي تتمھدونھا ضفة! ٰ 
للمھند لأن لاہ عھد ذھني فیکوٹ في حکم النکرۃ ة فالاوضح ما قیل من أن قوله کالمّھد : 
متعلق بقوله تتمھدونھا مقدم عليه والمعنی ہے ہی سو جو دی 
الصلابة واللطافة حتی صارت میاۃ ة لن تقعدوا وتناموا علیھا کالمھد للصبي لینام علیہ فی _ 
ٰ رمز إلی أنکم کالصبیان في عدمْ تمییزکم ہین النافع والضار إلا من عصمہ اللہ تعالی پک 
دھو مصدر آي في الاصل مصدر بمعنی بسط ووطاً سحي بە ما بوطیء وط تسمیة 
الشول پالمسدرز ٴ ×× 
قولہ: (وھو اسم ماٴیمھد) فلا نقل فیە من المصدر: 0 
قولەه: (کاقراش آو جمع]مھد) فرش لف ومتی آو چیم مد نل قب رکغاب ۱ 
والجمع باعتبار جوانب الارضں: آو الأقالیم ووجه الآفراد لئ طبقة واحدۃ ولم یختلفوا أي 
فر مرو چم لم ور ھا مس ھت ٦‏ 
مہادآ 1[النبا: ٦‏ فھو إما مفول ثانٍ لجعل إن جعل ہمعنی التصییر وھو الظاطر أو خال :. 
إن جعل بمعئی خلق فھلہ الأیة الكريمة کالبرمان لما قبله تدل علی کمال قدرت وشمول ٠‏ 
علمه فح یندفع الإشکال الذي آوردناہ من أن موسی عليه السلام اخبر بأن علمه تعالی _ 
محیط بذلك کلە بدون برمان لکن مضمون الصلۂة لا بد وأن یگون معلوماً للِمخاطب . 
وفرعون لم یعلم ذلك لکونہ دھریأً جاھلاً بالصائع لکن نزل تمکنہ من العلم منزلة العلم: 

قوله: (وجعل لکم ڈیھا سیل بی الجبال والأودیة والبراری نسلکوٹھا من آرض إلی . 
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سورۃ طہ/ الآیة: ٣٣‏ پ سپ 


فی سورة الحجر ولما کان الادخال متضمناً لمعنی الجعل بناء علی أن الَهوَۃ للتعدیة قال 
جعل لکم أخذاً بالحاصل إذ إدخال السیل في الأرض مجازاً یتضمن ما ذکرہ 4۔فِإنْ معنی 
أدخلت الخیط فی المخیط جعلت الخیط في المخیط قوله تسلکونھا من السلوك ا0لل5زم لا 
من السلك وفيه إشارة إلی وجه التعبیر بقولهہ: ٭وسلك لکم٭ [طە: ]٤٥٥‏ مع أن المعثی 
جعل لکم فیھا تسلکونھا تدخلونھا من أرض أي من کان معین إلی مکان معین آخر فإن 
الأرض من الأسماء الأجناس التی متشابہ الأجزاء یطلق علی الجزء وعلی الکل مثل الماء. 

قول: (لتبلغوا منافعھا) إشارۃ إلی وجه ذکرھا علی سبیل الامتنان وإضافة المنافع 
إلیھا لأدئی ملابسة وھذا منفھم من قوله لکم إذ اللام تفبد الاختصاص والمنفعة والخطاب 
باعتبار النوع لا باعتبار کل فرد فرد والمنفعة تعم المنفعة الدئیویة والآخرویة فیتداول 
تحصیل العلم ونحوہ ولھڈا کرر لکم نا ولم یکتف ہالاول کما في بعض المواضع 

قولہ: (وأنزل من السماء ماء مطرا) من السماء أي من السحاب أو من الفلك ولم یقل 
وآئزل لکم إذ تفع الانزال عام کما أشیر إليه في قوله: ٭ذا۔خرجنا بہ أزواجا4 [طہ: .]٥٤‏ 

قولہ: (فأخرجنا ب4 (طە: )]٤٥‏ عطف بالفاء تنبیھً علی سببیة الإنزال بخلاف ما سبق 
ولھڈا عطف بالواو لتحقق الجامع الخبالي بینھما وتنکیر الماء إشارة إلی ان النازل بعض الماء 
کما أن الأزواج والنبات کذلك فلذا نکر الباء في بە للسببیة فیما برجع إلی المادة إذ الماء ماد 
النبات وما نقل عن المحقق التفتازانی من ان الشائع استعمال الباء السببیة فیما یرجع إلی الفاعل 
ومن فیما پرجع إللی المادة فغیر معلوم وجھھ والباء السببیة مؤکد: للسہبیة المستفادۃ من المماء وآما 
کوٹھا لاتعقیب فقط فضعیف لأن الإخراج متراخ عن الإنزال غایة الأمر ان ابتداء الخروج عقیب 
الإنزال وظھورہ متراخ وھو تمحل وقیل إن الفاء لسہبیة الإخراج عن الانزال والباء لسببیة النبات 
عن الماء فلا تکرار ولا یخفی أن السبب لیس مطلق الإنزال بل إ (نزال الماء فیکون تکراراً للتاکید 
وھو من أصناف البلاغة والإخراج والانزال راجعان إلی صفة الٹکوین وھی مہعدأ إخراج 
المعدوم من العدم إلی الوجود وھي صفة قدیمة مغایرة للقدرۃ عند علمائنا الحنفیة فإن تعلق 
بالنزول یسمی إنزالاً وإن تعلق بالخروج یسمی إخراجاً وبالحیاۃ یسمی إحیاء وبالموت پسمی 
إماتة فالکل تکوین وإنما الخصوص لخصوصیات التعلقات وعند الأشعري التکوین عبارۃ عن 
تعلق القدرۃ ولیس صفة مغایرة للقدرۃ فھی حادثة عندہ والتفصیل في علم الکلام وھڈا لا یقال 
یلزم منه مزاولة العمل کما ذھب (ليه البعض . 

قوله: (عدل پ) إما مہنی للمفعول ونائب الفعل إما مصدرہ أي وقع العدول آو لفظۃ 

یه أو مبنی للفاعل وضمیرہ موسی عليه السلام علی وج الحکایة . 


الائتفات إذ لا ہد فی الالتفات أن یکون التعبیران في کلام متکلم واحد وھنا لیس کذلك فإن لفظ 
الغیبة فی کلام موسی المحکی ولفظ الکلم في کلام اللہ تعالی تنبیھاً علی ظھور ما فیە من الدلالة 


۸ 


موسی علیہ لسلام لکلام ا تعالی وان لم بصرج بکونہ حکایة مج الله تعالی للامنِ عن 


الالتباس إذ من اکلی شی کی راو نے سر رس فو ماد بس ْ 
حکایة من اللہ تعالی ثم حکاہ اللہ تعالی لنبيه علیٰ ما حکی نوسی عن اللہ تعالی قلا التفاتاکل 
حیٹز في الحکایة وان کان نی المحکی ھذا ا کان لی جعل لکم من تمة کلام موسی 
علی دح اہ سیر رر ا رووا رد و سے نان کو 
الله تعالی ٹغی فقي. آخرجنا التفات مشھور فحینئلِ ضمیر عدل بە راجع إلی اللہ تعالی إ ال 


مہنیا للفاعل کت ینبغي ان یحرٴر ھذا المقام 'لأنه من مداحض الأقدام. 


: ِ بنورةطہ/ الآیة: ج- 
قوله: : (من لفظ الغیبة إلٰی صیفۃ التکلم علیٰ الحکایة لکلام الله تعالی) أی حکایة: 


تولە: '(تتبیھاً علی ظھوز ما فیە من الدلالة علی کمال القدرة والحکمة وائڈتا 
مطاع تنقاد الأشیاء المختلفة لمشیتهہ) لأنە لما عدل عن ضمیر الفیبڈ إلی ضمیر العظمٰة:دل ' 
علی أُن ما آسند إليه امر عظیم وإیجاد الأمور العظام إنما هو بکمال القدرة والعلم التام : 


وخلق الأرض حال کونھا مھاداً وجعل السبل فیھا وإنزال المطر من السماء وإِن کان من 


عظائم الأمور الدالة علی کمال قدرة موجدھا وعلمه الشامل لکن لم یقصد الْتتبيه عَلَيها' 
فعبر بضمیر الغیبة إذ النکتة مبنیة علی الإرادۃ وقد عبر بضمیر العظمة عن موجدھا ٴفي . ۱ 
مواضع آخر من القرآن ولعل إلتخصیص ھنا بالإخراج لأن منافعه أئم إذ به قوام الا 
وأشمل لجمیع الحیوانات قوله بُنقاد الأشیاء المختلفة إشارۃ إلی وجه تخصیص التعيےرٴ نون : 
وو ام سور بس می سر ےو شش 


به الملوك والعقلماء ء النافڈ أمرهمٰ وٹھیھم . 


قوله: (وعلی هذا نظائرہ :کقوله تمالی: رآواسصسینبثت ول 


بہ ثٹمرات مخعلفاً الوانھاہ [خاطر : ۷] امن خلق السموات والارض وأنرل لکم امن 


السماء ماء فأنبتٹا به حدائق4- [النمل: )]5٦‏ من ان العدول في ھذہ النظائر لیذہ النکتة : ٴ 


الأنیقة الرشیفمة ول حکایة قي نظائرہ بل فیھا العفات نقط حدائق جمع حدیقة 5 البساتیْن . 


علی کمال القدرۃ فإن قلت لو قیل اح ون زیات شتی 4 [طہ: ۴] لحصل الدلالة علی : 
کمال القدرۃ والاپذان ہأنه مطاوع فما وجە العدول وتخیبر بر النظم قلت ئغم ب به أاصل الدلالة : ۱ 
رررری و ررتکوودو شا پور ایی ارسود جم ا یں 


أعرف من ضمیر المخاطب وضمی الغائب لعدم الالتباس فیه فلما أسند الإ خراج إليه بملی صیخة 
التکلم علم من غیر التباس أن المخرج هو لیس . ۱ ۱ 

قوله: اد الاشیاء السختلفٌلہشیٹہ أخذ رحمة لہ معنی الاخلاف من لفظ ط شتئ في قوٰله: 
من نیات شتی٭ [طە: ۳. 


قفوله : ؛ کقوله: الم تر ان الله انزل من السماء 0 /) --- 
وت سے می وت وس ئ ففائیٹتا یہ 


سورةٴطہ/ الآیڈ: ٠٤‏ سے ۹ 

قوله: (أصنافاً سمیت بذلك لازدواجھا واقتران بعضھا ببعض) سمیت۔ای الأصلاف 
بذلك لازدواجھا أی اقتران بعضھا ببعض کاقتران أحد الزوجین بالآخر بیان وصفة لوواجا. 

قوله: (وكکللك شتی وب بحتمل أن یکون صفة للنبات فإنه من حیث إنه مصد ری 
الأاصل پستوي فيه الواحد والجمع) وکذلك شتی أيٍ شتی صفة لأزواجاً مثٹل نبات لکوتھا 
جمعاً لا یحسن أن یجعل صفة لنبات ٹم جوز أن تکون صفة لنبات لکون النبات في الأصل 
مصدر نبت نباتا۔ ٰ " 

قولہ: (وھو جمع شٹیت گمریض ومرضی أي متفرقات في الصور والاعراض 
والمنافع) قال أبو حیان الألف فیھا للتانیث اللازم ووزنھا فعلی قوله أيی متفرقات أي شتیت 
فعیل ہمعنی مفعول أي مفروق ومتفرق لاتحادھما ذاتاً فسر بە مع تغایر مفھومیھما في 
الصور الخ مع أُنھا تسقی بماء واحد , 

کو له: (یصلح بعضھا للناس وبعضھا للبھائم فلللك قال 

تولہ تعالی : کاو اروا انلم کم لن نل ابس لاو ال )ا 

لڑکلوا وارعوا أنعامكم4 وھو حال من ضمیر فأخرجنا علی إرادة انقول أي فأاخرجنا 
أصناف التبات قائلین کلوا وارعوا والمعنی معدیھا لانتفاعکم بالاکل والعلف آذنین فیه) 
یصلح بعضھا للتاس وبعضھا یصلح لھما کلوا أزواجاً من نبات إما بنفسه أو بمعالجته 
ولقصد العموم علی ھذا الوجهە حذف المفعول مع اختصار قوله والمعنی معدیھا لانتفاعکم 
الخ إشارة إلی ما ذکرناہ قوله قائلین کلوا تنبيه علی أنه حال من الفاعل وأما کونہ حالاً من 
المفعول بتقدیر مقولاً فیھا فلا یناسب مقام الامتنان إذ الأول یدل علی البڈل صراحة والٹاني 
التزاماً والمراد بالقول القول بلسان الحال قولە آذنین فيه إشارۃ إليه إذ إخراجه مع التمکین 
بالانتفاع إذن فیه وقول حالي وفي قوله آذنین فیه تنبیه علی ان الأمر للقدر المشترك بین 
الوجوب والاباحة ویحتمل ان یزاد بالقول القول المعروف وھو المناسب لکون الأمر للاإذن 
المشترك بین الوجوب والإباحة؛ 

ٹولە: (لذوي العقول النامیة عن اتباع الباطل وارتکاب القبائح جمع نھیة) لذوي العقول 
أشار إلی أن المراد بالٹھی العقول لکن لا مطلقاً بل عقول الناھیة الخ. وو العقل الخالمیس 


قولە: فإنه من حیث إإنه مصدر فی الأصل یستوي فيه الواحد والجمع ھذا توجيه لوصف 


المغرڈ بالجمع . 
قوله: والمعنی ما هو إلا لانتفاعکم بالأکل والعلف أي ما ذلك الإخراج إلا لانتفاعکم 
بھڈین الآمرین . 


قوله: إذ ہین فیه ان نی ذلك لآبات لاولي النھی 4 [طە: ]٥٥‏ وج البیان ان کون إخراج 
الات لانتفاع العباد مصرح بە فيه فعلم مده أن ني کلرا وارعوا اأُنعامکم 4 ه: ]٥٥‏ معنی 
التعلیل ضمداً لکن ھذا التعلیل یقتضی أن لا یفسر معنی کلوا وارعوا بطریق القصر علی ما قال 
رحمه الله والمعنی ما هو إلا لانتفاعکم بالاکل والعلف. 


۱ ك۳ نے نے ھ 


ھن شُوالب الوعم والشخصیسٔ لکوٹھم متعقعین بھا بالنظر الصحیح وال الال بتا علی 
وجود صانعھا وکمال القدرة: :والعلم التام وبھذا البیان علم ان قوله: طالذي جُیل لک 4 
ا[طه: ]٤٥‏ الخ۔ . استدلال علی آن علمہ تعالی محیط بذلك فیکون إثباناً للمقدمة الکاوعة . 
بإقامة الدلیل علیھا إذ الظاھر أنه عليه ما یستحق یستحق متع إحاظة القدرۃ بسند أن ذلك پستدعئل 
علمه تعالی بتفاصیل الأشیاء وأنه غیز واقع وینکشف منە ان إثبات الممنوع یجوز کونه بإبطال 
ویج ہیں ادسب مور مر ہی ای و کے ٰ 


قولہ تعالی: چ4 لہا خلدنکم وقہا تید ویلہا مرکم تارة آخریٰ 2یا ٠.‏ 
قولہ: (مٹھا) أي من الأرض لخلقناکم؟4 [طہ : ]٤٥‏ والتعبیر سرچ 
لتغلیب الموجود علی المعدٔوم أو لتنزیل منتظر الوقوع منزلة الواقع کلمة من للابتداء 
وتقدیمه لانہ أھم وجه الارتبٰاط ہما قبله هو أنە تعالی لما : ہین الّیات الدالة علی قدرتہ: 
التامة وعلمه الکامل ہےان آئه آخرج الاجسام اللطیفة الصالحة للغذاء بین عقیْبه أنە اتعالیٰ 
وس می بعد پس مر شر ہہ پر وم ن, التکبر 
والعلو لا سیما علی الرب کفرعون واخزاً به ثم ذکر إعاذته إلی التراب بالموت زیادة فیٰ 
النبيه علی التذکر والتیقظ ثیم بین :إخراجہ ایا من القبور والجزاء ہما بلیق قلتشدید ٹی 
لرعید لکل عنید فتامل في حسن الترتیب والایقاظ لکل لبیب وترك العلف ني تھا . 
خلقناکم4 [طە: ]٤٥‏ لأنه خلٰق مغایر لما قبله بالنوع . 
ُ قولە: (فإن التراب اصل خلقۃ آول آباٹکم) ٹیکون ابقاع الخلق علیہم تُجازا مایا 
ولو عمم إلی آدم نِفسه یلزم: :اجتماع الاإیقاع الحقیقی والمجازي ڑکا تھ سی 
وعندنا بطریق عموع المجاز. : ٠‏ 
قرف ترازل نر ہکم ےن آخر ولس ج متا بنا خلکم من تاب ذ یکر ٤‏ 
مجازاً فی الکلمة . ۱ ۱ ۱ 
فولە: (ہالموت وتفکيك الأجزاء) وانقلابھا تراہا. 
قوله: (بتالیف اجزائکم المفٹنة لمختلطۃ بالتراب علی الورة الساہقةا ھذاٴعلیٰ ْ 
القول بأن البعث لیس بإعادةۃ المعدوم بعینه بل ؛ ہجمع الأآجزاء الأصلیة المتفرقة وھو مذھبٰ 
عم المتکلمین وملحب ائٹرعم پایادة المعدوم پینہ وتقصیلہ ي علم لکلام: 
قوله: (ورد الأرواح إِليهّا) من مقرھا وھو العلیون و سجین . 


قوله تعالی : ۰۲پ ۷7 ء1,"ی) ٰ 
قوله: معمد پب مس سو أي الرویة بصریة قدم لان 


توله: 17 و امجھا تید قی تقر زان لبصیر واترف ا مس ۱ 
احتمال کون رین من الرژیة بمعنی الإبصار آو الریة بمعنی العلم. 


سورۃطہ/ الآبقا٢۷ك٥س_....._.ل..ہ__ہ_۱_ہ.×۱.._.۔_.۔...‏ . ._ ہچے. ‏ ___ ۳۷۹ 
الأیات من قبیل المبصرات ولذا احتاج إلٰی تقدیر الصحة في الحمل علیٴِلِزٍؤیة القلبیة 
حیث قال أو عرفناہء صحتھا علی أن معرفة فرعون صحت الاآیات لیست بمتبقَٹلٴ وإنما 
حمل علی المعرفة دون العلم لثلا پلزم حذف المفعول الٹالث من الاعلام فإنه غیر جاٹڑا: 

قوله: (تاکید لشمول الأنواع) إذ أنواع المعجزۃ ترجع ہجمیع أنواعھا إما [یجاد معدوم أوٌ 
إعدام موجود أو تغییر موجود والکل أبرزت لفرعون الاول کإیجاد الضوء في یدہ عليه السلام 
والثانی إعدام حبال السحرۃ والٹالٹ تغییر العصا إلی الحیة کذا نل عن بعض التفاسیر . 

قولہ: (أو لشمول الإفراد علی أن المراد بآیاتنا آبات معھودة هي الاآّیات التسع) أي 
الأفراد المعھودةۃ کما صرح بھا وھي آیات موسی عليه السلام کأنه قیل ولقد آریناہ آیاتنا 
التي آعطیناھا لموسی کلھا فلا إشکال والقول بجواز کون الاستغراق الاستغراق العرفي لا 
یخالف ما ذکر في المآل واتضح أن الاستغراق والعھد یجتمعان بالاعتبارین وھذا الوجه 
أولی إذ انحصار المعجزات فیما ذکر منظور فيه . 

قوله: (المختصة ہموسی عليه السلام) ومي التی عدھا المص في سورۃ الٹمل مع 
إِشکال فيه. 

قوله: (أو آنه عليه السلام آراہ آیاته وعدد عليه ما أوتي غیر؛ من المعجزات) 
فالتعریف المستفاد من الإاضافة للاستغراق الحقیقی أخرہ لان عدہ عليه ما أوتي غیرہ لیس 
بمعلوم وعلی تقدیر التسلیم لیس لە فائدة معتد بھا إذ تعداد المعجزۃ لیس بمعجزۃ. 

قوله: (موسی من فرط عنادہ) موسی إشارۃ إلی مفعوله المقدر ہقرینة المقام أي کذب 
موسی عليه السلاع فی ادعائه النبوۃ وإراءة الآیات والفاء للسببیة وفيه توبیخ بأن الّیات 
سبب للتصدیق وقد جعلھا سبباً للتکذیب لشدة شکیمتھم وفرط عتوہ کما أشار إليه. 

تولە: (الایمان والطاعة لعتوہ). 


رو یب۰س 


قوله تعالی : کل لَنتَا متا من انا سر یو للا 
(أرض مصر هذا تملل وتکلف وتحیر ودلیل علی أنه علم کونە محقاً حتی خاف 


قولە: علی أن المراد بآباتنا آیات معھودۃ ھی الاّیات التسع ھذا بیان لمعنی شمول الإفراد 
وقوله آو أنه عليه الصلاۃ والسلام آراہ آیائه وعد عليه ما آوتي غیرہ من المعجزات بیان لمعنی 
شمول الأنواع . 

قولە : ھذاتعلل وتحیر ودلیل علی أنه علم کونە محقاً حتی خاف علی ملکه الخ علمه بأنه محق في 
دعوی الرسالة کان یقتضی أن لا یسمی معجزتہ سحراً بقوله: ٭بسحرك‌ یا موسی4 [طہ : ]٦۷‏ لکن لشدۃ 
شکیمته وفرط عتوہ لم یظھر العجز والاعتراف بە فعبر عن البینة الدالة علی صدق الدعوی بالسحر . 


)١(‏ وما ستجیم من آنه علمه غیر تام کما ستعرفه نعم قوله تعالی في سورة النمل : وجحدوا بھا واستیقٹتھا 


۲۲۷ و- : سورة طہ/ الیة ۸ک 


منه علی ملکہ فإن الساحر لأ بقدر آؤ بخرج ملکاً ملله من آرضے) تعلیلوشیر علة لا 
أصل لھا تموبھا وتلبیساً علی یزہ قوله فإن الساحر الخ علة لکونە تعلیلا'اوتمویها ۔ 
لکن یرد عليه أن الساحر وإن لم :یقدر علی ذلك لکنه یجوز أن یزعم أئم یقدر لی 
ومن أین یفھم کولە عالماً ب٭ علی ان عدم القدرة ممنوع فلذا قال فلناتينك بسح ر4 
اطه: ۵۸]] فإن مثل ھذہ ید شور وس ہت ان ام یقدز ان ک2 
ملک مثله من أرضه. ۱ 


پخووں اک ٹر نل تی کل یڈ ئا >> 
چو وو 

قوله: سے 20" ان تسلط لیت 
بالسحر فلو لم یزعم ان الساحر بقدر علی ذلك لما قال ذلك . أ ٰ 

قولہ: (وعدً لقوله لا تخلفہ نحن ولا أنت فان الاإخلاف لا یلائم الزمان والمکان) أی 
موعداً مصدر میعي دون اسم الزمان لە والمکان ثم بینہ بقوله تعالی الخ لکن قوله فإن 
رومیت ہے وس راوس اس پمیر سج 
رارقا ھل ات لفسیر ار لوعد ہیی کًَ کان زمان آو:م مکان :" 
فورح در می یور در ا ا اس جم ہی 

قولە : (وانتصاب مکاتاً سوي بفعل دل علیہ المصدر لا بە فإنہ موصوف) .- ٰ 


قمولہ: ساط : ]۸٦‏ ملقوله: لا نںخزلفی٭ طه ٠‏ ۸] أي ذکر الخلف قرینڈ دالة علی آن ْ 
موعداً ہنا مصدر میعي بمعنی وعذِ لا اسم مکان الوعد وزمانه لأن الخلف إنما یستعمل:ۂ في الوعد. 
ْ قفوله: 070 7 سک 9ھ ا" پقول 
وانتصابه باجعل لتضمینه معن ی ,عد اثلا برتکب إلی الحذف والتقدیر وجوز صاحب الکشاف أن 
پنتصب مکاناً بالمصدر قال أہو البقاء وصاحب التقریب وصاحب الانتصاف فیه نظر لأن المصدز 
النوصوف لا پغمل غایته ان یقال فیە إن عمله لما في الظرف من الانساع وقال ابن الحاجب لا 
یستقیم نصب عکاناً لموعد وإِن کان مصدراً لأنه قد فصل بینە وبینە بالوصف فصار مثل قولك 
أعجبني ضرب حسن زیداً وھو غیر سائغ لان المنصوب بالمصدر من تتملہ ولا پوضف الشَيَء إلا 
بعد تمامہ فکان کوصف الموصؤل قبل تمام صلتہ قال صاحب الفرائد إن جعلته مصدراً فالتقدیر 
اجعل لنا وعدأً لا نخلفه چائیین آو آتیین مکاناً سوی قال صاحب الکشاف ویجوز علیٰ قراءة 
الحسن ان یکون موعدکم مبتد بممنی الوقت وضحی خبرہ علی نیة إلتعریف فيہ لان ضحی ذلك 


۷۳ 
الموصوف لا یعمل إلا إذا تآخر وصفه وإن جوز کون جملة لا نخلقه معترفاق)فھو منصوب 
بالمصدر والفعل الدال عليه المصدر عد بصیغة الأمر بقرینة قوله فاجعل وأماغله ظرفناً 
لاجعل فیقتضی بحسب الظاھر أن تعیین زمان الوعد في مکان سوي ولیس کذلك بل ذِلك 
فی مکان النکلم وأیضاً مکان سوی لیس منصوباً علی الظرفیة بل علی أنه مفعول به إذ 
استقامة المعنی علی ذلك والعجب من بعضض التاس أنه قال إنه لیس منصوباً بموعد لا لأنہ 
مصدر موصوف لاآن ۂ فی الظروف الاتساع فیکفي في العمل رائحة الفعل بل لآنه یلزم ح 
الفصل بیئه وبین معمولە بالوصف وھو غیر سائغ لان المنصوب بالمصدر من تتمته ولا 
یوصف الشیء إلا بعد تمامہ انتھی لأن مراد النحاة بقولھم والمصدر الموصوف لا یعمل أنه 
إنذ وصف قبل العمل لا مطلقاً وسرہ ما ذکرہ من قوله المنصوب بالمصدر من تتمته ولا 
یوصف السٛيء إِلا بعد تمامه فما ردہ عین ما ارتضاہ فکیف ذھل عنه. 
قولہ: (أو بأنه بدل من موعداً علی تقدیر مکان مضاف إلیه) أو بأنه اي منصوب علی 
أنه بدل من موعداً وجوازہ لن الٹانيی مخاہر للأول بالوصف عفھوماً وإن اتحدا ذاتاً إِذ المراد 
البدل الکل وھذا فی المآل جعله منصوباً بقوله اجعل علی الظرفیة وھذا مزیف بأن تعبین 
زمان الوعد لیس في ذلك المکان بل في زمان التکلم والقول بان مکان التکلم مکان تی 
مزیف فیتمحل بأن فيه مضافأً آخر وھو الڑنجاز أي مکان إنجاز وعداً رالاضافة لاأدئی 
ملابسة أو من قبیل رمیت الصید فی الحرم فإن الحرم مکان الصید لا مکان الرمي''' 
والمکان السوي مکان الموعود بە لا مکان الوعد فیصح أن یجعل مکااً سوي ظرفاً للوعد 
باعتبار وقوع الموعود بە فیە لا وقوع الوعد فیه ویتضح صحة جعله ظرفاً لغواً لا جعل 
بھذا التمحل کما اختارہ صاحب الکشف والجعل فيه معنی الاستقرار بعدم التخلف إذ جعل 


سورۃ طہ/ الآیڈ: ۵,۸ 


الیوم بعینه قال صاحب التقریب وعلی ھذا في نصب یرم الزیئة تظر إلا ُنذ یجعل صفة للضحی 
تقدمت أی ضحی کائناً فی ذلك الیوم وحینثلِ یستغنی عن نیة التعریف فيه قال بعض الفحول من 
شراح الکشاف لا یجوز أن یکون حالاً من ضحی لفقد العامل اقول هذا مہنی علی أَنْ انتصاب 
الحال من المبتداً وخبوہ ضعیش. 
قوله: ؛ لہ موصوف أي لیس انتصاب مکاناً بموعدا ا لاہ مصدر موصوف بلا نخلفه والمصدر 
إذا کان موصوفاً أو معرفاً باللام لا یعمل لن الموصوفبة والتعریف من خواص الاسم فإذا کان فیه 
شیء من تلك الخواص یخرج عن أن یکون مشابھاً للفعل الاصطلاحي الذي لە العمل وعن ان 
پکون فی تقدیر أن مع الفعل علی ما هو شرط عمل المصدر وکا یکون بالفصل بعیداً من معمولہ 
فلا یعمل فيه لضعفه فی العمل۔ 
قوله: أو بأئه بدل من موعداً علی تقدیر مکان مضاف إليه أي أو یکون انتصابه علی البدلیة 
من موعداً بدل الکل من الکل علی أن یکون قبل موعدا مکان مقدر مشضاف إلی الموعد فتقدیرہ 
فاجعل یٹنا وبینك مکان موعد مکاناً سوی . 


. ومع هذا صح جعل الحرم ظرفاً للرمي‎ )١( 


سور طہ/ الا توچو ںہ 


الوعد عامنت ام اع لخف وک سیا علی ان تچ 
معمولاً لعد فلا یرد إشکال السمٰدي علی صاحب الکشف المدقق . ٰ ٘ 
ْ تولہ: '(وعلی ھذا یکون طباق الجواب فی قولە: 
قولہ تعالی : قال مویڈ اَم الم وآن جک ااسش سی لیا ٰ 
طقال موعدکم یوم الزیبة4 [طہ: 00 بی مھ سی اویو ارت بد نی 
۱ سوروجوت اوس ےی سو ہت و رس سرب مو وأآما لی : ۱ 
الأاول فسیشیر فی أئناء التقریر قوله مشتھر بکسر الھاء أي المشھور کالمنکسر والمکشور: _ 
قولہ''' من حیث المعنی أي ہدون' إِضمار وموعدکم اسم الزمان بقرینة حمل یوعم الزینة ,فح : 
ہر ہر رھ ور ہہ جہرئ سپ ند جو 
في تعیین المکان مع اختصار فکان أبلغ . ۲ 
قولہ: :ا یاضمار مٹل مکا موعدکم مکان یوم الین لما ہو علی الأول) آر مار مثل ' 
بالإضافة أو بالٹنوین قوله مکان موعدک أي مکان وعدکم الخ علی ان الموعد ح محضدر یؤیدہ . ْ 
قوله کما هو علی الأول فإن الموٴعد في الأول مصدر ومکاناً سوی منصوب علی أنە مفعول به_ 
لبعد المقدر وعلی التقدیرین إطلاق مکان ہیوت ]ما وا یو آپ 
سارہو بر زنر ہیں سر پیج ۸ پھ ئ0“ ُ 
قوله: زوس یہو مر زور القام والسعیٰ اي ٣‏ 


۷ 


تولە: : وعلی هذا یکون طہق الجواب في قولہ: قال موعدکم یوم الزینة4 زط س0۳ 
حیث المعنی معذا إشارۃ إلی جوابپ سوال مععذر یرہ علی توجیھه هذا تقریر السؤال آله إذا قدر : 
مکان مضاف إلی الموعد علی تقدیر البدلیة یکون معتی الکلام فاجعل ہیننا وبینك مکان:موعداً قال . 
زمان وعدکم یوم الزینة فح لا یطابق جواب موسی لمقترح فرعون فإن المقترح مکان والجٰواپ : 
زمان فاول رحمه اللہ جوا موسی عليه السلام بتاویلین بکل منھا یحصل مطابقة الجواب للسؤال. ۱ 

قوله: أو بإضمار ہالٹٹوین مطف غلی قوله من حیث المعنی یعئي أو یکول طلباق الجوآب ' 
باغضمار لفظ مشاف فی یوم الزبنة دال علی المکان فالتقدیر موعدکم نادی یوم الزبنة فالمعنی . 
مکان وعدکم مکان یوم الزینة والادي المجلس والمکان فمعئی التردید بأو راجم إلی التباين بین , 
توٴجیھي الطباق فإن الٹوجیە الأول باعتباز مجرد المعی من غیر تقدیر لفظ واتائی باعتبار و 
اللفظ والاعتماد في الآول علی دلالۃ المقل رفي الثائی علی دلالة اللفظ . ۱ ۰چ 

قوله ؛ کما ہو علی الأول وآمدکم وعد یوم الزین اي کما آن تقدیر مزعدکم یزم الوین لی ' 
تقدیر کون التصاب مکان بفعل دِل عليه المصدز وعلی کون الموعد مصدراً بدون تقدپر مکان _ 
در چجیئ سید ہس بس سید سو کی سو ج ی1 


وانجھا تھی لکن الکسر ہو المٹھور ٰ : 


سورة طہ/ الایة: ۵۹ ۳۵ 


الطباق في الاول أیضاً ما ذکر من أحد الوجھین أو تقدیر وعدکم وعد یوم الْؤْیَنة ففي الأول 
ثلاثة أُرجه فی الطباق فالموعد في موعدکم یوم الزینة إما اسم زمان و مصدر فلاتغفل . 
قوله: (وقریء یوم بالنصب وھو ظاھر فی أن المراد ہھما المصدر لا الزمان) لا بحکمل 
خلافه ولذا نکرہ فی أن المراد بھما المصدر لا الزمان ولا المکان أما الأول فلان الزمان لأ 
یکون ظرفاً للزمان بدون اعتبار الکلیة والجزثیة مثل ضحی الیوم فی الیوم لاستلزامہ حلول 
اليء فی نفسه إذ لو أرید بالموعد الزمان لکان عین یوم الزینة لا یتصور الجزئیة والکلیة وآما 
الثانی فلانہ لا فائدة فیه لحصوله في جمیع الازمنة فلا اختصاص لہ في یوم الزینة ولا في غیرہ. 
قولہ: (ومعنی سوی منثصباً یستوي فيه مسافتہ إلینا وإليك وھو في النمت کٹولھم 
قوم عدی فی الشذوذ وقرً ابن عامر وعاصم وحمزۃ ویعقوب بالضم وقیل في یوم الزینة یوم 
عاشوراء ویوم النیروز ویوم عید کان لھم في کل عام وإنما عینه لیظھر الحق ویڑھق الباطل 
علی رژوس الأشھاد ویشیع ذلك فٔي الأقطار) یستوي فیه بیان معنی منتصفاً وإشارة إلی وجه 
شخصیصہ قوله وھو أي سوی ہکسر السین فی النعت کقولھم قوم عدی بکسر العین والقصر 
ض الشذوذ نقل عن أرہاب اللعَة أنھم قالوا إِنْ هذا الوزن مختص بالأسماء الجامدة کعنب 
ولم بأت منه في الصفة إلا عدی بمعنی عدو وزاد ھنا الزمخشري تعریضاً علیھم بأنه وقع 
فی أفصح الکلام وزاد غیرہ روي یقال ماء روي أي مرو وکولە شاذاً لا ینافي الفصاحة لأنہ 
مع شذوذہ وقلتہ متداول في السنة الفصحاء وھو معنی القصاحة قوله بالضم معناہ ما مر 
والظاھر أنە لا شذوذ والنیروز فیعول بفتح أوله والنوروز لعة فيه وهھر معرب اسم لوقت 
نزول الشمس في أول الحمل فوله علی رؤوس الأشھاد لآأنہ مجمع عظیم والمعنی عند 
الأشھاد وھو جمع شاھد کأاصحاب جمع صاحب أو جمع شھید کأشراف جمع شریف . 
قوله: (عطف علی الیوء“' أو علی الزینة) فالمعنی موعدکم أن یحشر أي وقت ان 


فلا بد ان یکون الجواب وعد یوم الزینة لا نفس یوم الزینة لان الجواب بالزمان لا یطابق اقتراح 
الفعل الذي عو الوعد وما وقع فٰي النسخ من کلمة أو حیث وقع مکذا کما مو علی الآول آر 
وعدکم وعد یوم الزینة فی ظنی أنھا واقعة سھواً من قلم الناسخین إذ لا استقامة للکلام معھا. 
قوله: وقریء یوم بالنصب وھو ظاعر في أن المراد بھما المصدر إذ لا معلی لان پقال مکان 
وعدکم فی فلٛیوم الزینة٭ [طە: .]٥۹‏ 
ہائمصدر مٹل رچل عدل . 
قوله: ویشیع ذلك فی الأقطار لفظ ذلك إشارة إلی مصدري لیظھر ویڑھی والمعنی ویشیع 
ذلك الظھور والزھوق أي ظھور الحق وزھوق الباطل في أقطار الأرض وجوانبھا جمع قطر بالضم 
وھی الناحیة والجائب . 


)١(‏ لآأن العطف علی المضاف إليہ بمنزلة الععلف علی بعض الکلمة فلا بصار إلبه حسہما أمکن الأول. 


مس " مل / لان : -٠ ٢‏ 

ا ازیةآی مرعدکم ہزم آن شر وھٹا راج لسلامتہ می التاری کی السلف 

چو حر پیا ون ۱ کُ ۱ 

ٰ مُولّہ : (وقریء علی بناء سی سب سد با رر 

الیوم) فیکون مجازاً في الإسدادٴ کٹھار؛ اصائم ا ْ 

قوله: یب بس ری و جا تا سم لقومہ ای 

معه بتبادر مل أن الخطاب في موعدکم لفرعون علی الوجوہ الٰمتقدمۂ والجمع للتعظیم وھو۔ 

رو سب الفائل فيه فرعون والمخاطب موسی عليه السلام وھنا بالمکس. ۱ 
نقل عن أ بي حیان أله قال ویجوز ذکرہ بلفظ ظ الغیبة علی العادة التي بخاطب بھا الملوك 

تھی والمفھوم منہ أن الخطابۂ في موعدکم لفرعون وضیر الفیة لما ذکر۔ 6 


سر سو ری 


قوله تعالی : ول رون مج سي رغ وع 
ا (ما یکاد بھ یعني السحرة وآلائھم) أی المراد بالمصدر الحاصل بالمصدر أو ۱ 
ہمعنی الَممفعول بالحذدف والزیصال إذْ نفس المعنی األنسہبي لا یجمع ْ ۱ 
قوله : می ا فرعون وقرمہ عنم واعشی یہ لاہ ریسیم۔ پک 
قوله: .(بالوعد) أي مکان االوعد علی أن الباء ہمعنی فی . ۱ 
قوله تعالی: سےء,ء و تج 
من آفاری (ڑھا ۱ 
۱ ثوله: (طقال لیم ۹4) أي لفرعونِ وقومہ أي السحرۃ 0]ھ++ 
ہرس ا اس ادوس نوہ پسمی ات سی .مت عن الإخبار من مجيء, 


قوله: (آن بحشر الناس ضحی4 [طہ: 4 خلت علی ایر والزینة نملی نقدیر غطلف 
علی الیوم لا بد من تقدیر مضاف في المعطوف فالمعنی وعدکم وعد یوم الزینة وقٹِ أن یحشر : 
سی سم مر نج رو دحت سر می الزینة. 
" وحشر الناس ضحی بالجرں -. ْ 

قولہ: أو ضمیر فرعون علی أن الخطاب لقومہ فیکون المعنی مرعدکم یا قوم فرعون یوم 7 
بحشر فرعون الناس ضحی ومذا إلوجه بعید لن السائل باجعل بینٹا وبینك موعداً عوافرعون فلا 
بد في الخطاب بالجواب أن یکو هو داخلاً في المخاطبین فإن قلت لم لم یحمله في ھذا الوٰجہ . 
علی الالتفات بأن یکون فرعون داخلاً فی خطاب موعدکم معبراً ثمة بلفظ الخطاب ٹم .یعیر عنه فی : 
ٹابحش ر٭چ (طە: ۹۰] بلفظ الغیبة فلت المعبر في باب الالتنات عند علماء ء المعاني أن یکون . 
ىر سی ور تج سپ نک ہہ روب 
وفي التعبیر الثاني مفرد ھو فرعون وحلدہہ. ۱ 
قولەه: ما یکاہ ہه یعنی وآلاتھم ؛ نسر المصدر وھو الکید بالاسم الذي هو ما کاد یم لا 
سی جب وع والمصدر عرض. ۱ 


سورۃ طہ/ الأیة: ۰۲٢‏ 99_ل_۹ل‪ر. ‏ .. ...رے .ز٤‏ ٭ہ'ٴ'م۰۱۰.۰۰م۰ي۳گ۷۰۷ب۳ 
موسی عليه السلام لظھور إتبانه لوثوقه علی غلبتە''' وعن ھذا عین مکاٹ]لوعد وزمانه 
بأشھرعما لا تفتروا علی اللہ أي لا تصروا علی ھذا الافتراء. 

قوله: (بأن تدعوا آیاته سحرا) أي معجزاته التی ظھر علی یدي سحراأً ٹم تقمةوا 

قولہ: (ففیسحتکم4 [طہ: )]٦٦‏ جواب الٹھي منصوب باإضمار [۵. 

فوله: (فيھلککم ویستأصلکم یە) تفسیر یسحتکم وضمبرہ للافتراء علی الیآسناد 
المجازی راہ 

قوله: (وقرا حمرٰة وانکصائي وحقص ویعٹقوب بالضم من الوإٴسحات وھو لغة نحد 
وتمیم والسحت ذلغة الححاز) والمعنی علی اللعتین واحد. 

قتوله: (کما خاب ُرعون فإنہ افتری واحتال لیبقی الملك عليه فلم بنفعه) توجیە لصیغة 
الماضی وتنييه علی أنه جملة تذیبلیة مقررۃ لما قبله فھو تصدیق لکلام موسی عليه السلام 
وإثبات لە إِذ الظامر أنه من کلام موسی عليه السلام ویحتمل أن یکوث ابتداء کلام من الله 
تعالی فیجوز حینثذِ أن یکون کما خاب تفسیراً لە والافتراء من فرا یفریە فریأً إذا قطع فالافتراء 
افتطاع الخبر الباطل بإدخالہ فی جملة الحق ققولہ: افڑکذباچ [طہ: ]٣٦‏ للتاکید أو للتجرید . 

توله تعالی: کتترعوا آمرشم بینھر وس روا ان وی دا 
کلام السحرة) أي مرجع ضمیر تتازعوا السحرۃ لآنھم مذکورون بقوله کبدہ کما عرفته فيی 
أمر موسی فاإضافة الأمر إلی السحرۃ لأدنی ملابسة لتحققه فیما ہیٹھم ویجوز ان یکون 
الجمع للتعظیم فمرجع الضمیر موسی عليه السلام ولزوم تفکيك الضمیر لا بضر لأنە واقع 
فی کلام اللہ تعالی في غیر ھذا الموضع وفی کلام الفصحاء ظوآسروا النجوی* [طہ: ]٢٦‏ 
أي بالغوا فی إخفاٹھا أور جعلوھا بحیث تناجیھم بھا فالنجوی في الاول اسم بمعنی الکلام 
السري وعلی الٹانی مصدر بمعنی المسارۃ وسیجيء التفصیل فی أوائل سورۃ الأنہیاء, 

قوله: (بأان موسی إن غلنا اتبعناہ آو تنازعوا) ضمیر المستکن راجع إلی موسی اتبعناہ 
وآمتا اك ۔ 

قوله: (واختلفوا فیما یعارضون بەه موسی وتشاوروا نی السر) وھو المراد بمَولھم 
أمرھم فحینثذِ لا مجاز في الإضافة . 


قوله: (وقیل الضمیر أي ضمیر لفرعون وقومہ) فتنازعرا*' أمرهم لفرعون وقومه أيٍ 


)١(‏ ہخلاف فرعون فإنه علی خوف لمعرفة کونه علیہ السلام محقاً فعدم [تیانه لخوفه محتمل ولذا أخبر إثباتہ. 
)٢(‏ التنازع محاولة کل واحد من المخلغین زع المعنی عن صاحبه وأمرھم مفعول تنازعرا فتعدی إلی مشعول 
واحد ولو حذفت التاء لتعدی إلی اٹنین تقول نازعت زیدا الحدیث کذا قیل . 


۲۷۸ سورۃ لی جک 


تنازع فرعون وقومہ في أمر مو موسی عليه السلام حین سمعرا کلامە فقال بعف لیس ھذا 
من کلام السحرۃ وفی: الاحتمال الأول المعنی تنازع السحرة وید رتا ١‏ 


او تعالی : قَال لن لسجدان یمان کن بجرِماکر نیک حا تک 


7ئ و اپ 


ود (وقول: طٛإن هذان لساحران4 [طە: ۴ تفسیر لأسروا النجی کا نھم: 
تشاوروا في تلفیقه حذراً أن یغلبا فیتبعھما الناس) فالمراد بالنجری ی اسم لکلامٴخفي قوله ۱ 
کأئھم أي السحرۃ تشاوروا فٔي تلفیقه أي في فولھم: ان مذان لساحران 4 [ط: "تن 
حذراً أن بغلب موسی ومارونٔ علیھما السلام والمراد بالتلفیق إیرادہ قیل کون تفسی را ۱ 
لآأسروا علی القول الآخیر أو علی الأول ولا ینافیه قوله فیە لیس مذا من کلام السحرۃ للہا 
ُخذ شقي النزام ولا تنسیر النجوی أولا بقوله بان موسی | إن غلبٹا الخ لأئه بعض ما ذکروہ' 
آو هو علیہ کلام مستائف کانە قیل فما قالوا للناس بعد تمام التنازع فقیل قالوا: :ات مذان _ 
لساحران4 [طہ : ]٢٦‏ الخ تنفیرا للناس وتقرباً لفرعون کذا قاله السعدي وآما کونە تفسیراً 
علی الوجه الثاني في رجوع الضمیر للسحرة فانما بصح إ|ذا کانت المعارضة شاملة 
للمعارضة القولیة لا إذا کان المراد بھا السحرة الذي قابلوہ بە فتامل''. ٦ى‏ 

قوله: : (وھذان اسم إِن علی لغة بلحارث بن کعب فإنھم جعلوا الألف لتنیة) بلجازٹ _ 
بفتح الباء وسکون اللام وأصلہُ بني إلحارث فخفف بحذف النون بعد حذف نون الْجُمع' 
لاإضافة وحرف العلة لالتقاء الساکنین وهذا مخالف للقیاس وغیر مشھور لگن بسوع'من! 
العرب وبنو الحارث قبیلة عظیمة . 2-۰ 

قوله: (وأعربوا المٹنی تقدبرا) أي بالحرکات المقدرة فلما لم تکن الف علام: 
الإعراب بل علامة التثنیة فقط لم یتغیر في الأحوال الثلاثة: ۱ 

قوله: (وتیل امیا شب الْان المحذوف ومذان لساحران خبرھا) مرضہ' :لیڈ لق 
دفووعد وو تی سو سی ۱ 


توله: وقول: لقالو! إن عذان لساحران4 [طہ: ۴اضر ار وی ین عو میں ٰ 
ریس میں سر ال فلیین الکو یز معتی الؤإسرار لان ملعتی . 
و انام ات سے تی سلرا الف لاأھہت راہ ران 


7 تقدیراً یعني فائھم ذھبوا إلی أن الألف في ھذان الف التثنیة لا الأئف الکائنة في مفردہ ومع ھذا: 


جعلوا [عرایہ حال کونه مثنی إعراباً تقدیریاً وأما إذا قیل الألف للتثنیة في مذان عي الف ھذا: 
وف مو راہ اور ا اراس رر وی 
الئثصب والجر لآن مذہ الألئف لیس لاڑعراب وألف لمران محذوفة علی ذلك التول: ُ 


)١(‏ وجھه أن ھذا تکلف وکرنہ مستانقاً اُسلم من التکلف ۔ 


سور طہ/ الأیة: ٦٢٦‏ ۹ ۳ 


قوله: (وقیل إِن بمعنی نعم وما بعدھا مبتداأ وخبر وفیھما أن اللام ٴا یدخل خبر 
المبتدا) وقیل اسمھا ضمیر الشأن لم برض بە أیضاً لان مجيء إِن بمعنی نعم شاڈکجتی قیل 
إنه لم یثبت فکیف یصح حمل التنزیل عليه إذ الشذوذ وإن لم یضر کما مر في سویلِکن 
عدم الثبوت مائع قوي عن حمل التنزیل عليه وأشار إلی ضعفھما بوجە آخر حیث نال 
وفیھما أي وفی ھذین الوجھین نظر لن اللام لا تدخل علی الخبر لاختصامھا في الفصیح 
بالمبتدأً ولذا سمیت لام الابتداء ودخولھا فی الخبر في أن زیدآ لقائم لثلا یجتمع الحرفان 
والقول بأن اللام زائدۃ سخیف إِذ زیادتھا في الخبر مخٹص بالشعر کما صرح بە وقول 
النیسابوری والقرآن حجة عليھم مردود بأن المحتمل لا یکون حجة . 

قوله: (وقیل أصله إن هذان لھما ساحران فحذف الضمیر وفيه أن المؤکد باللام لا 
یلیق بە الحذف) فيه إشعار بجواز حلفه لأن التاکید لنسبة الخبر إلی المبتداأً سواء کان 
المتدً محذوفاً أو مذکوراً فلا یتم ما ذکر في تعلیله ہأن المبتدأ إنما یجوز حذفه لو کان أمراً 
معلوعاً جلیاً وإذا کان معلوماً فقد استغنی معرفته عن تآکیدہ إذ التاکید لیس للمبتداً وآما 
التعلیل بان الحذف من باب الایجاز والتأکید من قبیل الاطناب وھما معتنافیان فواہ جدا إذ 
جمع العتنافیین من جھتین لا من جهة واحدۂ. 

قولە: (وقرأ أبو عمرو إِن عذین وھو ظاھر) ولا یضرہ مخالفتہ لرسم القیاس لانه کم 
فی القرآن ما خالف رسمه القیاس کإلیات الألف فی الیوم تدعوا وحذفھا فی بأو مع أآن 
الأول عفرد والٹانی جمع . ٰ 

فولە: (وقرأً ابن کثیر وحفغص ان مذان علی أنھا ھی المخففة واللام هي الفارتة أو 
النافیة واللام بمعنی إلا) علی أنھا هي المخففة وھذا أقوی وبالاعتبار آحری ولعله جعله 
-............._...ہ 9ڑ ں __ پت جات سے 

قوله: وقیھا أن اللام لا یدخل خبر المبتدأ أي في عذین القولین وھما أن یکون اسم أن 
ضمیر الشأن المحذوف وما بعدہ مبتداأ وخبراً وآن یکون أن بمعنی نعم وما 0 -- 9  -‏ وھ 
المحذور وھو دخول اللام فی خر المبتدأ فإن اللام لا یدخل خبر المبتداً علی ما هو مذکور في 
علم التحو . ْ 
قوله: وقیل أصلءه إن ھذان لھا ساحرات فیکون ھذان اسم إِنْ وھما مہتدأ دخل عليه لام 
الابتداء وساحران خبرہ وھذا المبتدا مع خیرہ خبر أن. 

قول: فحذف الضمیر ئی لھما اي فحذف الضمیر في لھما وزحلقت اللام إلی الخبر الڈذڈي 
غور ساحرات: 

قوله: وفيه أن المژکد باللام لا بلیق بہ الحذف لن المقام إذا کان مقام التاکید یکون 
المناسب واللائق بالمقام أنْ بظھر ویصرح تکرر الاسناد فإذا حذف المبتداً الداخل عليه اللام 
وزحلقت اللام (لی الخبر لا یتبادر إلی الفھم أُن عناك مبتدأ محذوفاً وإسناداً آخر غیر المذکور لأن 
الظاھر حینئذ أن یکون لساحران خبر إن ہل لا بخطر بالبال أصلا أن ھناك إسناد آخر. 

قوله: أو النافیة واللام بمعنی ما ھذان إلا ساحران , 


۴۸۰ سورۃ لہ الایة آ6 


اأصلا (وشدید ابن کثیر مذان) 0-2 المتمکنة رفیرما لکٹ لی خلا ٰ 
٦‏ 
القیاس 


قوله: (ہالاستیلاء وحیامری الذي هو أفضل المذامب ناظھاز 27 وزقادہ 
دینھما لقوله: ٭إنی أخاف ان یہدل دینکم4 [غافر: )]٤٢‏ سح أي الطریقة المذھب 
لأئه طریق معنوي إلی المطلوب قوله هو أفضل المذاہب أ ي المثٹلی بمعنی الْفضلی لأنہ 
تأئیٹ أمثل أَي الأفضل قوله بإظھار مذھبہ متعلق بیڈھیا قوله واعلاء دبلە عطفٰ تفسیز أي 
الڑاظھار بمعنی .الاعلاء والمڈھب بمعٹی الدین والضمیر لموسی اکتفی بە لأنہه أاصل وھارون 
تبع لە قوله لقوله تعالی : طٛإني اخاف*٭ [غافر: ]٦٢‏ استدلال بکون المراد بالمذمب الدین 
والدین مقول بالاشتراك اللفظی علی الدین الحق الباطل. 


قولە: (وقیل آرادوا أھل :طریقتکم وھم بنو إسرائیل فإئھم کانوا اب عذ بت 
نول موسی ف*آرسل معٹا بتي إسرائیل4 [الشعراء: ٠‏ ۷) وقیل آرادوا أھل طریقتکم بئقدیر 
المضشاف فعلی ھذا المراد بالطریقة العلم أشار إلیه بقوله فإنھم آرباب علم قولهٴ فیما بیٹھم 
إشارۂ إلی وجە إضافۃ الطریقة إِلیھم مع أنھا طریقة بنی إسرائیل فاشار إلی ان الإضافة 
ہجازیة لأدنی ملابسة وھر کوٹھم فیا بٹھم وہنا التکلف مرضه قوله و موسی جی ٰ 
زرادة ما ڈذکی۔ ۱ ۱ : ٴ 
فولہ: (وٹیل الطریقة 7رر اقر ارام من مداتہت قدوة لغیرهم) ٦‏ ۱ 
لا تقدیر کما في الأرل قوله من حیث إنھم قدوه الخ إشاره إلی و حا الاستعارة الآن الطریقة: 
قدوۃ لسالکھا مرضہ شویہ ما یں سو سس سرت نہیں 
فی تحت عمو مس ںہ ۱ ۱ ۱ 
قوله تعالی: ٦‏ ےید کم ا صقا وقد الع بجی تعل ا ٰ ٰ 

قوله: چیہ رکوس نود 


فوله: : لقوْل موسی عليه السلام: ٭ارسل معنا بنی إسرائیل 4 [الشعراء: تو ٰ 
ٴ موسی ذلك القوّل فیما قبل یدل عَلی أُن المراد بإذھاب طریقتھم هو إذھاب أھل طریقتھم لان طلب 
إرسالھم وإطلاقھم من أیدي القبط هو معتا طلب إذھابھم من بیٹھم والقرآن یفسر بعضه بلضا: ُ 
قولە: من حیث إٹھم قدوۃ لغیرہم هو بیان لوجہ المٹبیہ الذي بني علیہ استعارة لفظ الطریق ْ 
لأشراف القوم. ۱ ۱ 
وف ٹااشومر اس 0 +) 7 تہ" 
ثبت عليه غرمك وقال الکسائي یقال أزمعت الأمر ولا یقال أزمعت عليه بمعنیٰ عثل أجمعته 
وراجمعت عليه واستعمله نا مناسباً لقول اتی والفراء سے جا بازہموا ای 


)١(‏ وھذا 7 اس القول آفاد بطرییٰ فی فَإِن الممفھوم مخحلف یہ ۔ 


کذا فسرہ في سورة یوئس وقال أبو الھیٹم اجمع أمرہ جعله مجموعاً بعد ما کان متفرناً فإذا 
عزم فقد جمع ما تفرق ٹم صار ہمعنی العزم ومنە إجماع الأمة قوله بحیث لا یتخلف الخ 
کسألة المجمع علیھا قیل یقال أزمع الأمر وأزمع علی الأمر کاجمع الأمر وأجمع عليةإذِا 
عزم عزعاً مصمماً متفقاً عليه بلا اختلاف . 

قولە: (وقرأ آبو عمر أجمعوا ویعضدہ قوله فجمع کیدہ) من الٹلائی وھو بمعنی أجمع ۔ 

قوله: (والضمیر فی قالوا إن کان للسحرة فھو قول بعضھم لبغض) ھذا ظاھر ني 
تفسیر تنازعوا علی القول الأول . 

قولہ: (مصطفین لأنه أھیب فی صدور التاس قیل کانوا سبعین ألفاً مع کل منھم حبل 
وعصا وأتبلوا عليه |قبالۂ واحدۂ) وقیل وھذا ظاھر علی الوجه الثاني من وجھي کون ضمیر 
تنازعوا للسحرۃة وھو غریب . 

فولہ: (فاز بالمطلوب من غلبِ وو اعتراض) لمعنی استعلی أشار إلی أن معنی الفلاح 
الفوز والظفر بالمطلوب ولما کان الظفر بالمطلوب غیر متحقق بطلب العلو بل بالعلو نفسه 
وھو الغلبة فسرہ بالغلبة مع الإشارۃ إلی أن السین للتاکید لا للطلب کما قیل في قوله تعالی: 
٭لفاستخشرا ٹیابھم٭ [نوح : ۷ وجہ التآکید لا ما حصل بالطلب والتکلف یکو أتم نابرز في 
صورۃ اثطلب لذلك وإذا ثبت الفوز للغالب آفاد بطریق الإشارۃ إلی ان الھالك هر المغلوب 
وھو اعتراض جملة معترضۂة ھذا عند من جوڑ کون الاعتراض فی آخر الکلام کصاحب 
الکشاف ورضی بە المصنف فائد: الاعتراض التحریض علی المعارضة إذ الظاھر أنه من کلام 
السحرة بعضھم لبعض وفلاحھم کونھم مقربین عند فرعون وإعطاء الاجر . 

قوله تعالی : مایا موی اما آن لی رما ان تک او من القی لیا 

قوله: (أي بعدما آتوا مراعاۃ للأدب حیث قدموہ علی أنفسھم) ومڈا آولی مما قیل 
إنھا لإظھار جلادتھم لعلمھم بأن آیاتھم اعظم لما مر من ان بعضھم حین سمعوا کلامه 
قالوا إته لیس ھذا من کلام السحرہ. 

قوله: (وإن ہما بعدھا منصوبِ بفعل مضمر آو مرفوع بخبر محذوف أي اختر إلقاءك 
اولاً آو إلقاءنا أو الأمر إلقاؤك أو إلقاؤنا) منصوب بقعل مضمر إذ قولھم: ؤإما أن تلفي٭ 


التثبیت ائلا یلزم طلب الحاصل لن الإجماع کان حاصلاً بقرینة فجمع کیدہ فإن جمعھم الکید 
یستلزم إ[جماعھم عليه وأما ما جاء فی قول الشاعر: 
ان کنے آازمعت علی مجرنا منغیرماجرمفصبرجمیل 
فعلی مذعب الخلیل. 
قوله: أی اختر إلقاءك آو إلقاءنا الأول تصویر لکوئە منصوباً بفعل مقدر والثاني تصوبر لکونە خبر 
مبتدأً محذوف علی طریق اللف والنشر وتقدیر اختر من ہین سائر الأفعال لدلالة کلمة أما علی التخییر . 


۳,۲ سورة طہ/ لاپة: "٦‏ ْ 


[الأعراف : ]٥٠‏ الخ لیس بکلام راد بی ھی ر اسان 2م و کسی ا 
إلقاءك الخ . لان إما واو ھنا للتخییر لا للشك ولا للتشکیك فیکون قرینة لتقدبر الختر ولہذا ُ 
اقدمهہ قولە أو الأمر أی الامر والشان أما ما إلقاؤك أولا أو إلفاؤنا لیکون حینفل:جملة الیة 
محذوفة المبتداً ویمکن حذف الخیر أي إلقاءك مختارك أو إلقاءنا وھذا پناسبٰ تقدیر الاو ْ 
ٰ وإما واو أو المبتدأ المحذرف المختار أي مختارك إلفاؤك أولاً أر إلقاؤنا. ے۱ 


قوله تعالی : تا ت آتا زا کاخ یز ڈر کب بیعلاتو  ٠×‏ ۱ 
قوله: (مقابلة آدب بادب .۳ مبالاۃ عو الاولی الاکتفاء بہ ٦‏ لتبرضی 
ہمقابلۂ دب بأدب . 


قوله: ِ'-- - ,ٍ۰ البدء بذکر اھر می سس لتظہ 
إلی وجہ أہلغ ولآن یبرز وأما معھم ویستنقدوا أقصی وسعھم) قال في سورۃة الانحراف ولک 
لما کانت رغیتھم في أن یلقوا قبله فنبھوا علیھا بتغییر النظم إلی ما ھو أہلغ الخ حیث قالوا: 
٭وإما أن نکون أول من آلقی 4 [طہ: : ]1٦‏ فالموافق للسیاق :وإما أن تلقي أبلغ من المبالغة آو_ 
من البلاغة وج المبالغۂ أن قولھم آن نکون آول من ألقی یفید ثبوت الخبر للاسم ولم یکر 
لفظ ول في سورۃ الأعراف وأیضاً مقطع الاَبۃ ھناك نحن الملقین وھنا رون ای لرعایة ْ 
الفاصلة ولطبقه في المعنی ولا بضرہ المخالفة لفظاً وقال هٹاك فنبھوا علیھا ن٠‏ بتغییر النظم إلی 
ما هو أبلغ وھنا ذکر الامرین الارل ذکر إلأول في شقھم دون شقە والثاني تغیبر النظمٰ الخ 
فالأئسب ھنا أن یقال واسعاناً إلی ما.نبھوا عليه دوت إلی ما أوھموا بل الماسب 'ذکر أوھموا 
مناك لکن عکس الأمر قولہ إسعافاً أي مساعدۃ ما أرھموا أی آتوا بکلام فیە إیهامٴیہ واختمال ْ 
دون الجزم بہ وقد عرفت أنه فيٍ سورۃ الأعراف ادعی الجزم حیث قال فبھوا الخ: کا جا 

قوله: (ثم یظھر اللہ سلطانہ فیقذف بالحق علی الباطل فیدمغہ) أشار بهذا الببان لی ۱ 
یں ار رارق در کا رک انجیرا لکوت ران یم الباطل لیتذف 'بالحق 


ثوله: 0 ؤ- 4 ھ] من المیل إلی البدہ بذکر الاول في شقھم أي إلی ما آرغموہ 
بذکر لفظ الاول في جانبھم حیت قالوا إما أن:تکون آول من ألقی ولم یذکروہ فی جانب وُوسی 
ہ ہروس ہے یو ہے مج سر یو ۱ 
ھذا أن فرضھم آن یقدموا الإلقاء فاجابھم ہما أجاب إسعافاً لمقترحیھم ٴ 
قوله: سے طرا رام عم ھی اریت ہد ْ 
رد لی مر رس نی امنور لی ارت تی اتا السدی باگر الال لی شتھر حطر الم لی 


.. وجہ أبلغ من اصل النظم بعني أن أصل النظم أن یقال وإِما أن نلقي فغیر إلی أن یقال وإما أن نکوتِ اول 


من ألقی أقول لا یعرف وجه أبلغیة ھذہ المہارۃ من العبارة الأولی إِلّا من یعرف الفرق بین یقوم زیْد وہین ٠‏ 
یکون زید قمائماً والفرق أن الأفعال الناقضة وضعت لتقریر الفاعل علی صفته بخلاف سائر الأفعال 
فکأنھم قالوا یا موسی إما أن تلقي :اما ان تقرر علی صفة التقدیم في الإلقا وأیضاً في عذہ العبارۃ نوع ْ 
یی سو پر روہ ور و ےو بے ّ 


سورۃ طہ/ الاية: ٦٦ٴ‏ سپ رس 
عليه فیدفعه بتسلیط المعجزۃ علی السحر ومذا الغرضں غیر متحقق فی عکسہ'قالن المصنف 
فی سورة الشعراء ولم یرد ہە أمرھم بالسحر والتمویه بل الإذن في تقدیم ما هم فاعلوہ لا 
محالة توسلاً بە ]لی |إظھار الحق انتھی وھنا قد أشار إليه ولو صرح به هنا لکان أولی . 

قوله: (أي فألقوا فإذا حبالھم وھی للمفاجأۃ) أشار بە إلی أُن الفاء فصیحة یدل علی 
محذوف علم مما تقدم وھي أي إذا للمفاجأۃ تدل بواسطۂ نیاہتھا في الدلالة عن الفعل 
المقدر علی وقوع ما بعدھا بخْتة. 

ثول : (والتحقیق آٹھا ظرفیة أیضاً تستدعي متعلقاً بنصبھا وجملة تضاف إلیھا لکٹھا 
خصت بأن یکون المتعلق فعل المفاجأۃ والجملة ابتدائیة والمعنی فالقوا تاج موسی وقت 
نخیل سعی حبالھم وعصیھم من سحرھم) والتحقیق أُنھا ظرفیة زمانیة وھو مذھب الزجاج آو 
مکانیة کما هو مذھب المبرد غایته اُٹھا مجردة عن معنی الشرط قولە بنصبھا علی الظرفیة لا 
علی أنە معول بە وإِلا لم یبق إذا ظرفیة ہل یصیر اسماأ والمفعول به محذوف قولە فقاجأً 
موسی تخییله وقت تخییل سعی حبالھم الخ إشارۃ إليه حیث قدر تخیله فھو مفعول بە قولہ 
وقت تخییل سعي حبالھم الخ اختیار کونھا ظرفیة زمانیة أو المعنی فألقوا ففاجاً موسی تخییله 
مکان تخیپل سعي حبالھم فالفاء السِیة فإن الالقاء سبب لمفاجاة الٹثخییل قوله والجملة 
ابتدائیة أی جملة اسمیة مرکبة من میتدأ وخبر ہڈا باعتبار الغلبة والاکٹر لانه یجوز إضافتھا 
إلی الجملة الفعلیة المصحوبة بقد لشبھھا ہالجملة الاسمیة فی دخول واو الحال علیھا۔ 

قوله: (وذلك ہأنھم لطخوها بالزیبق فلما ضربت علیھا الشمس اضطربت فخیل إليه 
أُنھا تتحرك) ضربت علیھا الشمس أي استمرت زماناً من ضربت الخیمة إذا نصہتھا فیکون 
استعارة تمشلية أو تبعیة. 

قولہ: (وقرأً ابن عامر بروایة ابن ڈکوان وروح تخیل بالثتاء علی إسنادہ إلٰی ضمیر 
الحبال والعصی وإبدال أتھا تسعی منە بدل الاشتمال وقریء یخیل علی إسنادہ إلی الہ 


قولہ: وھي للمفاجاۃ والتحقیق أنھا أیضاً ظرفیة تستدعي متعلقاً بنصبھا وجملة تضاف إلیھا 
الخ . مذا التحقیق یقتضي أن یکون إذا منصوبة علی کونھا مفعولاً فیھا لفعل المفاجأۃ لکن تفسیرہ 
بقولہ فالمعنی فالقوا ففاجاً مرسی وقت تخبیل سعي حبالھم یقتضي أن یکون مفعولاً بھا فالتلفیق 
ہین کلامیه بأن یصار معنی الثانی إلی الاتساع في التعلق مثل التعلق في لفلمالك یوم الدین4 
[الماتحہ : ]٤‏ فاجأً موسی أمور السحرة ے ‏ س لمست الٰمفعول 
بە وتعلق فعل المفاجأۃ بالظرف تعلقه بالمفعول بە انساعاً أو یقال معنی قوله إنھا ظرفیة أُنھا بمعنی 
الوقت وأسماء الزمان کلھا ظروف للاشیاء ولیس مرادہ بقوله ظرفیة اُنھا مفعول فیھا فإنه پعبر عن 
اسماء الزمان بالظروف وإن لم یقع فیھا فعل في بعض مواضع استعمالھا. 

قولە: وإبدال أنھا تسعی منه بدل الاشتمال فیکون مثل اأعجبي زید مشيه في کون الیدل قعل 
المہدل عثته . 


قوله: وقریء یخبل علی إسٹاد فعله إلی اللہ تعالی آي قریء یخیل علی صیغۂة الخیبة والہناء 


00( سوزٰة ط/)لاپا؛: ۷ 


وتخیل بمعنی تٹخیل) بالتاء أی بالتاء نلتائیث الزابط للخیٰر وعلی الأول الال ضمیز آنھٰاٴ 
رتو وس سی سو ہی یق می 
1 7 اشتمال اکقی ذکر ذلك في قراءۃ 1 - الخ ۱ 
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قوله : ری کر ھی ویر 
ارہ ری او و سی النفس فقوله في النفس إِمَا تاکیڈ لما 
یتشمنه الفعل أٔ و الڑیجاس بمعنی الإضمار وھو الموافق لقوله ناضمر فیھا لکن 
الاضمار ایضاً فی النمفس نالاولی التاکید للمبالْمۃ لغة أي بالغ في الإخفاء ولمْ یظھر ولم 
یشعر یه قول خوفاً معنی خیفة لکن خیفة لکونه علیٰ البناء للنوع تدل اعلی إِلْھیئةً 
والحالة اللازمة ونوع الخوف بحتمل خوفاً یسیرا أو وفاً عظیماً ولذالم بستحسنٰ 
تفسیر بعضھم بالخوف العظیم بأنه لا دلالة في الکلام علی العظام خوفا من مفاجاتة _ 
وھذا عو الملائم یراد فاوجس پالفاء مترتباً علی المفاجأۃ قوله علی ما ,ھو مقثضیٰ 
الخ إشارۃ إلی جواب [شکال لکن فوله تعالی فی سورۃ القتل : اإني لا یخاف الدی 
المرسلوت٭ [النمل: ٠+‏ لکونە خبراً یقتضی کون مثل: ھذا استعار ژتوست مه غائ 
بخال من خاف بسبب تحقق اسہاب الخوف لکوئه مقرونا بالأسباب المَویة ترف: 
لکیہ مصون عن الخوف بالْمُعل فذکر اللفظ اموشرع تاعفیہ رہ وازید المشبہ أؤ- 
آخاف لکوئە في وقت غیر وقت الوحي والایۃ المذکورۃ فی وقت الٰوحی ٰ 
قولہ بے ہل مل کو موقر ہیں مد 
ید مور روب ےکوی اس سی 
المذکور لا یںاسبه مناسبة :الاول ولہذا آخرہ .ولا ریب في أنَ مٹل مذ( الأخوف:مما 
یحتاط في.کتمانە لثلا یطلم الٹاس لأنھم لو اِطلعوا لاستدلوا ە علی عدم اعتماد آن کید _ 
السحرۃ ہو سو سس بو و وف یھ 
ہد ۱ 


عل القاعل من اتیل فحیت پکون آتھا تسعی مفمولا بد لیخیل والسعتی یوقم لہ تعالی فی خیال _ 
موسی اُتھا تسعیٰ . 
قولە: ا کا حر فاات ول نار کی راتس ا کو رسلا ۱ 
مؤیداً من عند اللہ کان یقتضي أُن لا یخاف من مکائدھم ومخایلھم سیما'قد قال اللہ تعالیٰ لھما: 
لا تخافا إننی معکما٭4 [ط4:٠٤٤٦]‏ خین قالا: طربنا إننا نخاف آن بفرط علینا أو أن یطیقی4 : 
لطه : : ]6٤‏ لکن وقع الخوف فيقلبہ عبد ظھور ذلك في خیالہ علی مقتضی الجبلۂ الني جبل:لبشر 
+9 0 ۹ ُ 
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قولہ تعالی : کلنا لا خحف اک آت الکعی ا 

قوله : (وما ثتوھمت) من غلبۂ السحرة او یختلج فی نفوسھم شك الٹھي عن' التخوف 
مع أنە لیس باختیار تھي عن العمل''' بمقتضاہ. ٰ 

قوله: (تعلیل للٹھی) أي تعلیل للخبر المئفھم من الٹھي أي الٹھي عنه لازم أو لائق 
لأنك الخ . 

قوله : (وتقریر لغلبته) إشارۃ إلی ان معنی العلو منا الغلبة وھي علو معنوي وھذا 
یوید ما اختارہ المص فی تفسیر من استعلی بمن غلب وظھر ضعف قول من قال من طلب 

قولە: (مؤکدأً بالاستثناف وحرف التحقیق وتکریر الضمیر وتعریف الخبر ولفظ العلو 
الدال علی الغلبة الظاھرةۃ وصیغة التفضیل) بالاستثناف أي الاستثناف المعاني قوله وصیفة 
التفضیل أي الأعلی باق فی بابه إذ للسحرۃ علو بالئسبة إلی الناس الحاضرین ولذلك 
استرھبوھم حین سحروا أعین الناس وجاژوا ہسحر عظیم وأآلق عطف علی لا تخف لما نبه 
علی جعلە غالباً بالٹھی عن مقتضی الخوف وتعلله بوعد الغلبة أمرہ عليه السلام بالقاء 
العصی إنجازاً لما وعدہ من الغلیة علی فرعون وأحزابه. 

اسان رر نی 00پ 


قوله : ما توممت والظاھر أنه اختیار للشت الثائي من توجیھي الخیفة إذ الٹھي عن عررض 
شيء جیل عليه الانسان غیر مقدور لە. 

قولہ: طاإنك آنت الأعل ی4 [طہ : ]٢۸‏ تعلیل التھی ورتشریر لغلبته مؤکداً بالاستثناف وحررف 
التحقیق الخ وجه التقریر بە أن مقام الاستثناف مظئة سؤال والکلام الاستثنافي جواپ لە والجراب 
بعد السڑال وقع في القلوب ووجە إفادۃ تعریف الخبر التقریر من حیث إنه یفید معنی القصر الدال 
علی الحکمین المختلفین إیجاباً وسلباً المقررین لمعنی العلو والغلبة ووجہ إفادةۃ بواقي القیود 
للتقریر ظامر . 

قوله: أبھمہ رلم یقل عصاك تحقیراً لھا أي تحقیراً للعصا وإشارة إلی أنھا في حد ذاتھا شيء 
محقر وخشبة جامدۃة وأن ما ظھر منھا من الآثار العجیبة الخارقة للعادۃ من محض قدرٹٹا الباھرة 
وجه دلالة الإبھام علی معنی التحقیر من حیث إِن في التعبیر بالمبھم إیھام جعلھا من الاشیاء 


)١(‏ وقد تقرر فی موضعه أن الأمور الأضطراریة قد پدخل تحت الکسپ والأمر والتھي باعتیار عداویھا 
کالڑیمان فإنه مأمور بە باعتبار مہاد بە وھی النظر الصحیح في الایات أُو باعتبار البقاء والاستمرار والعمل 
بمقتضاء کما فیما لحن فیہ . 

)٢(‏ لن الحقیر لا بعتنی بە فلا یعرف والعظیم لعظمة قد لا یحیط بە المعرفة فحقارة العصا لکونھا عویدة 
وعظمھا باعتبار عظم آثارھا فلا اجتماع المثنافین من جهھة واحدۃ بل من جھتین . 


۸۹ " : " لت سوز4ظ/ الابة: ٦۹‏ 


العویدة العي في یدك) ہمہ یث عبرہ بلفظة ما العامة للعصا وغیرہ وإن کا یعلوماً'کرد 
المراد بہ عصاہ قوله تحقیراً لھا إذ الحقارة یکون سیبا للإٍبھام لکونھا غیر ملتقت : <- 
ا قولہ: (او تعظیماً لھا أنی لا تحتفل بکٹرۃ هذہ الأجرا ھ0۸ 
اأعظم منھا اث فالقہ) ار تعظیماً لھا لان منشا الژبھام کما یکوٹ الحقارة ابدبا الظمة فلا 
کان في الإبہام إشعار بالأمرین یمکن اعتبار کل منھما بحیٹیتین کما قررہ الٰمص وأما فی 
سورة الئمل فإنما صرح العصا حیث قیل وألق ععصاك فإِنه لیس وقت المعارضة وآأما فی ۱ 
سورۃ الأعراك لتصربح العصا وإِن کان وقفت المعارضۃة فلان النكتۂ جع ہو 
کانت القصة واحدة فلا شك أنھما متطابقان معنی وإن خالفا لفظَاً . ۱ 

قوله: (بتلعہ بقدرۃ الله تالی واصله تتلقف فحذف إحدی التاءین وتاء المضارعة پخمل 
التأئیث) تبتلعہ جواب الأمر بواسطة أی وألق عصاك أن تلق تنقلب حیة وإذا انقلبتتلقف تلع ٰ 
بقدرۃ الله تعالی التلقف التناول ہالید أو الغم والمراد بە الثاني ونبە عليه بقولہ تبتلعہ,“ 


قولە :.(والخطاب علی إسناد الفعل إلی المسبب وقرأً ابن عامر بروایة ابن ڈکوان تاعتف 
بالرفع علی الخال أو الاستثناف وحفص بالجزم والتخفیف علی أنه من لقفتۃ ہمعنی تلقفتم 
میں من اس إسنناد وھذا لیس بمستحسن نا قوله بالرفع: علیٰ الحال : 
أی من المفعول أي أوالاستثناف البیاني وھذا بناء علی عدم اعتبار سببیة ما قبله لكٗ _ 
وو را اہر رت وھذا مطرد فی أمثاله قوله والتحٰفیف اي وقرأً ۱ 
حفص بالتخفیف من الثلاثي وما اختارہ المص قراء ة تلقف من التفعل کما نبه بقوله وٴأصلہ 
تتلقف بتشدید القاف والبزي أي وقرأً الہزی ہنشدید التاء أي بإدغام التاء الاولی فی الثانیة یة أي ۱ 
من التفعل بلا حذف اعلک لتاءین فادغمت لكثلا یلزم الاپتداء بالساکن . : 7 


قوله: (أي الڈي زوروہ وانتعلوا) أشار إلی ان فرق ارت کو ہہ گانا: 
والصنع صلۂ العمل بالتدوب والمراد ہہ الکذب ووحد الساحر في کید ساح ر4 [طہ: ۰ 
لأن المراد بە الجنس ولنھم لاتحادھم في عمل السحر مثل الواحد فلا وضبع فیه الْيْظهرٰ . 
موضع المضمر علی الأول إذ المراد بە الجنس الشامل لھم ولغیرعم وعلی الوجه الثاني فیه. 
وضع المظھر موضع المضمرِ للتسجیل علی کرنھم ساجرین مذمومین بالسجر ولمَا کان 
ہو ی سی ہر کر نے جس جت ٰ 


المحقرة ای لان ھا لا وفع لیا اہ مخصوصة بل یکٹی عن اعلق ھا پمیر عنم ۱ 
عوسو یف ۴ ٰ 
اه : ا و جه آنادۃ الا بھام ر ارموشحا پر رن و لعایة اي پعجز 
العبارة عن بیان کٹھھا بل ھو مما لا یکن التعبیر عن جقیقتھا ]لا بالوجه العام : _ 

قوله علی ساد افعل لی المسیب متعلق پتحتمل بامبار کوہ مقداً علق پالخطلاب وحن 
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قوله: (وٹریء بالنصب علی أن ما کافۂ وھو مفعول صنعوا) وھو'یفید القصر إذ 
المعنی ما صنعوا إلا کید ساحر وھو أبلغ من قراءة الرفع وقد رجحہ إِلا ان یقالکإنِ الأول 
بفبد الحصر بناء علی أُن الموصول للجنس فھو أہلغ لکوت الجملة حینثلٍ جملة اسمیةَ 

قوله: (وقرأ حمزۃ والکسائی سحر بمعنی ذي سحر أو بتسمبة الساحر سحرا علی 
المبالغة أو بإضافة الکید إلی السحر للببان کقولھم علم فقه) أي الإإضافة ہمعنی من البیانیة 
لان المص والشیخ الزمخشري جوزا کون إضافة العام المطلق إلی الخاص بیانیة بمعنی من 
البیائیة في أوائل سورۃ المائدة فی قوله تعالی : فلأحلت لکم بھیمة الأنعام٭ [المائدۃ: ]١‏ 
وفي سورۃ لفمان في قوله تعالی: ومن الناس من یشتري لھو الحدیث٭ [لقمان: ]٦‏ 
الایة قیل ومثله في شرح الکشاف وشرح التسھیل وھو ظامر کلام الشریف في ول شرح 
المفتاح فی إضافة علم المعاني وشجر الأراك انتھی وقد فصلناہ پي أوائل سورۃ الفاتحة ئيی 
إضافة السورۃ إلٰی الفاتحة. 

قولہ: (وإنما وحد الساحر ان المراد بہ الجٹس المطلق) وقیدہ بالمطلق احترازاً عن 
الجنس المتحقق فی ضمن الفرد وقد مر توضیحہ آنفاًء 

قولہ : (ولذلك ثال: ولا یفلح الساحر* [طه: ]5٦۹‏ أي ھذا الجنس) إذ عدم الفلاح عام 
لکل ساحر ولذا قال أيی ھذا الجنس المتحقق فيی ضمن کل فرد فرد فاللام للاستغراق واستخراق 
المفرد أشمل فح یکون من باب وضع المظھر موضع المضمر لبیان علة عدم الفلاح . 

قوله: (وننکیر الأول لتنکیر المضاف) مع أن المقام یقتضي بحسب الظامر التعریف 
لعلمه مما سبق لتنکیر المضاف أٔي لإبقاء المضاف علی تنکیرہ لیفید أن ما صنعوہ کید 
ساحر أي ساحر کان ولو عرف الساحر تشعر اللإضافة إليه أنه کید الساحر المعروف وھذا 
لیس ہمقصود وما بشعر خلاف المقصود یحسن ترکہ فلا إشکال بأن الاضافۂ إلی المعرفة 


قوله: وقریء بالنصب علی أن ما کافة وھو مفعول صنعوا فیکون المعنی ما صنعوا إلا کید 
ساحر وعلی قراءة الرفع یکون خبر إن واسمه کلمة ما الموصولة والعائد محذوفاً أي أُن ما صنعوہ 
کید ساحر. 

قوله: وتنکیر الأول لتنکیر المضاف أی لجعل المضاف نکرة والمقصود نکارته إذ لو عرف 
المضاف (ليه لتعرف المضاف بتعریفه ویفوت نکرته المقصودةۃ الممٰیدۃة ان ما صنعوہ کید من الکیود 
وشيء من الاأباطیل فلا یبالي بھا کقول العجاج : 

یسوم نری الخنوس مااأصدت فی سعي د+نیماطالماندمدت 

والاستشھاد فی سعي دنیا حیث نکر دنیا لجعل تنکیر سعیھا فإنه لما لم یرد سعیأً معیناً مھا 
بل قصد سعیأً ما توسل إلی ذلك المقصود بتنکیر المضاف إليه وکذا ھھنا ما لم یکن المقصود من 
المضاف کیدا بعینە بل جنس الکید الحاصل في ضمن کید غیر معین توسل إلی ذلك المقصود 
بتتکیر المضاف إليه وإن کان المراد من المضاف إليه الجلس أیضاً فالمعنی أُن ما صنعوہ شيء من 
جنس الکید الذي لا یفلح صائعه . 


۸ " 2- ۳ سورۃطہ/ الایۃ: ۷۰ 
-۔۔ "0 لأن ذا اعتمال یعید لائہ ذکر السحر فی ول غیخیل إلیہ: 
من سحرھم4 [طه: ]٢٦‏ الاّیة فإذا کان محلی باللام یتبادر العفٰدیة وأما لکل علیٴ 
التحقیر فلا بناسب المقام إذ المقام لبیان أنە أمر مموہ لا حقیقة لە ولذا بطل ولم ولا 
بیان حقارته بل المقام ینبغی لە بیان عظمه ومع ذلك یبطله عویدۂ کما نبە عليه المص وقلھ: 
وصف بە فی قوله تعالی: ۶ واسترمبومم وجاؤوا بسحر عظیم4 [الأعراف: زا 
وصف بە ئی النظم الکریم و سیون وہک در ےت 
العظیم یناسب المقام . ٦‏ ۳ "" 
قولە : کترں لماع یں ری اکر یا اتی سی ا فلت اہنت کال ْ 
قیل إن ما صنعوا کید سحري)'یوم تری الخ وو یوم القیامة ما أعدت أي ما قدمت وجعاتہٴ 
عدة وبعدہ من نزل إِذ الأمور غغبت ئی ۔سعی دنیا طالما قد مدت وغبّت بمعنی :ضارٹ فی: ۱ 
سعي دنیا متعلق بغبت ومحل الاستشھاد تنکیر دنیا لتنکیر المضاف وھو السعي ولیس تنکیر 
دنیا للضرورة کما ذہب إليه أبو حیان إذ الدنیا تأنیث أدئی افعل التفضیل وھو الا یؤونٹ لا ٴ 
إذا عرف بالألف واللام والإضافة ورد بانہ ورد فی الحدیٹ الصحیح ومن کان ھجرتۂ إلی: 
الدنیا یصیپھا الحدیث قکیف ینحمل علی الضرورۃ کائہ قیل ان ما صٹموا ید بجر 
سیب ہر سو و جو سپ ود یوب ْ 
قولە: مرو رم چرم سب با تہ 
قولە : بی ورس سیوا یہ سس 
قولہ تعالی :یسرکلا من پت کرو تی ڑا ٌَ 
قولہ: (أي تالقی نتلقف فتحتق عند السحرۃ ان سس مد نت 
ومعجزة من معجزائه فألقاھم ذِلك علی وجوھھم سجداً ‏ وتوٴبۃ عما صموا وإختاباً 
وتعظیماً لما رأوا) أي فالقی موسی عصا: کما أ رو یت ا ور 
فوقع الحق وبطل ما کانوا یعملون فتحقق عند السحرۃ آنه أي التلقف لیس الخ فألقامم ذلك . 
أي ذلأك التلقف اشار بە إلی ان الفاء في فألقی فصیحة والمقدر المعطوف عليه ما ذکرناہ 
وقد ذکر فی سورۂۃ الاعراف فأسناد الاإلقاء إلی التلقف دا والملقي ھو اللہ تعالی قوله: 
لعلی وجوھیم* [الإسراء ۰ ۷] إشارة إلٰی ان المراد السجود الشرعي قیل في قوله: 
طخالقاعم الخ إشارۃ إلی أن تکریر لفظ الاإلقاء والعدول عن فسجدوا لە' مم المشاکلة _ 
رپ وت رھ سوا مور اروام وا کر 


قوله: آف ظنالقی 4 [الأع(ٰاف : ۷] قتلقفت فتحقق عند السحرۃ أنه و7 
الفاء فی قولہ: 'للفالقی السحرةا طہ:۰٢۷]‏ هي الئي تسمیھا علماء المعاني فاء فصیحٰة لإفصاحھا 
عن المعطوف عليه المحذوف فإن إلقاء السحرة سجداً إنما وقع بعد إلقاء موسی عصإہ وتلقفھا ما . 
صنعوا والتحقیق عندھم أن أمر ہوسنی لیس بسُحر لا بعد الآأمر بإلقاء موسی العصا علی الفور _. 


سور؟ٴطہ/ الأیة: ۷۱ -................98._________.آںں _ے____ ۳۸۹ 
والمعاصی أیضاً وإعتاباً أي إزالة للعتاب علی أن الھمزة فيه للسلب وحاصل٭ورجوعاً عما 
یعائب فيه وتعظیماً لما رأوا من تلقف العصا حبالاً وعصپیاً کثیرة قالوا آمنا (تگاء ورجد 
[یمانھم به أي کل واحد عنھم قال آمنٹ . 

قولە: (قدم عارون لکبر سنە أو لروی الّیة أو لان فرعون ربی موسی پی صغرہ نل 
اقتصر علی موسی أو قدم ذکرہ فربما توھم أن المراد فرعون وذکر ھارون علی الاستتباع) 
ولما کان تقدیم موسی فی سورة الأعراف هو الأصل والظاھر لآنہ أصل في النبوۃ لا یحٹاج 
إلی النكکتة وھنا التقدیم لما کان علی خلاف الظاهر بین وجھه ہوجوہ وقد عرفت أنِ اللکتة 
مبنیة علی الڑرادۃ ونظر ھنا إلی کبر سن ھارون ونظر أیضاً إلی أن فرعون ربی موسی الخ 
لکن الأولی ترك قوله أو قدم ذکرہ لأن موسی قدم في سورۃ الأعراف وقال هنا أبدلوا الٹاني 
من الأآول لٹلا پتوعم أنھم أرادوا بهە فرعون وما ذکرہ ھنا لا یلائمه بل ینافیه ثم الأولی أن 
یقال قدم عارون ھنا وآخر في سورۃ الأعراف لمراعاۃ الفواصل وأآمر التقدیر أمر سھل ورب 
شیء یقدم في موضع ثم یؤخر لموضع آخر لنکتة روعیت فیە. 

قولہ: (وروي أنھم رأوا نی سجودھم الجنة ومنازلھم فیھا) وھذہ الرژیة بطریق 
الکشف بعد رفع الحجاب بالاإیمان لکن الظامر ان هعذہ الرؤیة بعد الڑیمان لیکون إیماناً 
ہالخیب وھو المعتبر دون الإیمان الشُھودي . 

توله تعالی: قال امم كمقیل ان ان کم لم تم لکک ری زی علََک اح تک 

یک وائملکر یِنْ لف وَلاصامنکم فی خٹو انل :َاتطدلَتا مَدمَدَا رق لگا 

قولە: (لموسی عليه السلام واللام لعضمین الفعل معئی الانباع) وقبل'' أي بالل 
لاجلە ودعوته وھو خلاف السوق وإن کان موافقاً لمشولھم: ٭آمنا برب العالمین 4 
[الأعراف: ]٣۲١‏ فح یکون تعریضاً للمص في قوله واللام أي تعدیته الإیمان باللام الخ 
بأن الإیمان لیس متعدیاً باللام بل بالباء والمؤمن بە اللہ تعالی واللام ھنا للتعلیل لا باس فيی 
کلا الاحتمالین لکن یرد علی المص أن الاتباع متعد ہنفسە والظامر معنی الانقیاد . 

قوله: (وقرأً قنبل وحفص آمنتم له علی الخبر والباقون علی الاستفھام) ثاونکار 


قوله: قدم ھارون لکبر سنە أو لروي الایة هو آخر حرف من فواصلھا وھو الاإلفات ھنا نی 
قولہ : للٗآنت الأعلی4 [طه: ]٦۸‏ وحیث آتی وموسی . 
أن بصار إلی التضمین فالمعنی آھنتم متبعپن لە أو اتبعتم له مؤمنین بە علی ما هو قاعدۃ الئضمین . 


)١(‏ قائله ابن کمال باشا اعترضس عليه بأنه مخالف لما قدرہ می سور: الأعراف وھو ہموسی لا اللہ لآلہ قوله 
فی الشعراء: لٛإنه لکبی رکم الذي علمکم السحر4 لا پنتظمه انٹتھی . ویمکن الدفع بأنه لم یستحسن 
تفكیك الضمیر غنال وھنا جوزہ وله نظاثر کثیرۃ. 


سم سور٥طہ/‏ الایة: ٢‏ ْ 
الواقعي والتوبٰخي وکذا 7 00 ألتوبیخ إذ لا فائدة في بی یتال إن الخبز 
بملاحظة قبل أن آذن لکم یفیذ الحکم (في الإیمان لہ): 
قولہ لمڈیمکم ٹی فکم واعلدکم یہ و استادکم) لعلینکم الغمیر لموسی علةنلا ٰ 
فلو کان ضمیر آمنتم لە راجعا إلی الله تعالی یلزم تفکیك الضمیر لکن لا ضیر في قول:أو لأسٹاذکم 
أي معلمکم بالذال المعجمة فی تعلیم العلم وبالدال المھملة في تعلیم الحرفة وھ معربْ لأنِ ۱ 
السین والڈالٴلم بجٹمع في کلِمة عربیٰة هذا القول الأآخیر ضعیف لأن تباعد أمکنتھم واختلاف 
السحرة و وو سر سر رس نو وں و پ وٹ 
قوله تعالی : نفد البحر قبل أن تنفد کلمات ربي4 [الکھف کے ]٠‏ أي بلا إذن مني۔ کچ 
قولەه: (رأنتم تواطاتم عللی ما فعلتم) ھذا معنی: علمکم السحر لا معناہ کات کت 
مر والقول ہأنە أراد.بە التلبیس علیٰ قومه یوافق الوجه الأاول وھو لعظیمکم في فنکم 
وأعلمکم دون التعلیم الحقیقي إذ ما هو المعروف عندعم بالبداجة لا بحصل بە الْتلبیس 
سور یں ور سے سر ہے یسیو یں رتو 
کذب صریح لا یحصل بە التلبٔیس بل یحصل بە النفرۃ والبعد عنە. ۱ 
قولە: الید الیم والْرجل الیسری) اختارہ نع امتمال عکسە ما للزوایة یه و 
المتبادر ذلك للأن مرادہ التشبدید في العذاب وقطع الید الیمنی أددخل في ذلك فإذا 5 
المراد الید الیمنی بھذہ القرینة:فالمراد بالرجل الیسری لا محالة . ۱ ٰ 
قولہ : (ومن ابتدائیة کان القطع ابتدیء من مخالفة العضو المعضو 7 مع نہ 
ابھا فی موضع النصب علی الحال) أشار إلی أن ابتداء القطع نر الات المحَالف لا من 
نفس الخلاف لکنە جعل مبدأ علی الٹجوز لکونە سبباً لکون العضؤ مخالفاًللعضو الآخْر 
لکن لا مبالغة فیە فالأاولی أنیجعل خلاف بمعنی الجانب المخالف وھذا أپضباً مجاز لکن 
الابتداء یکون من الجانپ المخخالف إذ لا معنی لکونە من نفس الخلاف . ّ7 
قوله: (أي لأقطمْنھا مختلقات) وھذا حاصل المعنی وھذا یژید کون الخلاف ہمعنیٰ 
الجانب المخالف ولا یبعد أُن :یکون مرادہ إشارۃ إليه (وقریء لأتطمن ولأصلبن بالتخفیف).. 
قوله: (شہه تمکن المصٔلوب بالجذع بتمکن المظروف بالظرف) وجہ استعارة :کلم ة 
یسوی یوار وت ہچ و سی سر و بیو یں 
عیسو سرت انظرفٰ مشبھا به فذکر لفظه وآرید المشبہ. ۱ 


۰ 


قوله: واتم تواطائم علىأما عم ای انفقعم ذعہ واجمعتم علی الشحر والکٰد تخب عایٰ ْ 
ملکی أخذ رحمه وی لم پر ید بت و کسی تشد إیاعم فإن جا ون 
المعلم والمتعلم التواطؤ والاتفاق . 
قوله! کبه ٹمکن المضلوٴبِ اجار کن الیظرت رر متا توجی لمعی الاتمر: 
التبعیة في لفظة فيی في قولہ: 0 ۳ء8" ۱.,. ُ 


بر اظا3 ۷٢‏ .۔-ےےےبے پمپ ٹپممسسسژ٭چچو 8‏ ل١ی‏ ےب۳۹۲ 

قولە: (وھو أول من صلب) وفي سورۃ الأعراف وقیل إنه أول من سنذلك فشرعہ 
الله تعالی للقطاع تعظیماً لجرمھم وھنا جزم بأنه أول من صلب. 

قوله: (یرید نفسه وموسی عليه اللام بقرینة قوله: ۶آمنتم لە٭ [طە: ۷۱)) فالہزراد 
بالغیر موسی عليه السلام بھذہ القرینة . 

قولە : (واللام مع الإیمان في کتاب الله لغیر اللہ راد بە توضیع موسی والھزء بە فإئہ لم یکن 
من التعذیب فی شيء) قوله واللام الخ جواب سؤال مقدر بآنە لم لا یجوز أن یکون الضمیر في لە 
ل تعالی لا لموسی فأجاب بما تری قولە فإنه عليه السلام لم یکن من التعذیب أي لم یکن شارعاً 
فی شيء من التعذیب لمن لم یؤمن به قیل الحق أنھا للتعلیل ولیست صلة لایمان ولا دلالة فيی 
قوله تعالی : ٭یژمن بالل 4 [الفتح : ]٣۳‏ ویژمن للمؤمنین عليه إذ معناء یصدر عنه الإیمان لااجل 
المؤمنین وموافقتھم ودعوتھم وإلا لقیل یژمن بالله وللمؤمنین وأجیب بأنه لیت شعري ما المائع 
من جعله صلہة للژیمان إذا کان بمعنی التسلیم فإن الإیمان إذا کان بمعنی التسلیم یتعدی باللام 
وقد اعترف نفسه به فی سورۃ التوبة وسورۃ یوسف وھذا بحث لا طائل تحته . 

قولہ''': (وقیل رب موسی) عطف علی موسی بحسب المعنی أي المراد من الضمیر 
للمتکلم مع الغیر نفسه وموسی أو نفسه ورب موسی فح لا استھزاء لکن لکمال حمقه 
وشدة شکیمته زعم أن عذابه أشد وأبقی . 

قولہ: (الذی آمنوا بھ) فيه إشارۃ إلی أن معنی قولە: ٭اآمنتم لہ٭ [طہ : ٦‏ امنتم 
بال لاجل قول موسی وھذا وجه آخر غیر ما أُسلفه مناك کما هو عادته. 

قوله: (وآدوم عقاباً) تفسیر وأہقی 


7-- ض رسےم. ےج شست پ9 چو 
نی هدذر ایر الدیا 
(لن نختارك)۔ 
قولہ: (لعلی ما جاءنا 4 [طە: ۷۲] موسی بە) إشارۃ إلٰی العائد المحذوف الراجع 


قولہ: پرید نفسه وموسی لقولہ: گإآمنتم لە4 [طەہ: ۷۱] یرید فرعون بقوله أینا نفسه وموسی 
لا نفسه ورب موسی بقرینة عود الضمیر في لھ في قولہ: 'آمندم4 آلہ: ۱۷] إلی موسی . 

قولە : واللام مع الإیمان في کتاب اللہ لغیر الل أي اللام الجارۃ إذا وقعت صلہ للإیمان في 
کل موضع من کتاب اللہ مثل فآمنتم ل4 [طە: ۲۷۱ وغیر یراد بمجرورھا غیر الله تعالی . 

قوله: راد بە توضیع موسی والھزء بە فإن لم یکن من التعذیب في شيء أي آراد فرعون 
بقولہ: للواتعلمن اینا أشد عذاباًہچ4 [طہ: ]۷٢‏ توضیع موسی أي جعله وضیعاً ذلیلا والاستھزاء بە 
وإلالم یکن موسی في شيء من التعذیب قصد رحمه اللہ بہڈا التوجيه دفع عا یوهمه إسناد صیغة 


)ر١(‏ مرضہ لما مر من التعدیة باللام فی کناب اللہ ٹغیر الله وھذا مخالف لہ. 


سورۃطہ/ الأية: ۷۲ 


لد اس صت بل در ھات ا اد تھے منتت“ 
التفصیل في قوله تعالی : ٭واتقوا یوما لا ئجزي نفس عن نفس شیناً4 [البقرۃ ۸ الایشف : 
قولە: .(یجوز آن یکون الغمیر فی لما) آي القسمر الستر فی جا لافطا | 
للعائد لکن المراد ما جاءنا مع موسی عليه السلام فلا استغناء عیْ الحذف فالاؤل مو 
المعول واإنما قالوا ما جاءنا لأنھم المنتفعون بە وأبضاً مرادھم بیان أجوالھم: ہیں تپ 

قولهٴ: (الممجزاتِ الواضحات) منفھم من التعبیر بالبپنات و[تما جمع البیناٹٰ لان 
العصا مشتملة.علی آیات کثیرٰة منھا قبلھا حیة صغیرة ثم تورمت فصارت ثعبانا وابتلاعھا ۱ 
سی سی ہا یر موی دی پھر بب وت 
سائر المعجزات اذ السوق ظاھر في العصا . ۱ 
ہے قوله: (والذي فطرتا عطف علی ما جاءنا آو قسم) والذي فطرنا اي خلقنً وقسم جوابہ 
مخذوف بقرینۂ ما قبله أي وبالذي فطرنا لن نؤثركک لن نختارك ولکون العطف آظھر قدعه. 7۲ 

قولہ: (طلفاقض*4 [طہ: ]۷٢‏ الآیة) الفاء جواب شرط محذوف أي إِذ کان 'الأمن _ 
کذلك فاقض مرادھم بالأمر عدم مبالاۃ ما ارعدھم اعت لان تن لا رز الام 
بالڑھلاك فالمزاد لازمه وعدم المبالات ولتأییدمم عدم مبالاٹھم 090۵0"ھء گ3" 
لاوشارۃ إلی آن آیة عقوبة قضیة فلا نبالیھا. ۱ ْ 
قولە: (ما أئت قاضیۂ أی صانعه) إشارة إلٰی أن المَراد بالقضاء الایجاہ الإبداعی إذ 
العضاء ۂ ہو رہ برا س یما مت و سای ۱ 

قولە: (أو حاکم بہ)''' معتی ٹی آخر له وھو [تمام الشيء فولا فالمعنی الأؤل من قبیل . 
هزم الأمیر . : ج-..-7 ...ےم 


نڑش 


التفضیل هی ہا أشد عذاباً 4 [طه: ۷۰ لی المبھم من وقوع التعذیب من عوسی أیضا.. ۱ ْ 
قوله: وقیل رب عوسی الڈي آمنوا بە یعلی وقیل أُراد فرعون بقولہ 0۶ موسی ., 
قوله : ویجوز أن یکو الضمیر فیه لما وإنما قدم الج الأول علی عذا الوجه مع أن فيٴ الوجه الاأول 
ارتکاب حذف وتقدیر لرجحانه علی الوجہ الثاني من حیث إن الکلام مسوق لآأمر موسی وإلثببات دعواہ فی . 
ور یرس و و تی ہت تپ ھپ ے 
سی مس ہو و رس پیر ری پ وہہ ۱ 
قولهہ: ما أنت قاضيه أي طٰائعہ:أو حاکم بە والقضاء لغة یخیء ہمعنی ٔى الصنع ٴَبمغنی الِحکم : 
قدم الأول لأنه المناسب لقوله: طلأقطمن ایدیکم ولأصلینکم4 [طہ: ١‏ فإن القطع والصلبٰ . 
صنع ولکن لما.کان صنع الأمراء غالباً بالحکم والقضاء ہ لا بمباشرۃ أنفسھم جاز تفسیر قِاض:ھنا بە 
وإن اقتضی المقام تفسیرہ بالصنع ققال آو حاکم بە ومجيء القضاء بمعنی الصنع کما في قولە: ْ 
وع لیم ا سوا قتضامنا داوہ أو صلنع السواہع لع 


(١)‏ اذ 7 وھو القطم والصلب 7 فُعاہ قومھ ہأمرہ. 


سورۃ طہ/ الأَة: ۷۳ ار 

قوله: (إنما تقضی هذہ الحیاة الدنیا) أي فی عذہ الحیاۃ الدنیا دون الأخوَ: 

قوله : (إنما تصنع ما تھویه آو تحکم ہما تراء في ھذہ الدنیا وللآخرۃ خیر وأبقی) إنما 
تصنع ما تھویه إشارۃ إلی المفعول المحڈوف بقرینة ما قبله والتعبیر بالأمر العام للمبالغة ای 
عدم المبالاة کما مر قوله ہما نراہ من الرأي وھذا تفٹن فی البیان وأشاروا بە إلی أنك یا 
فرعون قاض ما قصدته علینا فيی هذہ الدنیا وأما في الآخرۃ فمقضی عليك فاتق تی الله ولا 
تخالف آ2 الف تعالی فإن عذاب الآخرة اُشد وأہتی قوله: 

ولالآخرة خب واب قی فلیتخافس المتنافسون 

فی وصول نعمة الباقیة . 

قوله: (فھو کالتعلیل لما قبله والئمھید لما بعدہ) الفاء للتفریع ما بعدہ أي إذا کان 
المعنی ذلك فھو کالتعلیل الخ إنما قال کالتعلیل إذ إنما لیس بصریح في التعلیل کونە تعلیلاً 
لما قبله وھو فاقض الخ لأنه یفید أن قضاءك ومقضيك منقض ومتناء فلا یبالي عنه وقد 
عرفت أن المراد باقض عدم المہالاۃ ہبقضائك وھذا کالتعلیل لە فإن ظاھر الأمر لیس بمراد 
کما مر وأما کونە کالتمھبد لما بعدہ لآن ما بعدہ إشارۃ إلی أحوال الآخرۃ التی لا تتناھی 
ثوایہ ولا عقابہ. 

قوله: (وقثریء تقضی ھذہ یو ایا رات مو و الحممة) یوم الٰجمعة نائبف 
الفاعل لصیم مجازاً لکونه ظرفاً له وکذا سناد 7 تقضي إلی ھشٰذہ الحیاة الدیا مجاز عقلی . 

قوله تعا لی : إِنا ءامتا پریتا لیغفر لنا خطینتا وم اگرهتتا علبد من الیخر واللھ خبر وابقح لا 

قوله: (من الکفر والمعاصی) حمله علیھما بقرینة قولە: فوما أکرمتنا*٭ [طہ: ۷۳] 
فعطفه عطف الخاص علی العام ولم یجیء والسحر واختیر سر الاطناب لببان کوئہ مکرعا 
واللإکراہ لما لم یعدم الاختیار بل یعدم الرضاء یجوز المؤاخذة عليه قالوا عنا ٭٭إنا آمنا ہربنا4چ 
[طہ: ۷۳]”'' مع قولھم فیما سبق فآمنا برب ھارون وموسی4 [طەه: ۷۰] لآن مرادھم هناك ۔ 
٭امنا بر بنا ہچ إاطه ؛ ۳ لکنھم عبروا عن عذا بہ دفعاً ویھام کون المراد فرعحوں . 

قوله : (فی معارصۃة المعحرة روي أٹھم فالوا لفرعون آرنا مو سی نائماً ففعل فوجدوہ 


قوله: وإنما تصنع ما تھواہ أو یحکم عا تراہ تصویر لمفعول تقضي علی کل من معنیيه 
وإشارۂ إلی الثصاب هھذہ الحیاة الدئیا علی الظرفیۂة . 

قوله: فھو کالتعلیل لما قبله أو آلتمھید لما بعدہ فکأنھم قالوا لن نؤثرك علی ما جاءنا من الحق 
فاقض علینا بما شثت لأن تصرفك وحکمك مقصور علی هذہ الدنیا الدنیة الفانیة ونحن نرید ما هو خیر 
وآبقی منھا بن آمنا قوله وقریء تقتضي ہہ الحیاۃ الدنیا کقولك صوم یوم الجمعة یعني جعل یرم 
القضاء مقضیاً فأآسند إليه تقضی مجازاً کما یجعل زمان الصوم مصوماً ویسند إليه صیم مجازا. 


. ولما زال عذا الویھام فالوا هنا آمٹا بربنا علی الظاہر‎ )١( 


2 ۷ : سور طہ/ الایتان‎ - ١ 


رت مسا الو ا ھا ہسحر قان لاحم ا بل سحرہ فی لاشو آی۔ 
ما یشبه هذا النوع من سحرہ:فالإضافة للعھد لا جمیع آنواعه وما صنع السحرة ون َنەوم 
لطبخوا الحبال والعصی بالزثیق لا ببطل بنوم الساحر کی ور بالْخیر والعُوائم 
مل عصا موسی عليه السلام فإنه یبطل بالنوم والفرینة عليه ا نھم قالوا لفروت آرنا موسی' 
نا الع قمرادعم السعر بمال عصا لا اشکال سال ما صنما ولمل هذا بعد قولیم انا 
لنحن الغالبون4 [الشعراء: ٤‏ ویجدشہ أٹھم قالوہ حین المعارضة حیث قالوا:بعزٰۃ عون 
انا لٹحن الغالبون4 [الشعراء: 6] فالتفصی عنه حمل قولھم: ڈإنا لنحن الغالینونہ 
آالشعراء: ]٤٤‏ علی تسلیة فرعون قوله فآبی إلا أن یعارضوہ ای لم زیرض شیا من الاشیا: 
إلا أن یعارضوءہ فالاستثناء مفرغ لأن آبی بمعنی النفي أي لم یرض أ زا وت سے 
قوله: (جزاء أو خبر ثوٰاباً وأبقی عقاباً) جزاء تمییز حذف لظھورہ وھو:عام للتواب۔' 
والعقاب ما الثواب فظاھر وإما الثعقعاب فلانه فی محله وبقدر استحقافہ فالخیریٰة اپہنلا _ 
المعنی متحققة في العقاب أو خیر ئواباً فالخیریة ناظر إلی رب سارہ 7 نا 
ائعقاب والثواب أیضاً لکنە اکتفی بالعقاب لیحسن التقابل. ٰ 


قولە تعالی : 0 منو لئ 
قوله : (آن الأمر) أی الضمیر للشأان وھو المراد ٦‏ لاہ واکة الاہیی۔ ٰ 
ْ قوله: ان یموت علی کفرہ وغصیائہ) إذ الاعتبار بالخزاتم وھو تفسیر للتیان مٹل قولہ: 
لؤمن جاء بالحسنةہ٭ [الأنعام ]1٦٦.:‏ الاّیة ظإومن جاء بالسیئة4 [الأنعام : ]٢٦١‏ الاّیة. 
قولہ: (فان لہ جھٹم لا ہدوت فبا4 طہ: ابی ا ہے 
لأنھا معدة لعڈابھم بالذات وللعصاۃ بالعرض أ و للمنفعة تھکما. 
ٰ قولہ: ٠‏ (حیاۃ مھنأة) بالھمزۃ تة فلا یرم قاع القضیی ا لی السا الا 
لا مطلق الحیاۃ, ۱ 
قوله تعالی : یں 5 
قوله: (ومن یانہ مؤمتا) بان بمٗرت علی الإیمان: - کی ۱ 
قوله: (قد عمل الصالحٰات في الدنیا) قید یفید الکمال لا احتراز لان ا الایمان آ ؤحدۂ ۱ 


کاف في دخول الٰسات ید تھی سو ا عو ممیت فخأله وی 
سو تی کی ا پو ہے ۱ ت 


ولہ: جزاء آو خیرأ تو وابقی عقاہ قي الوجہالاول نصحب ممنی الخیز والبقاء لی 
شيء واحد هو الجزاء وفي الوجه الٹاني جج ۔ہھكھبی پیج 
البقاء إلی العقاب . 


سورۂ طہ / الایتان : ۹ء ٢۷‏ سسصےو٘ٗررر.. .. ._.__ طے۔ہ۔ ۳۹8 


قوله: (المٹازل الرفیعة) تفسیر لھا لان المعروف فیھا درجة السلم ولھا ماب بعضھا 
فوق بعض تتفاوت بحسب العمال والأعمال. 


قوله تعالی : نت عذت تجری ین یپا الاشپر ختلبہ ہا وك جرام من کر لا 

(ہدل من الدرجات). 

قوله : (حال والعامل فیھا معنی الإشارة أو الاستقرار) حال لا صفۂ إِذْ جنات عدن 
معرفة لکوٹھا علماً والعامل فیھا معنی الإشارۃ لأنه حال من الضمیر المسٹتر في لھم 
والعامل فیە ما في أوللك من معلی الإشارۃ أو الاستقرار في لھم لآنه ظرف مستقر عامل قيی 
الضمیر المستکن فیه وکڈا عامل فیھا ورھذا هو الظامر الراجح لن معنی الإشارۃ عامل في 
لھم دوتن الضمیر المستکن فيه الذی هو ذو الحال فالواو والحال مقدرۃ. 

قولہ: (تطھر من أدناس الکفر والمعاصی والآّیات الثلاث تحتمل أن کون من کلام 
السحرۃ وأن تکون ابتداء کلام من الل) والآبات الٹلاث من قولە: *٭إنہ من یأات٭4 [طه: ]۷١‏ 
بی سی جو رد قوم جاھلون غیر عارفین بذلك وعلی کلا 
التقدیرین تعلیل لما قبله قدم الآول لکٹرتھم أو لشدة مساسە لما قبله حیث إن فیه تنبیھً علی 
حال فرعون وأحزابه ولفظة أن کونھا تفسیریة أولی من کونھا مصدریة. 


سے کا سے ہے رر مھ 


قوله تعالی: رلند اوک تا ات 7 اھر کا ارت ا رکا الک کا 
غلف دونا ولا عتیٰ ڑا 

قوله: (أي من معسر) وأسری وسری بمعنی والإضافة في عبادي لتشریف المضاف 
نس مس 
7 "مھ" سر ا ا ا ا کت 
ھنا طریقاً والمفعول الٹانی لھم قدم لأأنہ آھم لن الغرض کون الجعل لھم . 

قوله: (أى أو فاتخذ) أو بمعنی فاتخذہ بمعنی فاعمله . 


قوله: خالدین فیھا حال والعامل قبھا الإشارۃ أو الاستقرار أي العامل في الحال معنی 
الإشارۃ فيی ظاأرلیك*4 [طہ: ]۷٢‏ آو الظرف المستقر وھو لھم فی فلٛلھم الدرجات٭ [طە: ۷۵] 
المعنی أشیر لھم أو حصل لھم الدرجات العلی خالدین فیھا وفی تقیید الإٴشارۃ بالخلود تأامل فإنه 
لا بد حینئذ أن یکون حالاً مقدرة وإلا لا یستقیم المعنی فیکون المعنی أشیر إلیھم مقدراً لھم 
الخلود فیھا. 

قوله: والآیات الثلاث تحتمل أن یکون کلام اللہ تعالی أي الآبات الثلاث التي هي قوله: 
نہ من یأت ربہ مجرعاً4 [طہ: ]۷٢‏ الخ وقولہ: ظومن یأت ربہ مژمنا چ4 الخ وقولہ: مؤإجزاء من 
ت کی گ4 [طہ: ]۷٦‏ یحتمل أن یکون ابتداء کلام الله تعالی ولا یکوت من مقول قول السحرۃ الَذین 
آمنوا ہما جاء به موسی عليه السلام کما کان ما قبل عذہ الاي الثلاٹ . 


ور طہ/ ال ب۷۷ 


قولە: - ض رب پ اللبیٰ إذا عمله) إشارۃة إلٰی استعماله بھذا المعنی فناکلام العرت 
ولم یلتمُت إلی معناہ المشھور علی معنی فاضرب بعصالك البحر لیصیر لهم طرَیِقِل فاوقع 
الفعل علی الطریق اتساعاً ومجازاً عقلیاً لأنه ت 86 "و" 
تضمن المبالغة وھنا المالعة غیر ظاھرۃ. ۱ ۱ 


۳۰۷ 


قوله: ایس معدر وصف پَہ) الطزیق تلمبالقة کا بسیہ مع کوئہ ما وص إلی 
۔مرتبة کاملة من الییس فصار عین الییس وفیه غرابة جداً نقل عن البحر أنه تمال فھو من 
. القوصیف ہما آل إليه فإنه حال الضرب لم یتصف بالیبس بل 'مرت عليه الصباء فجففتہ _ 
فرب پور ہت والسن 0" ۱ء ۱ 
الصباء وتجفیفۃ ۔ [" ِ 
تولہ: (یقال بیس یسا یسا کسقم سقماً وستماً ولللك وصف یہ المؤنٹ ققیل شاۃ یس 
للاعي جف یٹھا) یقال ییس من ہاب علم یسا بفتحتین من ییسا بضم الیاء وسکون الباء. ٦‏ ۱ 
ٰ قولہ : (وقریء یبساً وو إما مخفف متہ أو وصف علی فعل کصعب) وتریء یبساً 
اہفتح الیاء وسکوت الباء إما مفصدر مخفف من یبسا بفتحتین أو وصف أي صفةامشبھة 
کصعب بفتح الصاد وسکونالغین فح لا مبالغة مثل مبالقة الاول بل المبالغة فیه لدلالتہ.. 
اعلی الثبوت . ۱ ْ : 
ْ قَوله: زاز سی رای قییث رسس رد ائرئی الا حا لاق بت ور جا 
سر راب او را سس و ہی دس و ود 
لتعددہ معنی مقابلاً له فلا یلاجظ تعددہ منا. 
قوله : (کقولەه: ۱ أ 

کانقتود رحلي حَّین ضمت ماد ےر تہ ً 
' ۱ قتود جمع قند وھو خشِب الرحل وھو جمع کثرۂ وجمع القلة اقتاد الرجل ما یوضع . 
علی الناقة لکن المراد ھٹا الناقة مجازاً بعلاقة المجاورۃ والخوالب جمع خالب والخالبان 
'عرقان یکثفان السرۃ بیو یت پر نس سی یی 


قولە: سم سورد سس اہ شس رر رجہ 
''علامة التأئیث . 
قولہ: او وصف علی قول کصب ٹیکون ضفۂ مشبھة لا وصفاًبالمصدر: 
قوتھ: " ف0 ۱ 
کان قتود رحلىي حین ضغضمت خضوالتب غسرڑا وسسی چسستاف 
القتود جمع قتد وٰھو خشنب الرعل والخوالب جمع خالب والخالبان عرقان ملتفان بالسرة 
والجمع خوالب والاستشھاد فی معیٰ جباعا حیث وصف المفرد وعو المعی الذي واحد الأمعا 
بالجمع وھو جیاعاً جمع جائع خُعلہ لقرط جوعہ کأمعاء جیاع وکذا جعل الطریق لفرط پیسھا کاٹھا _ 
جمع والمعنی لیس فیھا ماء ولااطین ولا ندوۃ. -- .جج 


سورۃة طه/ الأیة؛ ۷۷ ۷ 


المعجمة وھي الناقة التي قل لبنھا وھو حال أو صفة خوالب ومعی واحد الأماءِ جیاعا مع 
کونە جمع جائع وصف بە المفرد وھذا محل الاستشھاد وضمت بفتح الضاد بمعی(:۔جمعت 
وخوالب مفعوله وفاعله الضمیر المسٹٹر فی ضمت الراجع إلی الرحل ومعناہ ذات خزالب 
بتقدیر المضاف وھو کنایة عن ھزالھا . 

قولہ: (أو لتعددہ معنی فإنه جعل لکل سبط منھم طریقاً) وإن کان لفظه مفرداً وفي 
الو جه السابق لم یلاحظ تعددہ معنی فح یکون مفرداً لفظاً ومعنی لکنە متعدد تأویلاً . 

قولە: (حال من المأمور أي آمنا من أن بدرککم العدو أآو صفة ثائیة والعائد محذوف 
وقرأ حمزۃ لا تخف علی آأنہ جواب الأمر) حال من المأمور والأظھر الاستثناف لأنه وعد 
بعدم إدراککم العدو وما عو یناسبه الاستثئناف وھو من عادات العظماء من أنہ یخہر بعدم 
الخوف عن مثل ذلك والمراد الوعد بالآأمن قوله من ان یدرککم العدو إشارۃ إلی أن قوله 
لا تخاف من قبیل الاکتفاء بالأاصل المتبوع والمراد العموم والقول بالتغلیب في یدرککم 
غیر متعارف فی مثله وإن صح ہل من باب الاکتفاء فی النظم وأبرز المص ما ھو المراد 
الدرك اللحوق والوصول والعائد محذوف أي لا تخاف فيیه درکا أي من الدرك قوله علی 
آنہ جواب الأمر أي فاسر و فاضر ب , 

قولە: (استثداف أي وأنت لا تخشی أو عطف عليه والألف فيه للوٍطلاق کقولە: 
لونظنون باللہ الظنونا 4 [الأحزاب : ]٤۰‏ أو حال بالواو والمعنی ولا تخشی الغرق) استثناف 
ای علی قراءة حمزۃ وأما علی قراءة غیرہ فھو معطوف کما ئبە عليه بقوله أو عطف عليه 


قولہ: آر لتعددہ عطف علی مبالعة أي لتعدد ذلك الواحد الذڈي هو الطریق من حیث إنه یراد بہ 
الجنس وإن الواقع بالضرب هو الطریق المتعددة ]ذ حصل لکل سبط طریق في الیم بعدد الاسباط . 

قولہ: لا تخاف حال من المأمور أي امنا من أن یدرککم العدو لم یقل حال من موسی وھو 
المامور بأسر واضرب لان الخطاب وإن کان لموسی وحدہ لکن دخول قومه تحت الأمر بالإسراء 
ملحوظ فيه بقرینة تقیید الأمر بالاسراء بقوله بعبادي والأمر بالضرب بقوله لھم ولذا مال رحمہ اللہ 
فی تفسیر لا تخاف دركاً آمنا من أن بدرککم العدو ولم یقل من أَنْ یدرکك . 

قوله: طولا تخشی٭ [طہ: ۷۷] استئناف أی وأنت لا تخشی أو عطف عليه والألف 
لاإٴطلاق الخ ڈکر رحمه اللہ الوجوہ الثلاثة لتصحیح عطف فرلا تخشی4 [عطلہ: ۷۷] علی قراءة لا 
تخف بالجزم إِذ یقعضي عطفه علی المجزوم أن ینجزم هو أیضاً وھو غیر مجزوم علی عذہ القراءۃ 
فاحتاج إلی تأویل وآما علی قراءة لا تخاف فالأمر مین قوله أو حال بالواو یعنی آن المضارع 
المنفی إذا وثع حالاً جاز فيە الواو وترکہ لکن جيء عنا بالواو وڈو الحال هو فاعل لا تخف وفي 
جعلە من قبپل الامیئناف نظر لآن مقام الاستثناف یقتضی القطع وٹرڈ العطف لما فیه من شبہ 
الاتصال ہما قبله من الکلام وإن أرید بالاستئناف معناہ اللعوي الذي هو ابتداء کلام آخر فھذا أیضاً 
یقتضی ترك العطف والقطع عن الکلام السابق لانقطاعه عما قبله اللھم إلا ان بحمل الواو علی 
الواو الاعتراضیة الداخلة علی الجملة المعترضۂة . 


4۸4-مےے سس تسس سس لب و مور ۃ طہ/ الایة: ۸۰:. 
علی طریق اللف والنشر المشوشٰ قوله وأنت لا تۂ ضرعم سعاتھ ضس ےی ۶< 
الاستشناف |إذ الُجملة الاسمیة لدلالتھا علی الدوام والثبات أنسب بالاستثناف 'قوله'ؤالألف ٠:‏ 
-- سؤال مقدر للاطلاق أي زائد: لأنہ مجزوم بحذف الآخر والألف لرعایة الفاصلۂ او 
الحال بالواو فالألف مقلوب من الیاء کما في صورۃ العطف وکوئہ بالواو لکوزنہ مضارعاً 
منفیاً والممنوع غن الواو المضارع المثیت . ْ ک 
قولہ تعالی : ابعهم کڈ یں یم زج نیعم گا ٰ 
کول یسرم سرک ٰ 
والمعنی فأتبعھم فرعون نفسه ومعة جنودہ فحذف المفعول الثاني) فأتبعھم الفاء لسیبیة ما 
۱ پر سو مکی سیا یی سی نو فانغشیبم)4 (طہه: ۷۸) الاآیة: 
۱ وفي بیان المص اختصار والمعنی فقص أثر ۱ ٥‏ قریء کون البحر طریقاً ییساً فاتبغھم فرعُون . 
اد اق وا سیق لی قا لاس ای ال ت ذخی کا ۰ ۸] وحم ل ابع . ٰ 
علی المتعدي إلی اثٹین أي فجعل فرعون نفنه وجنودہ تابعین لھم فیلزم کوٹھم تابعین 'لھم _ ٴ 
وھذا اللازم هو المراد هنا کنایة اختارھا لکونە آبلغ وأیضاً التبعیة بالجعل أقویٰ:وأبلغ من _ ْ 
مطلق التہعیة ولذا لم یجعل من المتعدي إلی مفعول واحد بمعنی تبعھم ویمعلی أدرك إذ ا : 
الإدراك غیر متحقق وأیضاً لا بلائم قول : للا تخاف درکاً4 [طەہ: ۱۷۷ واما تفبیرہ بادك -- 
في سورة یونس فلعدم تعرضر قوله : للا تخاف درکات اطەه: 0 میس ی نے 
ادراکہ ولحوقه فلا بنافي قول: ٭لا تخاف درک4 [طە: ۷۷] آر المراد تراءی:الجمعان : 
ولقل عن یوٹس أنہ قال اٹیع بقطع الھمزۃ بمعنی أبرع وجد وٴبوصلھا معناہ اقتقیٰ وتبع : ۱ 
قولہ: (وقیل تأَھم ہنی فالیغھم ویؤیہ القرامۃ بہ) رقیل ذأتبعھم بأقطم المینز: " 
بمعنی اتبعھم من الافتعال والباء للتعذیة من جملة المقول وأما في الڈول فھي للمصاحبة . 


آشار إليه بقرله ڑ صعے جنودہ وإقا کان للتعدیة یکون الجئود مفعولا ثانیاً فالمعنی فُجغل . ۱ 


فرعون جنودہ تابعین لھم والفرق أن في الأول المقعول الثائي نفس فرعون والجنود مَعه ٠‏ 
وعنا سی رس بے یہ مس ہت جو تس ّ 
العبارۂ ولٰذا صر ض4 ۱ و 
۱ قوله ۳ +0 لی فاعم جنود وڈراممخلقھم) من ول ْ 
۱ نقله أبو بکر الرازی عن الأزھري'قولہ والمعنی ایض وم ورای اوت آسی نس 


قتوله؛ نامہم فرعون یت جنودہ٭ [طەہ: ۷۸] إشارۃ إلی أن الباء فی بجٹزدہ ْ 
ال ء احیة . ' ِ' ج و ۱ . - : ۱ 
(( 6 مل لا خی معلوف وھو رق نہ علیہ الیضی, 


سورۂۃطہ/الؤڈ: ۷۸ _۔_ ےہےہےہہسسس ہہ لے . ۴۹۹ 
إلی مفعولین بلا واسطة الجار لکونھا زائدة والفرق بینہ وبین الأول ھا أشرنا إلَيكآنفاً وأشار إليە 
المص بقوله وذرأھم خلفھم بالذال المعجمة بمعلی ساقھم وحثھم وھو تفسیر علویإلاحتمال 
الأخیر فإذا کان فرعون سائقاً لا بد من کونه مع المسوق وکونە تابعاً مفھوم من منطوفا؟لِکلام 
وفی بعض النسخ وزادھم بالزاء المعجمة ولا حاصل لە لعله من طغیان القلم . 

قولە: (الضمیر لجنودہ) وجه التخصیص إما لفظاً فلقربه وإما معنی فلان فرعون نجي 
ببدئه کما قال تعالی: لفالیوم ننجيك ببدنك4 [یونس: ۹۲] الاآیة فلم یتحقق الغشي التام 
مع غرقه فلا إیھام سوء فیه. 

قولہ: (أولہ ولھم) بناء علی آنه غشيه الیم في الجملة حین الخرق ثم ألقي 
بالساحل'''' فبالنظر إلی الحالة الآاولی الخشی متحقق فیکون مرجع الضمیر فرعون رجلودہ 
وبالنظر إلی الاإلقاء بالساحل الخشي غیر متحقق فمرجع الضمیر الجنود فلا إشکال بانه لا 
وج للتردید فإن أُحد الأمرین أي الخشي أو عدمه متیقن . 

قوله: (وفیه مبالغة ووجازة أي غشیھم ما سمعت قصتہ ولا یعرف کنھه إلا اللہ) وفیه 
مبالغة لما فیه من الإیھام وأنه لا یساعد بیان الکلام وعن هذا قال ولا یعرف کتھه إلا الله تعالی . 

قولە: (وقریء فغشاعم ما غشاھم أي غطامم ما غطامم والفاعل هو الله تعالی أو ما 
غشاہم أو فرعون لأنہ الذي ورطھم للھلاك) والمفعول الثاني علی ھذا قوله من الیم أي بحعض 
الیم علی أن من اسم بمعنی البعض قوله والفاعل أي علی هذہ القراءة هو الله تعالی فیکون 
المفعول الثانی علی هذا قوله: ما غشیھم؟4 [طه: ۷۸] قولہ: ف من الیم (طە: ۷۸] حال 


قوله: والباء للتعدیة هو منصرف إلی ھذا المعنی الآخیر لاحتیاجه في التعدیة إلی المفعول 
الٹانی إلی واسطة بخلاف المعنی الأول فإنه علی التعدیة إلی مفعولین بلا راسطة وقوله وقیل الباء 
مزیدةۃ منصرف إلی المعنی الأول لعدم احتیاجه في التعدیة إلی المفعولین إلی توسط الحرف 
فحاصلہ علی الأول أن المفعول الثانی لالبعھم إما محذوف تقدیرہ فأتبعھم فرعون نفسه أو مذکور 
هو بجنودہ والباء مزیدۃ . 

قوله: الضمیر لجنودہ أو لە ولھم والأول علی تقدیر کون الباء في بجنودہ مزیدۂۃ علی أن 
بجنودہ مفعول ثان لاتبع والثاني علی تقدیر ان تکون للمصاحبة . 

قولە: وفيه مبالغة ووجازة أي غشیھم ما سمعت قصته ولا یعرف کٹھهە إلا الل فقوله ما 
سمعت قصته إشارۃ إلی معتی الوجازۃ فوله لا یعرف کنھه إِلا اللہ إشارة إلی معلی الحبالعة علی 
النشر من غیر ترتیب اللف . 

قولە: والفاعل هو اش أو ما غشاھم أي فاعل غشاعم علی عذہ القراءة هو ال تعالی وما 
غشاھم مفعوله الثاني والعائد إلی الموصول محذوف أي ما غشاھم بە علی کون فاعله ما غشاهم 
الظاھر یکون غشاهم متعدیاً إلی مفعول واحد والعائد عو ضمیر الفاعل . 


)١(‏ ولم بقل فی قعر البحر کما وفع جنودہ. 
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سورة طہ/ الاپ : ۹. ٌ۳ 


منه قدم عليه للاھتمام قولہ: او یا غشیھم4 [ط سو سر یر 
من الیم أي بعض الیم کما مر آو فرعون فیکون مجازا ۂ في الإسناد قوله لأله ورطھم أي القاھم: ۱ 
ْ غرم لوا آصل التررط کلابر اقاءارة للا فاکر اھا لہ بنا لی 
التجرید کما آشرنا إليه. ×۹ 
قولہ تعالی : لروصوسق - ٌ.“ 
قولە: راو ایی لہ بد ودامر وع لان الاضلال ةرالضلال ؛ فيٴ 
عرف الشرع ما هو في الدین لا یعدل عنە إلا بقرینة قویة مع أن ما سبق من المنعارضبة في' 
الدین یؤید ھذا فح ہکون وما ہدی تاکیدا له قصد بە التھکم ولہذہ الفائدةۃ حصل المغابرۃ: 
في الجملة فیحسن العطف وولجوب الفصل قي التاکید إذا لم یکن فيه فائدۃ أآخری زایضاً!: 
فیە بیان أنْ إضلاله لیس ہمشوبٔ بالھدی قطعاً مثل قوله تعالی: ٹؤیفسدون فی الأرض :ولا : 
یصلحون4 [الشعراء: ]٣٥١‏ قوٰله زما مداھم [شارة إلی أن المفعول حذف للفاضضلة فجعلہَ _ 
ہو رسس سی مو و و ای 
نفسه ودافعاً لتوھم التکرار . ٦‏ کے : 
قولہ: رس نوہ ا بات را او وی پواشرہ فیر ام رکچ 
وکونە لم بھد مجرد [خبار عمإ عو کذلك في الواقع نقل عن الانتصاف أنە قالٴھو کذلك ْ 
ولکن العرف في مثله یدل علیٗ ان کون عالماً یطریق الھدایة مھتدیاً في نفسٰہ لکتە لم یھتد 
وفرعون لیس کذلك فلما ذکر کون مضلاً تعین کوٹ مذا المعنی سواہ وھو الٹهکم اُوُھذا:. 
معنی لطیف فاحفظه انتھی ویرد عليه أنه لو سلم ذلك قوله وأضل مائع عن حملہ علی ھذا: 
وأیضاً منقوض بنحو قولە تعالی: ظما ضل صاحبکم وما غوی4 [النجم: ]٢‏ ونظائرہ کثیرۃ). 
توب ری سح سح الد 
بمعنی الاستھزاء والطعن .-- ٰ 
قوله: (فی توله: ما آمدیکم إلا سہیل الرشاد4 آغار: ۹) آشار بہ لی ٠‏ الایة: ٰ 
من قبیل التلمیح وھو إشارۃ إلیی قصة أو حال في أثناء الکلام وھنا أشیر یر إلی قؤل فرعون:: 
فإوما أمدیکم إلا سبیل الرشاد4 [غافزٰ: :۹ ویما تضمنہ منْ الاستھزاء فإنه ادیٰ آنه پپدی ' 
إلی سہیل الرشاد ون ھدایته منحصرۃ في طریق الرشاد فنفی الله تعالی عنه الھدایة استھزاء: . 
قوله: (او أضلھم ني البجر وما نجا) ا ٍ أوقعھم في البحر ضلالاً وخطا حیث اليغھم'_ 


قول٭: ۳+ وما أمدیکم إلا سبیل الرشاد4 [غافر : 1ق سی ۱ 
لتھکم أن قوله: ظلوما عدی 4 [علہ: ۹ من باب التلمیح والٹھکم وھو أن یشار بأئناء الکلام إلی ' 

قصة آو حال فإن مجيء فرما مدی*4 [طە: ۷۹] |إشارة إلی ادعاء اللعین إرشاد القوم فی قوله: ' _ 
ظٛوما آھدیکم إلا سییل الرشاد4 [غافر: شم سع غیت تھی 
وو رت بت تک : کچ ۰ 


سورۃ طہ/ الاَیتان: ۸۰ء ۸۱ ۱ 


موسی وقومہ في دخول البحر فغرقوا جمیعاً فالضلال ھنا بمعنی اللغوي'لا:إلضلال ٹي 
الدین کما فی الأول آخرہ لأنه خلاف المتبادر وما تجامعني وما ھدی عنا بمعت٘ئ:الاھتداء 
اللغوی وھو النجاة هنا فإذا ما نجا قومھم أیضاً. 

قوله تعالی: کی سکیل قد أغیتکر من عدوظ وواعتاقز جایب الطورِ الایمن وبراتا عليکم 
الم والسلویٰ نیا 

ثول : (خطاب لھم بعد إنجائھم من البحر وإھلاك فرعون علی إضمار قلنا أو لللین 
منھم في عھد النبي گل ہما فعل بآبائھم) فیکون مجازاً في الایقاع ولا داعی لە فلذا آخرہ 
قوله ہما فعل الخ متعلق بخطاب . 

توله: (فرعون وقومه لمناجاۃ موسی عليه السلام وإنزال التورأۃ عليه) عو ہاللام وھو 
الأظھر فیکون تفسیر معنی لا إعراب إذ مفعول ٭واعدنا4 [البثرة: ]٥٥‏ مقدر أي المناجاةۃ 
وجانب الطور منصوب علی الظرفیة لأن جانباً سمع نصبه علی الظرفیة من العرب کذا نقل 
عن ابن مال فی شرح التسھیل . 

ٹوله: (وإنما عدی المواعدة إلیھم) رصیمۂ المفاعلة لأئە تعالی وعدہ الوحي ووعد 
موسی عليه السلام المجيء للمیقات إلی الطور . 

قوله: (وهي لموسی علبه السلام أوله وللسبعین المختارین للملابسة) سواء کان 
الخطاب للاباء او للابناء فیکون مجازاً عقلیاً لکن فی الآخیر یکون مجازاً عقلیاً في 
ال تحخ اذ الملابسة بیٹھم وبین بنیھم للاّباء دون الآبناء ۔ 

قولہ: (یعنی فی التيه) وقد مر تفصیله فی سور البقرۃ. 

قوله تعالی : کاوامِن عبت ما رفک ولا تطفوا فی فیچل علبکر عَضی ومن بل عَليه 
عَضی ففد هویٰ 

قولە: (کلوا) أي!'' وقلنا لکم: ھاکلوا من طیبات4 [طە: ۸۱] الایة. 

قوله: (لذائذہ آر حلالالتہ) لذائدہ معنی طیبات وکذا حلالاته . 


قوله: أو فرعون لأنه الذي ورطھم أي أوقعھم فی ورطة الھلاك فیکون من باب الإسناد إلی السبب . 

قولهە: آو للڈین منھم فی عھد النبي قٌ فحینئدِ لا یکون الخطاب مقدراً بالقول بل یکون 
جارنا علی الأسلوب الأول وقوله بما فعل بآبائھم متعلق بخطاب أي خطاب للذین مٹھم في زمن 
النبي عليه السلام بما فعل باہائھم من الإنجاء والمواعدۃ . 

قولہ: مذائذہ أو حلالانه بعنی آن طیب الرزق إما من جهة اللة أو من جھة الحل فآشار إلی 
کلا احتماليه . ۱ 


)١(‏ أشار إلی أن کلوا مقول بقوله مقول. 


۶ سورطہ/ الَڈٰ ۳ 


قوله (وٹرا خمزة والکسائي انجیٹکم وواعدتکم ما رزتحکم عليٌإاجاء زفری۔ 
ووعدتکم ووعدناکم والأپمن بالجر علی الجوار مٹل حجر ضب خرب) رتا خمزۂ 
والکسائي أنجیتکم فحینثلِ لا استعارۃ فیه لکن یفوت المبالغة وقریء وعدنکم فلا باج ْ 
إلی التوجیه الذي ذکرناہ في :واعدناکم بالجر علی الجوار لائه ضفة جانب بقریئة:قراءٰة 
النصب فیکون إعرابه وھو النصب تقدیرباً والجر الجواري لیس بإعراب مثل خرب فإنہ 
مجرور علی الجوار فإنه صفة:حجر لا مجال لکونہ صفة ضب قال ابر حیان: والصحیح أنم 
صفة للطور الأیمن من الیمن أي البركة آر لکونہ علی بمین مستقبل الجبل إذ الجر الجواری 
شاذ لا ینغی أن یخرج علیہ القرآن وھذا أقرب إلٰی القول. ٣‏ 

قولہ: : (فیما رزقناکم بالإخلال بشکرہ والتعدی لم د اللہ کم قیه کالسرف 'والبطر ٰ 
والمنع عن المستحق) فیما رزقناکم بیان مرجع الضمیر إما بالإخلال بشکرہ ہ وإن لم تتعد 
الجدود والتمدي الخ وإن قام ببشکرہ والطغیان في جمعە أقوی فولە لما حد اللہ واللام:زائد: 
إذ التعدي بتعمدی بنفسه قال تعالی : ف ومن یتعد حدود اللہ [البقرۃ: ]1٢۹‏ اي فلا 
إشکال بأن الأولی عما حد الله تعالی نہ یتعدی بعن لما ترك وباللا راماق وھ رم + 
الکبر وعدم القیام بحقوق النعمة الحاصلة لھم بدون تعب ونضب: ۱ 

قوله: (قیلزمکم عذابي ویجب لکم من حل الذین إذا وجب اداؤہ) أي اتی سو 
غایتہ وھو العذاب فوله من خل الدین إِذا وجب 0481 کو بے ٣‏ 
معنی عرفي أي وی پت ایقاعة- ١‏ 


غغیرہ قال مد بالھلاك ملاک دا وضو والنقید بالھلدڈ لابدی لا پاسب سن اط 


قوله: سس سر سرد رش رر وت 
حجر لا صفة ضب وکنا بے سر ےد سے .ڈو 
جوار المجرور۔ ۱ ۱ 
" فوله: رارسرفللی > ہرد ال قب شمارت سی سی اہ کال مت 
الکشاف وغضب اللہ نغقوباتہ ولذلك 'وصف بالتزول قال بعض الفحول من شارحي الکشاف لا یسع ٣‏ 
صاحب الکشاف أن ہفسر الخقنب إلا بالعقوبة لا بإرادۃ العقوبة کما عليه أھل الستة لأئه اینفي. 
الزرادة في جملة ما نفاہ من صفٰات الکمال وعند أھل السنة یجوز أن تکون الإرادةِ من مات 
الذات وأن یعاملھم معاملة الغضبان لان الغضب صفة فعل ولا یابی وصفه بالحلول أنْ یکون:صفۃ 
ذات وبکوت کقولە قي2: اینزل ربنا إلی سماء الدنیاہ بتأویله المعروف عند العلماء وعہر عن حلول 
أثر الإرادۃ بحلول حکھا وأمرفٰا کقولك انظر إلی قدرۃ اللہ أي انظر إلی أثر قدرته :قال ضاحب 
اف کی استیاخ ےل ملا قد اوت ققصد وایل کل لم کی و الفقول 
27 "مم" 07 والنظام والیلخيی ااخراتی: ٴ 


سورة طہ/ الآیتان: ۸۲ء ۸۳_ےہ مہہ ہےر ےل مم ٦۹٣‏ 


قولە : (فقد تردی وھلك وقیل وقع ٹی الھاویة وقرأ الکسائي یحل وبحل لن بالضم من 
حل یحل إذا نزل) فی الھاویة أي النار , 

فوله نعالی : وَِنِ نار لن کاب امن وگول صلاٹم افند (یا 

توله : (عن الشرك ہما یجب الڑإیمان بە) قدم التوبة لان مات تس 

قولە: (وعمل صالح) ویدخل فیه الکف عن المعاصي والتوبة عن الملاھي . 

قولہ: (ثٹم ہپس سد سی المذکور) أي استمر عليه أي المراد من ۴۴ 


الدوام وائثبات فشم في بابە للتراخی نزدائی 2۷ افات فلی الھی۔ بنا حفے ن شر 
للتراخ خی الرتبی إِذ الدخول فی الإسلام سھل وضبعله صعب والثبات علی أحکامہ أصعب . 

توله تعالی : کچل ما ملاک عن ویک یسوم لیا 

قوله: (ڈ٭وما أعجلك*4 [طە : ۸۳] سؤال عن سبب العجلة یتضمن إنکارھا) وما 
اعجلك ما استفھامیۃ أصله للسؤال عن حقیقة الشیء وماعیته أی أيی شیء من الاشیاء 
لاق مل اس "۱ فاساعی رت ار لسر الم سے اتی ہزات عطلق 
السبب لا عن سبب خاص إشارۂ إلی أن السوال ھنا عن سبب الشيء أي العمجلة ولما خفي 
ذلك السبب أجري مجری ما لم بعرف حقیقته فسأل ہما هذا مقتضی وضع لکن المراد بە 
منا الانکار لتحقق السبب فی نفس الأمر فیستلزم إنکار''' العجلة بمعنی أنھا لا ینبغي أن 
تقع فإنکار السبب إنکار الوفوع وإنکار العجلة إنکار الواقع وإنما حمله علی الإنکار لن 
حقیقة الاستفھام محال هنا. 

قوله: (من حیث إِنھا نقیصة فی نفضھا انضم إلیھا اغفال القوم وایھام التعظیم علیھم) 
من حیث إنھا نقیصة إذ العجلة فعل الشيء قبل أوانه وقیل طلب الشيء وتحریه قبل أوانه 
وھي من مقتضیاٹ الشھوات المذمومة ولذا قیل العجلة من الشیطان والتاأنی من الرحمن 
وقد بستعمل في السرعة وعی فعل الشيء في أول أوقاتہ وھو ممدوح قوله نقیصة في نفسھا 
بلا انضمام شيء قبیح وھٹا مع کونھا نقیصة في نفسھا انضم إلیھا اغفال القوم فیکون أقبح 
نی القاموس غفل عنه غفولاً ترکە وسھی عنە کأآغفله قال الفاضل السعدي قوله نقیصة في 


قوله: ثم استقام علی الھدی المڈکور وھو التوبة والإیمان َالعَل الصالح فسر الاھتداء 
بالاستقامة علی الھدی لأن من تاب وآمن وعمل صالحاً یکوت مھتدیأً بالفعل فلما جاء بعدہ ٹم 
اھتدی بکلمة التراخی احتیج إلی تأویل الاھتداء بالاستقامة عليه فیکون مجازا. 


قولە: وژإیھام التعظیم علیھم أي إیھام الامتعظام علیھم فإن التقدم یرعمه عادة. 


)١(‏ آشار إلی أن تعدیة اعجل بعن لتعضمنہ معئی التباعد, 
)٢(‏ آشار إلی ان إنکار العجلۂ بواسطة إنکار سببھا وإلا فمن أبن یعلم إنکارھا إذْ السزال عن سببھا لا عن العجلة 


۸۷۳ سوْرۃ ط/ الآیڈ:‎ ۱ ْ 3 ٤ 
نفسھا لیس بمسلم علی إطلاقہ کیف وقد قال اللہ تعالی: الوسارعوا إلی ملق من رنکم4‎ 
الاَیة وھذا عجب إِذ العجلة کما عرفت طلب الشيء وتحربَاقیل وق‎ ]٣ : [آل عمران:‎ 
والمسارعة فعل الشیء ٭ فی أُول أوقاتہ وھي ممدوحة والعجلة کلھاٴمذمومة والخلط إِنمَاکیا‎ 
من إطلاق العجلة علی المسارعة مجازاً بعلاقة القرب والمجاورۃ ومعنی فَي نُا ما‎ 
۱ :ذکرناہ لا بمعنی قطع النظر عمٰا یقتضيی حسنھا لما عرفت أنہ لا حسن لھا الا قوله واڑھام‎ 
التعظیم علیھم أي ریما یتومٴأنه یعظم عن صحبتھم ولذا ترکھم۔ .ت۳"‎ 
ٹول : (خلذلك أجاب موسی عن الآأمرین وقدم جواب الانکار لأنہ امم عن الأمرینٰ‎ ٣ 
الأاول السڑال الظاھري والثاني إنکار العجلة وقد عزفت أن السؤال لیس ہمراد لاستحالتہ بل‎ 
المراد إنکار*' تحقق السبب 'في نفس الأمر وھو مسٹلزم لإنکار العجلة فإن انتفاء السبب‎ 
:المطلق مستلزم لانتفاء المسبب لکن المسبب أعني العجلة ثحققت فیکون إنکارہ للتوبیخ‎ 
. لکن إنکار الاسبب إنکار للوقوع ولما کان هذا سؤالاً بحسب. الظاھر قال الیمص آجابٰ‎ 
بحست الصورة قوله قدم جواب الانکار لأنہ أُھم والڈجواب تال هم أولاء علی اثری الع إذے‎ 
۵ء0 قریبة مني وبعدمٰم لا یعتد بعدا في العادة والعرف وظننت واجتھدت أن مثله_‎ 


قوله: لالہ اسب سرت مس الافرو تر حرف النھار لاف ال ان مغرد و 
أعجلك عن قومك4 [طە: ۸۳] سزالا عن العجلة متضمناً لانکارھا اجاب موسی عن هذین 
الأآمرین وھما ائسؤال عن العسجلة وإنکارھا لکن قدم جواب الإنکار علی جواب السؤالِ عنْ 
العجلة لکونە أھم وجە الاعتام ان في إنکار المجلة عتاب المولی وھو أمر أصنعب فتدارف _ 
:الأمر الأصعب أھم وجواب السؤال عن العجلة والتقدم عن القوم سھل نقدمانذارك الامی _ 
الأصعب علی تدارك الاسھل فقال ھم أولاء علی أثری یعني تقدمي علیهم لیس بِمْثابة ٹسٹنکز 
'عادة بل یتقدم الرفقة بعضھم بعضاً بذلك المقدار ولا یعدوئه مفارقة ثم اأَجاب عن السؤال عن _ 
العمجلة بشوله: لإوعجلت إليك زب لترضی4 [طە: ج۸ سی امت اصف ری الف خر 
حصول رضاك فإنه یحصل بالمسارعة إلی امتثال أمرك والوفاء بعھدك فذکر أن عجلئه عجلٹہ روإن 
کائنٹت مذمومۂ فائذی دعا إلیھا مر ححوۃ وھر رضی المولی وقال الإمام : ط(رعجلٹ إليك 
رب لترضی*4 [طە: ]۸٤‏ یدل علی أن موسی عليه السلام ذھب إلی المیعاد قبل الوقٹٴ الذیٰ 
عینە اللہ تعالی لە ویرد هذا الثأویل قوله تعالی : ٭وواعدنا موسی ثلاٹین لیلة واتممناما بعشز 
فتم میقات ربه أربعین لی“ [الأعراف: ]٣٢١‏ إلی قولە: فانلما جاء موسیٰ لمیقاتنا4 
آالأعراف : ]٤١‏ قال صاحب الکشاف لمیقاتنا لوقتنا الدي وقتنا لە رحددناہ وإنما ألمراد ببعجلت 
:إليك عجلت عن قومي لا عن المیقاتِ لقوله تعالی: لوما اأعجلك عن قومك4.(طہ: ۳ قال 
صاحب الانتصاف والمراد بسؤالٰ موسیٰ تعلیمه أدب السفمھر وو أن پتاخر : رثئیس القوم:لیحیط بصرء 
'بطائفتہ کما علم لوطاً بقوله : لراتبع آدبارهم4 [الحجر: پک وانما غفلْ موسی ذلك :لعلةِطلب 
الرضا بمسارعته |لی المیعٰاد الذي یود لو رکب اُجنحة الطیر . 


(١(‏ رتا ضا لی نار تحق سیب فی نقس الام لان لو تحقق لسیپ لا پنکر المجلة ہمتی آئہ لا 
پنبغي أن یقع . 


سور؟ طہ/ الاآبنان : ١۸ء‏ ۸۵ ....ہگہےلہ۔سے ‏ سسسسسٹتےپت کش لے و ] 


لا یعد منقصة ولا ینکر وقوعہ لکن ظني لم یکن مطابقاً للواقع وعدم الإصاتة”في الاجتھاد 
والئظن معفو وبھذا البیان ظھر کون ھذا جواباً للڑإنکار إذ المراد الجواب بطریق الاعتذار لا 
الدفع بالمرۃ إذ لا یظن فی شأن الأنبیاء علیھم السلام دفع الاإنکار الذي أثبته تعالی وقرَزو. 

قولہ تعالی : کلہم أزلق لع آقری اث لیک رت ایت لیا 

قوله: (ما تقدمتھم إلا بخطی یسیرۃ لا یعتد بھا عادة ولیس بیلي وبینھم إلاً مسافة 
ویو سر امہ رورس ود وو ار کیو ا سر کی ا 
عادة بیان ریو سسی بم سس مر سنری بات وو تمھیداً لقوله یتقدم 

بھا الرنقة وإلا فھو قد علم مما قبله الرفقة بضم بضم الراء وسکون الفاہء جمع زفیق . 

قولە: (فإن المسارعة إلی امتثال أمرك والوفاء بعھدك بوجب مرضاتك) فإن المسارعة 
أشار به إلی ان معنی العجلة المسارعة وھی ممدوحة والعجب ان بعضھم منع کون العجلۃ 
فی نفسھا نقیصة وذھل عن الفرق بین المسارعة وہین العجلة وغفل عن إ إشارۃ المص أیضاً 
حیث نبە بتفسیرہ إئی أن العجلة في مثل ھذا بمعنی المسارعة قولە إلی امتثال أمرك إشارة إلی 
معئی إليك فان ظاھرہ محال ویأول بمعنی یناسب المقام یوجب مرضاتك معنی لترضی 
والتعبیر بالڑیجاب للمبالغة فی عدم التخلف وذلك أُن موسی عليه السلام قد مضی بعد مھلك 
ری مور ایت او س2 التوریة حسبما فصل فی قوله تعالی: ٭وواعدنا 
موسی ؟ ین لیلة4 [الأعراف : ٢‏ الایة فلما دنا مله تقدمھم شوقاً إلٰی مکالمة ربه بناء 
علی اجتہادہ وظنہ آنه موجب لکمال رضائہ وقد مر آن عدم الإصابة في الاجتھاد معفوا 
فالقوم الذین عجله منفصلاً عنھم النقباء فأنکر اللہ تعالی تلك المسارعة مع الداعي إِلیھا بناء 
علی الاجتھاد لأن حسنات الأہرار سیئات المقربین الأحرار وھذا جواب عن السژؤال بحسب 
الصورۃ فالصورۃة بالصورۃ وقد عرفت آنه چواب علی طریق الاعتذار إذ السؤال لیس ہمراد إذ 
الغرض إنکار تحقق سبب من الأسباب لتلك العجلة ولھذا أنکر العجلة لانھا بلا سبب ولم 
یتعرض لکونہ للاإنکار صریحاً ہل أشار إلیه بقوله سال یتضمن إنکار العجلة ولا ریب في أُن 
إنکار العجلة إنما یکون بإنکار سببھا فالجواب للاعتذار لا غیر. 


ےس حر سے 


قوله تعالی : قَال فَإنَائد تَتنَ رك ین بدا وَأمَلہ الشَاِری لیا 

تولہ: (فقال4 [ط: ۸۰]) الآیة شروع في قصة آخری متعلقة بالمضي إلی الطور ولما 
کان بین القصتین تباین أعید قال واختیر الفصل والفاء في فاأنا للتعقیب مع التعلیل اي لا ینبغي 
ےس مس رس و سالچ ین وو ا 
دب زیر جو و ود از رووا فا 
الشقاوۃ ہإلقاء الوسوسة فعلم من ھذا الببان ارتباطه ہما قبله وعدم إصابته عليه السلام في ظنه 
وھو وإن کان حسااً فی نفسه لکن الطاعة إذا أدت إلی معصیة راجحة یجب ترکھا. 


۸۵ صورۃ لد لیڈ‎ 3٦ 
قوله: ڈابتلیناھم بعیادة العجل بعد خروجك من بیٹھغ وھم الذین لایع مازون‎ ٰ 

لرسسرد رو کسی لی اہر ہے ابٹلیناھم معنی فتلاهم ای 
۱ أوقعناھم تلك البلیة وهھي عبادة العجل بعد خروجك أشار إلی أَنْ من زائدة زالمضاف' 2۵ 
الخروج مقدر وھذا الاہتلاء بصرزف إرادتھم الجزئیة قوله وعم الذین الخ لبهٴبہ علیٔ آن المٰراد 
بالقوم غیر المراد ہما قبلہ لدلالةتمام القصة عليه وقاعدۃ أن الشيء إذا أعید معرفة یکوت غین : 
الاول یعدل عتھا کثیراً بالقرینة وذ اظھر القوم في مقام الاضمار تنبیھاً علی المغایرة. ثتَ 

قولہ: (بانخاذ العجل والدعاء إلی عبادتہ) [شارة إلی أن إسناد الاضلال إلیة 'مجاڑ , 


قولہ : (وقریء وأضلھم اي أشدھم ضلالة لأنه کان ضالاً مضلاً) وأضلھم بافعل التفضیل ؛ 
علی ان یکون مبتد وخبرہ السامري أي آشدھم ضلالاً لکونہ مضلاً وضالاً فمآل القراءتین واحد. 
إذ الضلال کلي مشکك والوإضلالِ ضلالة آخری زائدۃ علی ضلاله بعبادة المجل . ٰ ٰ 

قوله: تو سور ای اہ ئل ای مد لت شہر اد یس نا تن 
أربعین وقالوا قد أکملنا العدۃ ٹم کان أمر العجل وإن ھذا الخطاب کان لە عثدْ مقدمه)|وإن : ٰ 
صح ھذا أولی من نسخة فإن ضلح أنھم أقاموا أي استمروا علی الدین أي علی الذین القویم: 
۱ ویوسواسرس یی ہہ ری جو رر سو ا ین 
بعبادة العجل وھذا هر المراد بقوله وکان أيی حدث ووجد أمر العجل وإن مذا الخطاب أی 
وا صح آن هذاالخطاب عتد مقدمہ ي عند مقدم موسی علیہ السلام ال طور یلم 
یتعرض لکون قدومه إلی الطورِ قیل عشرین لظھورہ فإِن المسافة بینە 'وبین قومہ' المفتونین ٰ 
آقل من مسیرۃ یوعد کے کا 
فقولە: ا لیس فی الیة ما ید علب) لیس علة امقدر ای وانا قیل اك ال 
لاہ لیس في الاأیة ما یدل علی کون الخطابِ عند قدومہ غابلہ جواز ذلك. 7 ٢‏ 0 

قوله: (کان ذلك إخباراً من ال تعالی له عن المترقب بلفظ الواقع علیٰٴعادتہ فإن ْ 
اصل وقوع الشَيء أن یکون في علمه ومقتضی مشیكة) کان ذلك إخباراً فیکون قةِ قتنا:. 
دوج مم سے لئ لأئ قریب الوقوع ومترقب أو ہو س1ت 


نیہ کات الك آعراسی شا اتسرت لفظ لزاتم فر جرب فرط ۳ رھت 
صح وقولە :إذ لیس في الایة ما یدل عليه تعلیل للثك الذي آفادہ کلمة أن الشرطیة یَعني إن صحة : 
عذہ القصة غیر معلومة إذ لیس غي الایة ما یدل علیھا وإن صحت فالوجه ما ذکر اعلم أن الإمام . 
وصاحب الکشاف ذکرا هذہ القصة ثم قالا فکیف التوفیق بینە وبین قوله لموسی عند مقذمہ ا قد 
فتنا قومك* [طہ: ۸۰] فاجابا ہأنه إخبار عن المترقب المحقق الوقوع بلفظ الماضي: ألواقع فقال 
المص رحمہ اللہ علی وج المؤاحخْذَۃ علیھما وإ صح بکلمة الشك إشارۃ إلی أن ما قالاہ لا سند. _ 
لھما فيه ئعدم دلالة الأیة عليه علی أن الجمھور علی ان المکالمة إنماٴ وقعت بعد الأربعین في : 
العشر الآخیر من الأربعین لا عند أمقدمہ ویدل علی أنھا وقعت بعد الأربعین آو في زمان قریب:منہ. 
سو ست یر وب جو ہہ ئ ٰ 


سورۃطہ/ الاآیڈ: ۸٦‏ ٴٗٔ 


اللسبة الواقحة فی المستقبل بالسبة الواقعة فی الماضي فی تحقق الوقوع 'ابتتعمل اللفظ 
الماضی في المستقبل قوله فإِن أَصل وقوع الشيء ء أن یکون في علمه إشارة إلی کون وقوعه 
محققاً و إشارة إلی کونە عاضیاً فی علمه تعالی والاول أولی وحاصله إن تعلی الْعلم 
والمشیئة یقتعضی وقوعه لا محالة ولذلك یعبر عنه بالماضي لتحقق وقوعه في الخارج وَإنٍ 
لم بقع بعد لکولە موجوداً في العلم الخارجي والمراد بتعلق العلم تعلقه بأنه سیوجد وھذا 
التعلق قدیم لا یتغیر أصلاً وکلامه یقتضي کون تعلق المشیئة والإرادة قدیماً کتعلق العلم 
وھو متنازع فه والاکتفاء بالعلم الین 

قوله: (والسامري منسوب إلی تبیلۂ من بني إسرائیل یقال لھا السامرة وقیل کان علجأ 
من کرمان) منسوب وھذا ھو المختار عندہ ولم یلتفت إلی کونہ اسم موضع لأنہ قول غیر 
ثابت ولذا مرض قول کونە علجاً من کرمان والعلج الرجل من کفار العجم وأصله الحمار 
الوحشي کذا قیل. 

قولە: (وقیل من أھل باجرما واسمه موسی بن ظفر وکان منافقاً) باجرما بالقصر فربۃة 
قریبة من مصر أو من الموصل وظفر بفتحتین وکان منافقاً کعبد اللہ مپبوستا 


قوله تعالی : حم مُوبؾ ال فَوها۔ عَصَمن اسشا قال بقوو الم ییبدتم ریہ ہو کا 
اتال علے کم المھد ام آردثم آن غیل عليَکم عصب من رکم یں ھا 

قوله: (فرجع موسی إلی قومه بعد ما استوفی الأربعین وأخذ التوراة علبھم) فرجع 

لفاء للتعقیب أي رجع عفیب خطاب قولە: : ٭ئانا قد فتنا قومك4 [طہ : ۸۵] وھذا أآمارۃ 
نروارسجو ا ا ا ولذا منع قول کون الخطا عند قدومه إلی الطور لکن الفاء فيی 
قوله : فإنا قد فتناك للتعقیب بتاء علی الظاھر مع التعلیل والمعنی کما مر آقول لك ما عقیب 
ما ذکرنا فھو یشعر بکون الخطاب عند قدومه وعن ھذا سلم کونە عند قدومه فحمل صیخه 
الماضی علی المجاز فح الفاء في فرجع للسبیة فقط أو بمعنی ثم. 

قوله: (حزیناً ہما فعلوا) تفسیر الأسف لانه یستعمل في الخغضب والحزن مع وفی کل 
منھما علی الانفراد فلذا فسرہ بالحزن عنا وفسرہ فی سورۃ الأعراف بشدۃ الغضب ولم 
برتض ھذا ئمة وفي بین کلاميه نوع تنافر ولعله ما قاله عناك أولی ولا یتکرر مع قوله 
غضبان لأنه آخص وذکر الأخص بعد الأعم شائع ولا بعد تکرارا. 

قوله: (قال) أي بعد وصوله إلی قومه فشھد ما شھد من اتخاڈھم الئعجل إلھا وھو 
المراد بإاضلالھم السامري یا قوم ألم یعدکم ربکم والوعد وإن کان لموسی عليه السلام 
لكنە وعد لھم لأنھم ینتفعون بالتوراۃ والاستفھام لإنکار التفي وتقریر المنفی . 


قولهە: وقیل کان علجاً من کرمان العلج الرجل من کفار العجم وکذا یجيء ہمعنی 
الضشخیم القوي . 


ہوزۃ لہ / لاپة ۸۹7 


ثوله: (بأن یعطیکم التوراۃ فبھا مدی ونور) ہن یمطیکم التورا: بیان لمعو قوله 
فیھا الخ بیان وج وصفه بالحسن فھذا أہلم من ذکر التوراۃ. ٴ 
قولە: (أنطال) معطوف علی.مقدر اي أوعدکم فطال والإنکاز الوقرعی للممطلاف 
فقط أو معطوف علی الم یعدکم4 [طە: ٦‏ لأنه قد عرفتِ آه لإنکار التفي وتقریر ٴ 
المنفی أي قد وعدکم فاطال علیکم قدم اٹھمزة لضدارتھا ۳ ٰ 


۸ 


ا قولكە: (أي الزمان یعتي زٴمان مفاوقتہ لھم) 'نسرہ یہ لأن التھد: یجيء بمغنی "000" ْ 
سید ہر سی مر سی بہت سید ۱ 


۱ قولہ: (ام ارهقم) بل ردنم قام منة منقظعة والاستفھام للتقزیر. ٣‏ ۱ 
7 قوله: وجب ملیک یآ من سل ھی إٹا وجب کا مر تفہ ھا ولوجرب ‏ 
ہمقتضی الوعیذ . ت 
قوله: ٠‏ (یعیادة ما هو مثل قَي الغباوۃ) وھو العمجل وفی تحمیق جداً وال بالمبادۃ تی 
تعالی سبب للغضب وشدۃ العقاب . ۱ ٌ ٰ 
فوله: : (فاعلفتم) الفاء للسببیة لأن الخلف سیب لوجوب الغضب في الخارج وئي' 
الڈھن بالعکس فالفاء داخل علی المسیب ذھنا ؟ ئم المراد بالإرادۃ في قولە أم أآرذتم ما:عو' 
تل لإاۃ لان میاشرة فملّ ما قتضي حلول الخفقب بمتز راہ وئترا بلخضشی ٴ 
العذاب مجازاً لکونه سیباآ لە. ۱ 
قولە: : (وعدکم إباي بالبّْت علی الإیمان باللہ والقیام علی ما امرتکم بە وقیل عون ٰ 
اخلفت وعدہ إذا وجدت الخلف فی ي قوجدتم الخلف في وعدي لکم بالعود بعد الأربعین ۱ 
وھو لا پناسب الترتیب علی التردید ولا علی الشق الذي یليە ولا جوابھم لھم) وعدک ٴي . 
انرم :درا او امو روما ا ا ١‏ 


قوله: : وعدکم إیاي بالثبوت بملی الإیمان باللہ والقیام علی ما أمرتکم به وقیل مو من اخْلفْت ' 
چو یں سرد و تو سور یہ یت یسیو یہر 
إلی یاء المتکلم علی الوجھ الاول مِنْ إضافة المصدر إلی مفعوله وعلی الثانی من |ضافتہ إلی فاعله: 
قول: جو وف نرد سی مرا پت تھے اھ سد 
أطول الزمان أم إرادة حلول الغضب من اللہ حملکم علی وجدانکم الخلف في وعدي:لکم بالعّود ٠‏ 
بعد الاربعین وھذا کما تری لا یناسٰب ترتیب اخلفتم بالفاء علی التردید ہالھمزۃ وکلمة آم فان:قلت إٔ_ 


جی وھ ریو رو ہو سو موسستے سس 


لشق الآرل فلم لا یجوز اتوہ رد رات میرم سے رد ۲ 


زماك المفارقة بحسب المفھوم وإن لم یجدوا خلفاٴفي وعدہ ذلك ولا یجب فی تزتبہ عليه ٠‏ 


ووھْی ہپ و میں کپ ہہ ہت 


سورۃ طہ/ الاأَیة: ۸۷ سسهہص -صسصس بہسصہ ‏ سح ض۔-. _ 8+8 


للوجدان فح تکون الإضافۂ إلی الفاعل ولم برض بە فقال وھو لا یناسب الْترذید أي التردید 
بین طول العھد وإرادۃ حلول الغضب آشار إلی آن آم متصلة بمنزلة آو لکن النظامر ان آم 
منقطعة کما أورضحناہ آنفاً فالاولی الاکتفاء بقوله والشق الذي یليه أي الکلام الکمیدر 
بحرف التعقیب مع السببیة بعد الأمرین ینبغي أن یتعلق بکلا قسمي التردید أو الشق الأخْیْر 
فح لا پتأتی ذلك إذا حمل الاخلاف علی معنی وجدان الخلف إما علی الشق الآأخیر فظاھر 
وإما علی الأول فلاشتماله الشق الٹانی ویرد عليه أن الترتیب علی الشق الاول حاصل وکذا 
حاصل بالنسبة إلی المجموع بالتنبيه إلٰی المجموع لاشتماله الشق الاول وعن هذا قال وھو 
لا یناسب الترتیب ولم بقل وھو ینافي التردید ولم یعتبر الترتیب علی الشق الاأول وحدہ 
لوجود الفاصل بیٹھما لکن اعتبار المجموع باعتبار الشق الاول صحیح کما عرفته. 


قول تعالی: تَالرأَ َغْلقَْا رما يمَلِكا ولا لت اَْزَامَ ین ريد اترم فَقَنَي 
اَكتیف ال اتَِی ھا 
قولە: (بان ملکنا آمرنا إذ لو خلینا وأمرنا ولم یسول لنا السامري لما اخلفناہ وقرأً نافع 


وھو لا یناسب الترتیب علی التردید یغني عن قوله ولا علی الشق الأآخیر لان التردید مشتمل علی 
الشقین فعدم مناسبة الترتیب علی الئردید یستلزم عدم مناسبته لە علی شقیه فما وجه إفراد الشق 
الأخیر بالذکر وترك التعرض للشق الأول قلت وجھہه إن مذا التردید مشتمل علی شيء لا یصح 
ترتیب أخلفتم عليه بذلك المعنی وھو الشق الآخیر منه وإِن کان یصح ترتییه علی الشق الأاول من 
التردید فقوله ولا علی الشق الذي یليه تصریح لما علم ضمناً تاکیداً وتقریر ولما کان أحد شقي 
التردید غیر صالح لن یترتب اخلفتم عليه بذلك المعنی یکون نفس التردید أیضاً غیر صالح أُن 
یترتب هو عليه لن التردید معنی دائر ہین هذین الشقین نسبة بیٹھما ونظیر الوجه الاول في معنی 
اخلفتم قولك أکرمتني آو أعطیتنی فأکرمك ونظیر الوجه الثاتي أکرمتني وأهنتني فأکرمك فإن 
أکرمك في المثال الأول یصح أن یترتب علی التردید وعلی کل من شقيه لصلاحیة کل واحد من 
شقيه ان یکون سہباً للإکرام فیصح أُن یترتب الإکرام علیھما ترتب المسبب علی السبب وإذا صح 
أن یترتب علیھما یصح أن یترتب علی التردید لأن التردید إنما هو داثر بیٹھما ولا یصح أُن یترتب 
الإکرام علی التردید ولا علی الشق الأآخیر من فی المثال الثاتي لعدم صلاحیة الشق الآخیر لان 
یکون سببأً لە وإن کان بصح أن پترتب علی الشق الأول لأن عدم صحة اثترتیب علی التردید إما 
لعدم صلاحیة کل واحد من الشقین للسببیة أو لعدم صلاحیة أحدھما لھا وعلة عدم صحد الترتیب 
منا ھی عدم صلاحیة الشق الأآخیر فقط للسببیة لا عدم صلاحیة کل واحد مٹھما لھا فعلم ہما 
ذکرنا ان یترك التعرض للشق الأول عند التعرض للشق الآخیر بقوله ولا علی الشق الآخیر تجوز 
منە الترتب اأخلفتم عليه بذلك المعنی فلیتدبر فإنه بحث ئقیس . 

قوله: ولا جوابھم لە بالنصب عطف علی الترتیب أي ولا یناسب جوابھم له بقولھم ما 
اأخلفنا موعدك بملکنا فإن جوابھم لە بە إنما یناسبه الوجه الأول من معنی أخلفتم دون الثاني فإنه 
لا معنی لأن یقال ما وجدناك مخلفاً فی وعدك إیانا بالعود بعد الأربعین بملکنا واختیارنا بل إنما 
وجدناك مخلفاً فيه بتسویل السامري وھذا کما تری لا معنی لە. 


جج ۱ ۱ سورۃ طلہ/ الایة: :۸۷۱ 
وعاصم ہملکنا بالفتح وحمزۃ والکسائي بالضم وٹلاتھا في الأصل لغات فی أَیدر ملکت 
٭ الشيء) بأن ملکنا أمرنا أشار: بقوله أمرنا إلی رس می ھٹور یرت اس بے 

۱ و ا ا کا وأمرنا الخ آرادوا بقولھم ملکنا انتفاء تسویل التائدی: _ 

" لھم أي تزیین عبادة العٰجل یسّول بمعنی یزین ویحسن وثلائتھا أي بکسر المیٔم وفتجھَا' 

٣‏ وضمھا في الأصل لخات ولھذا: اختار ببعض أئمة القراء بعضھا رہب بیو ریت 
قوله: (ولکنا حملنا) أي ولکنا أخلفنا بان حملنا أوزاراً. عے ۱ 
قوله: .یا اما تل فی ای انمر کم تھی یق سیت اف ران 

مصر باسم العرس وقیل استعاروا لعید کان لھم) [جمالا معنی أوزارا مذا معناہ اللأصلي' 

وسمي بەه الإثم بالمعصیة لان حمل معنوي قوله ہباسم العرس بتسمیة العرس بآن 'قالوا: 

للقبط إن تا عرسا فاعیروا الحليٰ لنا حتی نتزین بھا وھذا الاستعمال معروف یقال آخذتہ' 

باسم کذا أي بذکر کڈا تدلیساً أو تعمیة أو غیر ذلك . ْ 


قفولە: وہہ سر وص ہیی + ام ٹر ْ 
کانھم خرجوا قبل عیدھم أو فیه أو في غدہ وإلا فلا مخاقة في ردھا بعدہ أو کأنھم خرجوا' 
فی وقت لا یرہ العاریة فیه عادة وھذا اأوجز وأشمل والموافق للرجە الأول تركگ اقوله مخافة: ٰ 
أن یعلموا بە لأنه یوھم أنہ لولا ألمخافة لردوھا مع ایی مساریدا سر یڑا اع ۱ 
باسم العرس تدلیساً وھذا یشعر أنھم لا یردوھا لولا المخافة أیضاً فلا تعفل . 80800" 

قوله: (وقیل ھي ما ألقا: البحر علی الساحل بعد [غراقھم فأآخذوہ ولعلهَم سا 
أوزاراً لأنھا آثام فإن الغنائم لم تکن تحل بعد) وھذا صحیح لمٰا في صحیح البٰخاري وغیرہ: 
من أن الغنائم لم تحل لأحد قبْل نبینا عليه السلام وقال في سورۃ الأعراف أو ملکوھا بعد: . 
ھلاکھم یمکن أن یقال إنه إن٘صح ذلك فالظاھر آنه بالوحي فیجوز ان یکون :حلالاً لھم, 
ود یو یراد ے ھی ہز ار ود یہ ہچب وا سر ۱ 
مشیر +/ سای سی می سب ا بوجو کن 
السلام في أمرہ عليه إلسلام بإتیان .عرش بلقیس فلا إشکال أصلاً. ۱ ۱ ْ 

قولە: (ولأنھم کانوا مسیّآمٹین زلیس للمستامن ان یاخذ مال الحربي) ازیزد علیہ ما 
یرہ علی عدم حل الغٹائم مع قوله في سورۃ الأعراف أو ملکوھا بعد ھلاکھم وجوابه 'جوایہٴ _ 
والظاھر أنھما راجعان لما تقدم بجملتہ والقول بأن الأول ناظر إلی کون المراد الایزاد ینا ۱ 
ألقاء البحر والثاني ناظر إ شف لی شدوی سیب ِ 


قولە: وثلائتھا فی الأصل لغات الخ الضمیر في ثلائتھا ء عائد إلی لی الفتح راف الکسر 7 
لم یجر ذکرھا بتمامھا لدلالة ما ذکر علی ما لم یذکر۔ _ ۱ 

قولە: قیل استمار وید کان لیم ٹم لم پردوہ عند الخروج مخاقة ان یلمرا یا غانة 
سس وت بالخروج ویلحقوا رم ویوصلوا إلیھم الضرر . ٰ ْ 


ترشع ٠س‏ ہے ...-.-۔۔.- 


قوله : (أمي فی الٹار) وهي في حکم المذکور . 

قولهە: (فکذلك ألقی السامري) الفاء کونە للتعلیل أولی من کونە للتفریعػّإنه متبوع 
فی هذا الشأن فقذفھم لأجل قذف السامري . 

قولہ: (أی ما کان معه عنھا) أي من الحلي التی عندہ مما أآخذ من القبط ولم یلتفك 
إلی القول بن ما ألقاہ السامري هو تراب إثر فرس جبریل لان نبذہ سیجيء بیانە وأیضاً یأبی 
عنة: الغصف 

قولە: (روي أنھم لما حبوا أن العدة قد کملت قال لھم السامري إنما اخلف موسی 
میعادکم لما معکم من حلي القوم وھو حرام علیکم فالرأي أن تحفر حفرۃ ونسجر فیھا ناراً 
ونقذف کل ما معنا فیھا ففعلوا وقرأ أبو عمرو وحمزة والکسائی وابو بکر وروح حملنا 
بالفتح والتخفیف) حسبوا أي ظنوا أن العدة أي الوعد قد کلمت بحساب اللیالي مع الأیام 
کما مر ولعلھم حملوا فوله تعالی: ٭ورواعدنا موسی ٹلاٹین لیلة وأتممناما بعشرچ٭ 
[الأعراف: ]٣٤١١‏ علی التغلیب فحسبوا للیالي مع الأیام إذ ما نقله الله تعالی إِلینا ما اُوحی 
إلی موسی عليه السلام فالرأي أي الرأي الحسن إذا فعلئاہ جاء موسی عليه السلام قوله 
ونسجر بالجیم المشددةۃ من التسجیر بمعنی نوقد. 


سک حخص سخ ۲- وم - 


قوله تمالی : فَلَمْرَّ لَهُمَ عِجْلا جَسَدالْم خوار فََالرأمٰدا إلَهکمْ وَِلَه ری فی (ھا) 

قولہ: (فاخرج لھم) فیه حذف اکثر من جملة کما أشیر إليە في الروایة المذکورۃ أي 
فألقی السامري وألقوا معہ وصاغ السامري من تلك الحلي المذابة عجلا وألقی في فمه من 
تراب إثر فرس جبریل فصار بدناً ذا لحم ودم کما فی الکبیر فيی سورۃ الأعراف وصار حیأً 
اأیضاً علی ما فیل فأخرج لھم من تلك الحفیرة. 

قوله: (عجلاً جداآ من تلك الحلیي المذابة لہ خوار صوت العجل) جسداً بدل من 
عجلاً فإن قیل لم خلق اللہ تعالی العجل من الحلي وقد صار فتنة لبٹي إسرائیل جیب ہأنه 
تعالی لا یسأال عما یفعل وأن الڑرادةۃ الجزثیة لما کانت لھم لا إشکال أصلا لن النظر 
الصحیح الذي المکلف بە مأمور بە یمنعھم عن الفتنة ولذا قال تعالی : ۶ آفلا یرون لا 
یرجع إلیھم قولاہ4 [طەہ: ۹ الایة قوله جسدأً قیل فيە تنبيه علی أنه لم یکن ذا روح انتھی 
وقیل فصار حیاً کما مر فح تکون الفائدة في البدل التنبيه علی أن المراد بالعجل حقیقة 
العجل لا فی صورۃ العجل فیکون قوله لە خوار لتقریر کون المراد العجل حقیقة ولذا قال 
المص فی تفسیر خوار صروث العجل . 

قوله: (یعنی السامري ومن افتتن بە أول ما رأوہ) أول منصوب علی الظرفیة . 

قولە : (ھذا إلھکم وإله موسی فنسي أي فنسیه موسی وذھب یطليه عند الطور أو فنسي 
السامری أي ترك ما کان عليه من إظھار الإیمان) ھذا |لھکم وإله موسی4 (طە: ۸۸] الایة وسرہ 
أنھم قائلون بالحلول وأنه تعالی حل في ھذا العجل وإلا فبطلان قولھم من اأجلی البدیھات . 


٤ ۱ - ۲‏ سورط/الایة: ۸۹۰ ْ 
ٹوله تعالی : ا1 زا تی رایۂ 3ل ول جرشلع گا رلاکد گا 
قولہ سو یفٗوممس وشن اس 


قولہ: : (قولاً نە لا برجع:إلیھم کلاماً ولا یرد علیھم جواباً وقریم یرجع بالنصب وَفیة 
ضعف لان أن الناصیة لا تقع بعد أفعال الیقین) قولاً مفعول یرجع لأنہ متعد من الرمع لا ۱ 

من الرجوغ قوله ولا یرد عليھم جواباً معنی الرجوع فیە ظاھر وأماٴغي الأول افبتاء علی أن: 
استعمال الرجع في أول الشيء حقیقة أو بناء علیٰ التغلیبِ قوله یرجع بالنصب عَلیٰ أن: 
۔یکون أن مصدریة مرویة عن أبان وغیرہ وضعفھا المص بأن أن الواقعة بعد أُنعال القلوب! 
هي المخففة من الثقیلة ولذا قال في تفسیرہ إنە لا یرجع لأن أن الناصبة لکونھا ملاستثبال ٰ 
تدخل علی ما لیس بثابت مشٔتقر فلا یناسب وقوعھا بعد ما یدل علی الین بخلاف: ۱ 
المخففة فألزموا قبل المخففة فعل التحقیق أو ما یجري مجزاہ مما یدل علی الیقین آؤاغلی'ٴ 
الطظنْ الغالب ما ذکرہ الرضي وغیرہ لیکون مؤذناً في أول الأمر بأٹھا مخففة دوت أن: 
آلمصدریة وأرادوا الفرق بذلك ونفل عن الشرح الکبیر للکافیة أنه لم یجز ان ارام بعد 

فعل العلم لن الناصبة للرجاءٴ والطمع فیلزم اجتماع النقیضین فح یکون قول ألٰمص,وھوٴ 
ضعیف من باب الاکتفاء بالأدٹی ذکر أبو حیان في البحر ان الرؤیة تجعل من الابصار فيی: 
قرامة النصب تنزیلاً لە لخایة ظھورہ منزلة المبصرات وردہ الفاضل المحشي بأن الإٴنصار: ٰ 
أبضاً من اُفعال: :التحقیق, بل ھو فوق العلم لان الصحیح ان الإبصار غیر العلم ولذا کان: 
البصر صفة آخری لە تعالی عند الجمھور والقول بأنھا أي الرؤیة الہصریة تفید الغلم 8-۳۱,. 
إحساس البصر کما نقل عن إیضاح المفصل ضعیف فإنه میٹی علی ارجاع صفة الیصر _ 
والسیع إلی صفة العلم وقد بیٹوا ضعقه وقبل وأجاز الفراء وابن الأنباری وقوع. 2 بعد 


۱ قوله: بر اس لمت لا ان لاف الا مج مات سے وً وی‎ ٣ 
أن الناصہة بعدھا لاتھا تجعل الجملة في تاویل المفرد فیلزم الاقتصار علی أحد مانعولھا وو غیر‎ 
ْ جائز فإن قلت فعلی ما ذکرت یلزم أن یقع أن المفتوحة غمزتھا مخففة ومشدہۃ بعدہٴفعل الیقین:‎ 
لنھا ما دخلت حي عليه من الجملة في اویل المفرد فیلزم الاقتصار المحذور منە قلت:فرق بین أن‎ 
ٰ المشبھة بالفعل وبین أن الناصبة فإِن الأولی موضوعة لثبوت شيء لشيء وخصولہ لە:فیکون المعنی,‎ 
ٰ الحصول الذي اعتبر فی ضمن وضعھا مفعولاً ثانیاً لفعل الیقین بخلاف أن الناصبة فإٰذا فلت بعلمت:‎ 
٣ أن زیدا قائم کان معناہ علمت قیام زید حاصلا ولا کذلك إذا قلت علمت أن یجيء زید ولم یُجوز‎ 
أبر البقاء أن بقع ان المخففۃ من الثقیلة ولا الناصبة مع أفعال الشك والیقین حیث:قال فی قولهٴ‎ 
تعالی: ا٭ٛوحسبروا أن لا تکون فتنة [المائدۃ: ۱ لا یجوز أن تکون الخفیفة من الثقیلة مع أفعال‎ 
الشك والیقین ولا الناصیة للفعل .مع علمت وما کان في معناہ وجوز صاحب الکشاف :ان یقعا بعد‎ 
انعال الیقین حیث قال في إعرابْ یرجع من رفعه فعلی أن أن مخففة من الثقیلة ومن نصب قعلی.‎ 
7 اٹھا الناصبة للافعال ھذا والمڈکور في کتب النحو أن الممدوع ؤوقوع أُن الناصبة بعد فعل الیقین‎ 
یجوز وقوعھا بعد فعل الشك لان آن الناصبة فیھا معنی الرجاء للشك درن الیقین. ِٴ ا‎ 


سورۃ ط/ الأبتان: ۱۹۰ ۹۱ 03 :3ص ُ۹۰*ُ۰)ی, , -بت ,ن9 طآآلآا+“ی69ڑژي4.تیے‪يٌتی‪تسس 7 0 .:. 
الوجه علی عدم الوقوع ینائی ما ذکرہ الفراء, 

قوله: (ولا یقدر علی انفاعھم واضرارھم) أي المنفی القدرة لاته أبلغ قوله”عِلی 
انفاعھم لمشاکلۂ الاضرار والالم یوجد فی کتب اللغة أنفع من الأافعال کذا قیل ولمل 
المصنف اطلع عليه مع أنە داخل تحت العموم وھو أخذ الأفعال من الٹلاٹی نعم لو قالوا 
ما اتوا انفع من الافعال لتم تخطئة المص ولا فلا . 


قوله تمالی : ولف حَرون بقل بَتَوو إِنَمَا میم وہ وَإِع رکم ان تن 


لھا انیب ڑا 
قوله: (من قبل رجوع موسی أو قول السامری) وھو قولە: ٭ھذا إلھکم إله موسی*4 
ٌطە : ۸۸]. 


قوله: (کأنە اول ما وقع عليه بصرہ حین طلع من الحفرۃ توھم ذلك) اي افتتانھم 
بالفراسة وہالقرائن الحالیة القویة ولا ببعد أن یکون بالإلھام . 

قوله: (وبادر تحذیرھم بالعجل) بادر تحذیرھم أي إلی تحذیرھم فحینئذِ یکون قولە: 
نما فتنتم ب٭٭ [طہ: ۹۰] بمعنی المضارع عبر به لتحقق وقوعہ وفیه نوع بعد فمعنی من 
قبل من قبل رجوع موسی أولی وأرجح. 

قوله: (لا غیر) الحصر مستفاد من تعریف الخبر ۔ 

قوله: (وأطیعوا أمري فی الثبات علی الدین) وأطیعرا أمري أي اطیعوني في شأن 
أمري فإیقاع الاطاعة علی الأمر مجاز عقلي . 

قولہ تعالی : کاثوائن تع اھ حکینین عق بی تا دن یا 

قوله: (علی العجل وعبادته) علی العجل جعله مرجع الضمیر مع أن المراد عبادته 
کما قال وعبادتہ لکون الضمیر مذکراً علی متعلق بعاکفین قدم عليه للاهتمام . 

قولە: (مقیمین وھذا الجواب یؤید الوجه الأول) المراد بالوجه الاول تفسیر قوله من 
قبل بقوله من قبل رجوع موسی کما یژیدہ قوله: '٭إنما فتنتم بہ4 [طہە : ۹۰] بصیغة المضي 
ولم یقل یدل لأن هذا مننظم مع کون المعئی من قبل قول السامري لکن الاول هو الظاھر 
إذ العکوف إنما کان بعد قول السامري بناء علی الظاھر والعکوف قبل قول السامري یکون 


قوله: وھذا الجواب یوید الوجه الأول من وجھي معنی الاخلاف في قولە: طفأخلفٹم 
موعدی4 [طە: ۸۲] وھو إخلاف قوم موسی وعدھم إیاہ بالثبات علی الإیمان وجہ التایبد أُن 
جوابھم هذا صریح في أن خلف الوعد إنما تحقق من جھتھم کما مو کذلك فی الوجه الأول 
والوجہ الٹانی مبنی علی أن یکون الخلف من جھة موسی عليه السلام علی ما زعموا۔ 


٤ 


رر ط/الاہتان: ۹۷ ۱ 
امثل قوله 0-٠‏ ا فیصح ہذا علی الوجھین مع کون الاول ر۷ز '' 

قوله تعالی : آاڑ عسماءکھ کی کا ھک " ٰ ٴ 
قُوله: (اأي قال له موس لماٴرجع بعبادة العجل) أي 7 ئ0 اذ فی 
الکلام حذفاً باکثر من جملة أي رجع موسی من الطور مم التوربة ورأی ما زأی وقال پا 
می میسو پور ورس ھم متعلق بقرلہ آن ٴ 


سیر تی" پگ 


قوله تعالی : أَلا تَتَِحر أفعصیت أمری (عه) 


وھ ا دیمی) آیرای شی ساد یی رک بای مل ار 
کت ٦۔‏ ٰ 


قوله: 07 6 00ە.+“,. 
في الخضب لل فإنه عليه السلام کان معروفاً بذلك مع آنه اصل قي الدعوۃ والأمز بالمُخاسن _ 
والزجر عن المعاصي ولذا کان خلیفتہ في قومہ قولە وآن تأتي عقبي الخ ھذا لا بلائم قولۂ 
تعالی : ٭وقال موسی لأآخیه مارون اخلفلي فی قومی4 وت ٢٣‏ الاپ رتپ ْ 
إليه ینافی کونه خلیفة لە ولذا آخرہ ولعله ترک :_-_ 

قولە: (ولا مزبدة کما فی قولە: پیج تہ ۲ ولا 
مزیدۃة لتاکید ثبوت 7 8و" إٰذا کان المنع باقیاً علی معناہ وأما إذا کان الع نا 
اضطرك إلی أن لا تتبعني فلا یکوْن لا مزیدة کذا بیئه:في سور الأعراف لما قَیْل إِن 
الممنوع عن الشيء مضطر إلیٰ خلافہ ولم یذکر هنا لکونة خلاف الظاھر۔ ٠‏ +؛< 

قوله: (انعصیت أمری) آي ناعصیت ممطرف علی آن لا تمتي لکن قدم ائھمزہ 
لصدارتھا والمعنی آفعصیتي فی شآأن آمری.---- ٴ 

قولە : ٔبالصلابة فی الدین والمحاماة عليہ) حیث قال لہ لاخلفتی فی تومي واصلح)4 ْ 
[الأعراف: ٢‏ الیة والباء متعلق بأمري الظاھر أُن الاستفھام تلإنکار آو علی حقیقت. و 


قولك: یت سو کی اس یتر وں سو 
رحمه اللہ الاتباع علی محتملي ممناہ الحسي والعقلي . ۱ 
قولہ: ولا مزیدۃ کما فی قزلك: : ما مُنعكٰ أن لا تسجد4 [الأعراف : حورہ تہ تن ۱ 
أن تسجد وکلمة ما مزیدۃ للتاکید ویحتمل أن یکون معناہ ما منحك في ٭أن لا تتبمن4 [طہ ٠‏ 9۴] وفي 
بجر یہ 4ٹ“ 00 ْ 0 


(٢)‏ ووس شس ھت فا فصعفوی 
زفق سو وو و ور ور و و وی اہ 


سورة طہ/ الآّیة: ۹٤۲‏ ما 


,5 "یی تہ 
پک یل ول ترقب فو ا 

قولە: (خص الأم استعطافاً وترفیقاً وقیل لأنه کان أخاہ من الأم والجمھور علی أَنَهًا 
کانا من آب وأم) استعطافاً الخ وجھه أن الام أشفق وأرق قلباً وأیضأً أن مراعاۃ حقھا أهم 
وأضاف إِلیھا تذکیراً برقة البشریة وتحریضاً علی مخافة حقھا ومن جملتھا اللطف بي 
والتفحص فی حالي. 

قولە: (أي بشعر راسی قبض علیھما یجرہ إلبه من شدة غیظه وفرط غضبه لل وکان 
علیہ الصلاۃ والسلام حدیداً خشناً متصلباً في کل شيء فلم یتمالك حین رآھم یعبدون 
العجل) أي بشعر راسی إذ الرأس مشتھر فی العضو والأخذ شائع فی الشعر ولذا قدرہ وأما 
اللحیة فعبارۃ عن الشعر ملا تقدیر والٹھی عن الاخذ نھي عن دوامه وإعادة لا فی لا راأسيی 
للتتبیە علی استقلال أخذہ وقصدہ ولو کان تابعاً لاخذ اللحیة واکتفی في سورۃ الأعراف 
بقوله وأخذ ہراس أخيه یجرہ إليه وھذا توھم بأله قصر في کفھم وق نا التادیب 
ولذلك فعل ہه ما فعل وباشر ذلك بنفسە ولا مخالفة للشرع قوله وفرط غضب الہ تعالی 
إشارة إليه وکذا قوله وکان موسی عليه السلام حدیداً أي فی دین اللہ الخ إشارۃ إلی جواب 
[شکال فلا تغفل وکان ھارون عليه السلام حمولاً لیا وعن ھذا أجاب بالرفق واللطف 
إزاحة فی توھم التقصیر في حقہ ۔ 

قولە: (لو قاتلت أو فارقت ہعضھم بہعض) إشارة لی أن تلك الخشیة کان باعثاً لترك 
المقاتلة لا لٹھیھم عن عبادة العجل والإرشاد إلی الثبات في الدین القویم ولذلك قال ي 
الجواب ه٭یابن أم إن القوم استضعفونی وکادوا یقتلرندي4 [الأعراف: ]٣٥٤١‏ علی ما نقل 
فی سورۃ الأعراف فعلم منە أن في الحکایة اختصاراً في الموضعین قوله ببعض اي مع 

قوله: (ولم ترقب) أي لم تراع. 

قولە: (حین قلت اخلفني في قومیي وأصلح فإن الإصلاح کان في حفظ الدھماء 
والمدارا؟ بھم إلی أن ترجع إلیھم) الدهماء بالدال المھملة الجماعة الکثیرۃ والمداراۃ بھم 
عدیت بالباء لتضمنھا معنی الرفق . 


قولہ: أو فرقت بعضھم ببعض معنی إ۵ فرقت في قوله: فرقت بین بني إسرائبل4 
[طه: ۹۲] إما متعد منزل منزلة اللازم غیر مراد تعلقه بمفعول کما هو الظاھر فالمعنی أفعملٹ 
التفرقة بین بنی إسرائیل أو متعد مراد تعلقه بە ومفعولہ بین علی التعلق المجازي رس طریق 

قوله: فإن الاٴصلاح کان في حفظ الدعماء دھماء الناس جماعتھم أي فإن الإصلاح في حفظ 
چمعیتثا قومنا بنی إسرائیل , 


: ول / ال ہتان: ۵ء 4 و 
وھ (فسسارد دم برآيك) افتدارك التصب علف علی آذ وت ك3 . كُ 
قوله تعالی : نا مالک پت کرٹ ا ۱ 0 
قوله: (أي : ٹم قب علیہ وقال له منکرا ما خفلك ا ما طلك لہ وما لی لاف علب 

اھ ارہ ء إذا طلبهہ) أقبل عليه أي بعد بیان ھارون عليه السلام عَدمْ تقصیرہ ہ فی 

الکف عنْ عبادة العجل وترك المقانلة ونحوما لعلة حسنة مقبولة أعرض عن معاتبتہ زدعا لەه 


ئ 


بالمغفرة أقبل علی السامري وخاطب وعاتب فقال: : ہما خطبث*4 [طە: 4۹۵] الفاء لترتیۓے -_ 


مدخوله علی مدلول ما تقد تقدم کأنه قیل علم شأن هارون وھو أن ما فعله [صلاح طفٰا خطيك یا: 
سامری٭ [طە: : ۹6] منکرآ لا مستفھماً قوله ما طلبك لە حا أصل'معنی الخطبِ وشاع في 
معنی الامر العظیم لانه مما یلب ویلتفت إليه وفیه إشارۃ إلی أن الاستفھام سژال عنْ سبب 
. طليه لما صدرٴعنە مع الإنکارالوقوعي لا سؤال عما صدر عنہ ولا عن سببه لأن لفظۃ ہما قد 
یکون سؤال عن السبب کما مر توضیحہ وفی قوله تعالی: ظإوما أاعجلك×* [طہ: ۸۳] تقو 
وما حملك عطف تفسیر وهو: الظاھر لبیان أن المراد بالسبب الحامل والباعث لە فلا ثقدیر 
مضاف ولم بحمله علی معنی الشأن لما عرفتہ أن المراد سؤال عن سُبب طلبه والحاملعليه . 
ے چو پ بہٹ ء إذا طليه ومنە خطبة النکاح وھذا هو:المراد ھتا کما عزفتہ ۔ ٰ 
قکولے تعالی : 9۶۴۷۶ھ04 تَْث تاکز آتی اژکول 
تَمذثا وَذیك سَوْت لی تی لڑکا . 
قوله: (وقراحمزۂه والکسائی بالتاء علی الخطاب) أي قریء تبصروابه بالتاء فحینئذِ 
سسی سد ہدوہ ہب سینوں ام ہس ری یی 
۷ ور کردی زااتازائی ا ایر کی ااکطاب کو ہرد کی اشامر سو را سن می 
الثعلبی أنه قال في سر العربیة قوله تعائی: 0 082+0 ۹ والوار 
لتعظیم المخاطب کذا قال المصلف وغیرہ. 7 
0او فلت تا کشز تعلموہ وفطتت لما لم تفطنوا له وھو آن ارول اذ ي' 
جاءك روحاني محض لا یمس اثر شیٹاً إلا أحیاہ) آي علمت أي بصرت من بصرْ القلب في: 
الموضعین وفطنت عطف تفسیْٰر قوله وھو أي المراد یما أن الرسول الذي ,الخ أي چینزریل: 
الدي الخ إشارة إلی قوله: فافقبضت قبضة4 [طەہ: 1 لح - سر 
قولە: (او رایت ما لم تروہ وھو ان جبریل جاءك علی فرس الحیاۃ وقیل إنما عرفه 


قوله : فتدارلث لأمر برأيكک عطف علی ترجع في أن رک سیت تر دی ۱ 
التاءین أی ان تثرجع إِلٰيھهم فتدارلد آمر ۔القتال برأك . 


قوله: وب ما مم تروہ فعلی هتا یکوٹ بصرت بمعنی آبصرت بخلاف الڈول فإند علی' ۱ 


سورۃ طہ/ الاڈ : 4٦‏ .'..سلےسہرہ ہ......شس_١×......‏ اے ٦:۹۷.‏ 


لأن أمه القته حین ولدتہ خوفاً من فرعون وکان جبریل بغذوہ حتی استقَل او رأیت أي 
بصرت من بصر العین واحتمال المعنیین بسبب تغایر المتعلقین قوله لا یمس ائرہشیتاً الخ 
لکونه روحاني ملك محض لا یشوبه جسم ولا جسمانی ھذا مذھب الحکماء مَیٰ۔ ان 
الملائکة جواھر مجردۃ مخالفة للنفوس الناطقة فی الحقیقة والسامری الشقی اعتقد أنة 
روحاني لا یمس آثرہ شیثاً إلا أحیاہ ولا یلزم منہ مطابقتہ للواقع حتی قیل إنە فیه بعد فإنه 
و صح ذلك لکان الاثر نفسه أولی بالحیاۃ وکذا الکلام فی فوله وھو ان جبریل جاءك علی 
فرس الحیاۃ فإن ھذا قول السامري تدلیساً ولا یلزم منە صحته ولا وقوعه في نفس الأمر 
حتی یبحث عنہ أنه ما معنی فرس الحیاۃ مع أن الحیاة عرض قائم بالحي فکیف یکون فرساً 
مرکوباً ولو فرض صحتہ لکان المعنی أنه فرس یحصل بوط؛ه الحیاۃ في بعض الأشیاء 
یجری العادة والأولی حمله علی التمویه ظناً منە أُلەه یفیدہ وترك إلی البحث عنہ قوله وکان 
جبریل یغذوہ أي يِأتیه بغذائہ وطعامهہ حتی یستقل أي یستغني عن غیرہ فی تحصیل غذاله 
مرضه لأنه بناء علی أن کلامه مطابق للواقع وأنه عرف جبریل وأخبرہ بناء علی عرفانه وأنت 
تعلم أن بیان صحته مشکل جداً لما مر مراراً أنه تمویه وتدلیس وأیضاً شقاوته تنادي علی 
خلافه إذ صحبة الأہرار تؤثر فی دخول زمرۃ الآخیار فما ظنك بصحبة أمین الوحي زبدۂ 
الأہرار فلا جرم أن عذہ الروایة لیست من صحیح الاخبار . ٰ 

قوله: (من تربة موطئه) ھذا ناظر إلی الاحتمال الأول وھو أن الرسول إِلی قولە لا 
یمس اثرہ شیتاً إلا أحیاہ وأما علی الثاني فبتقدیر المضاف من أثر فرس الرسول قیل ویؤیدہ 
قراءۃ ابن مسعود رضي الل تعالی عنە أثر فرس الرسول ولم یتعرض لہ لان الاحتمال الاول 
هو المعول وموطئہ مصدر میمي أو وطله. 

قولە : (والقبضة المرۃ من القبض فأطلق علی المقبوض کضرب الأمیر وقریء 
بالصاد والأول للأخذ بجمیع الکف والثاني للاخذ بأطراف الاأصابع ونحوھما الخضم 
والقضم) فاطلق علی المقبوض والتاء ح لمجرد التأنیث أو للوحدة کما یژیدہ قوله المرة 
من القبض فلا إشکال بأن المصدر الواقع کذلك لا یژنٹ بالثاء الخضم الاکل بجمیع 
الفم والقضم الأکل بأطراف الأسنان وھذا الفرق في الموضعین بناء علی الوضع فلا 
یرام لە نکتة سواہ. 


کونە بمعتی علمت قولہ والقبضة المرة من القبض وأطلق علی المقبوض فیکون مفعولاً بە لا 
مفعولاً مطلقاًء 

قوله: والاول للاخذ بجمیع الکف والثانی للاخذ باطراف الأصابع قال ابن جني تقارب 
الألفاظ لتقارب المعاني وذلك أن الضاد لتفشیھا واستطالةۂ مخرجھا جعلت عبارةۃ عن القبض 
باطراف الأصابع ولعلنا لو جمعنا من عذا الضرب لکان أکثر من ألف موضع وکذا الخضم والقضم 
قال الجوھري الخضم هو الأکل ہجمیع المم والقضم الأکل بأطراف الآسنان قال الأصمعي أخبرنا 
ابن آبی طرفة قال قدم أعرابي علی ابن عمه بمکة فقال لە إن لہ بلاد مقضم لا بلاد مخضم. 


کینھ ۱ . ۱ - ۔ سور طہ/ الا ۷٠‏ 
قولهة: یومرومسسو سے و تر 
جبریل أو آراد أن یہہ علی الوقت وغو حین آرسل إليه لیذهب بۃ إلی الطور) نہ ام پعرف 
وریسرت مرو ہے وو ا و رہ نو ہی 
أورضحااہ ہ آنفاً قولہ علی الوقت: أيی وفت قبضه وتعیین زماله. نو ۰ 
ٰ قوله: (في الحلي المذاب أو ٴي جوف العجل حتیٰ حیي) في الحلي المذاب' اقدمه 
لأنه الظامر لأن الالقاء قیل تصویرہ بعو المتبادر وقیل بعد تصویرہ وھو المراد اش حرف 
سرب می اس ہیں سرب سر سارہ ہ سنہ شر 
الحیاة قد مر تفصیلءه ۔ ْ ۱ ۱ و 
قوله: (زینتہ وحسنته لي) أي التسویل التزبین وسمیر بای بس 
لیس لي فيه اختیار وقیل إنہ اعتراف منہ بالخطاً وفیه آنه لو إعترف لتاب یو 


ە ×/" ٴ ٴ 
قوله تعالی: کا نت ار لے ت ٰ 
لم از ِ إِلهِكَ زی ظل علد عاکنا لععرقتَم تہ 


قولہ رڈیھائرنا چنا مرو اون کڈ 

قولہ: (خوفاً من ان بمسك احد فتاخذك الحمی ومن مسك فتحامی اللاس وتخاموك _ 
ونکون طریداً وحیداً کالوحش الٹافر) ومن مسك عطف علیٰ الکاف فیکون الخزف عروض 
الحمی لە ولغیرہ إِذ التحامي من الطرفین إِنمَا هو بسبب أخذ الحفی من الجائبین لآله معراً ‏ 
لا مساس لا یمستي أحد ول أمس أحداً والظاھر ! أن کلا المبن سبب للحوق الخمیٰ _ 
والضرر للجانبین والسر فی هذہ العقوبة دون غیرہ مفوض علمه إلی الشارع وَقیل إنۂضلد ۔ 
لقصدہ من اظھار ذلك لیجتمع عليه التاس ویوقروہ فکان سبب البعدٴعنھم والاجتماع علیہ 
للایڈاء انسب مما ذکر لقصدہ وھو الاجتماع عليه للتوقیر ولو قیل إِن غرزضه من ذلك 
المساس بتقہیل الید وسائر المواضع لکونە رئیسا في انخاذ العمجل معبوداً فعوتب بضدہ آو 
سبب ھذہ الفَثنة اختلاط مع الناس فعوتب ہالطرد عنھم والتوحش من جانبه خیث یٰقول : 
لا مساس4 [طہ: ۹۷] رف لغ من أن یمنع الناس عن مسھم إباہ رمخاظوم ٰ 


٣‏ قوله روا وس ارہ سط و لاہ ھت تن 
الرسول وترك تسمیتہ باسمە إما لأئه لم یعرف أنه جبریل آو عرف لکن راد أن ینبە علی الوقت آئ 
علی وقت القبض فعبر عنه بلفظ الرسول تنبیھاً علی آن القہض وفع وقت: کونە مرَنلا إلی مُوسی 
لیذھب به إئی الطور وجه دلالۂ ہم ےپ یج سی کی جیت 2008 
التزاماً وھو الرسالة . ۱ .“0 


)١(‏ لما عرفت آنه کے لم بحصل لە:صحبة الأبرار: 


َوو٭ط 01ا 2 4۱۹ سے سےہئ ڑچ شش ٹٹے سے سس تہس- شس حے۔_ح۔ے ×ظ ۔_ے- ۴۹۱۹ 


ثولہ: (وقریء ڈلا اس4 (طہ : ۹۷] کشجار وھو علم للمسة) مسا فتح المیم 
وھو علم للمسة یعنی أنلە علم جنس کسبحان فی المعاني کما أن آسامة علم ٹس فی 
الأعیان کفجار علم جنس للفجرة . 

قولە: (فی الآخرۃ أي لن بخلفك الل وینجزہ لك في الآخرة بعدما عاقبك في الدنبا) 
لن پخلفك ال آشار إلی أن تخلفہ ہضم التاء وفتح اللام والفاعل هو اللہ تعالی . 

قوله: (وقرأً این کٹیر والبصریان ہکسر اللام أي لن تخلف الواعد إیاء وستأنيه لا محالة 
فحذف المفعول الأول لان المقثصود هو الموعد ویجوز أن یکون من اخلفت الموعد إذا وجدثہ 
خلفاً وقریء بالنون علی حکایة قول الل) بکسر اللام أي علی البناء للفاعل أي لن تخلف الواعد 
إیاہ فالضمیر فی تخلفه للوعد وھو المفعول الثاني والأول محذوف للواعد والمعنی أنە لا تقدر 
ان تجعله مخلفاً لوعدہ وسیأتيه أي سیفعلە إذ آتی بمعنی فعل مثل قوله تعالی: ۶اأنأنون 
الفاحشة4 [الأعراف: ۸۰] أي اتفعلونھا ومنه قوله تعالی : ٛإنه کان وعدہ مأنیا4 [مریم: ]٦‏ 
أي مفعولا قوله فحذف المفعول الأول فتکون عمزۃ الأفعال للتعدیة ویجوز أن یکون للوجدان 
وإِليه آشار بقوله ویجوز أُن یکون الخ والمعنی لن تجد ذلك الموعد خلفاً قوله علی حکایة الله 
کأنە قیل قال الله تعالی ولن تخلفه قوله علی عبادته بتقدیر المضاف . 

قولہ: (ظللت علی عبادته مقیماً فحذف اللام الأولی تخفیفاً وقریء بکسر الظاء علی 
نقل حرکۃة اللام إلبھا) فحذفت اللام الأولی علی خلاف القیاس عند سیبویە وقال غیرہ إنه 
قیاس في المضاعف. 

قوله: (أی بالتار ویؤیدہ قراءة لنحرقنہ) من الافعال فإن استعماله في التار فقط ولما 
لم یجب توافق القراءتین في المعلی قال ویژیدہ ولم یقل ویدل عليه. 


قتوله: وقرأً ابن کثیر والبصریان بکسر اللام أي لن تخلف الواعد إیاہ أي لن تخلف أنت من 
وعدك ذلك الوعد حیث پأئی الواعد یوم القیامة کمن وعد الإتیان فائجز وفي هذہ القراء: من 
المبالغة ما لیس فی القراءة الأولی فإن في قراءۃ الکسر لإبھامھا معنی المواعدة من جھة المخاطب 
أیضاً تحقیقاً وتقریر الوقوع العقوبة الموعودة له. 

قول: فحذف المفعول الأرل لآن المقصود هو الوعد أي حذف المفعول الاول علی قراءة 
الکسر وھو الوعد لان الغرض إنما تعلق بذکر الموعد۔ 

قوله: ویجوز أن یکون من أخلفت وعدہ |ذا وجدته خلفاً وھو أیضاً توجیه لہمعنی قراءة 
الکسر فحینتذِ لا یکون متعدیاً إلی مفعولین فیکون معنی لن تخلفه لن تجدہ خلفاً أي لن تجد ذلك . 

ثوله: وقریء بالئون علی حکایة قول اللہ أي وئریء لن ئخلفه بالئون وکسر اللام علی أن 
یکون محکپاً بتقدیر القول علی معنی قال اللہ تعالی: ٭إن لك موعداً لن تخلفه4 [طہ: ۲۱۹۷. 

قولە: ویژیدہ قراءة لنحرقنہ وجہ التأیید إن أاحرق یستعمل في النار خاصة فیقال أحرق بالنار ولا یقال 
أحرق بالمبرد بخلاف لنحرقنه بالتشدید فإنه یستعمل في التحریق بالنار ویستعمل في تکٹیر حرق بالمبرد . 


ہورة طہ/ الآبة: ۹۸ 


ٹوله: (او بالمیرد علی الہ مبالفة في حرق ]ا رد بامبرہ) نقل عن ابزز٦لشند‏ أئ قال 
حرقت الحدید حرقاً بفتح الزاء ٣‏ 00+70“ 
یکون قرب إلی إ |حراقہ وجعله کالرماد 
توله: (ویعضدہ قراء: لتحرقنہ) بفتح النون وضم اتد ی.۔ ۱ 
بای پھلا الس زور یھنا انآ التعریق پائبرد اق لان الططریق ارہ سی 
للتحریق بالنار وأیضاً بناء علیٰ ہقاء العجل علی الذھبیة سی سے رذ 
روح ولذا قدم التحریق بالنار واأیدۂ بقراءة لنحرقتہ. ٰ رو >× 
قوله: (لنذریئہ رمادا ا اوٰ مبرودً وقری+ بضم السین) لنذریئه بالذال سس 
العذریة وهو جعلەه کالتراب المرتفع بالھواء قوله رعاداً ناظر لن الاحراق 1 آو مبرودا ٰ 
ناظر إلی التحریق بالمبرد حالان من ضمیر لتذرینە. ٰ 
قولہ: ٹلا یصااف منہ غيء) رَصیهة المجھول إشاوۃ إلی وجہ تاکیدہ بالتصدر: 


قول: (والمثصود د من ذلك زبادۃ عقوبتہ واظھار غباوۃ المفتتنین بە به لم له آدنی انظز) 
زراتغثرت آی عتوب اسابرق اکر سم عنا ظا یئن گیا روڑنڈ موہ ٹر 
هکذا فقوله والمقصود الخ جواب سؤال مقدر کأنه قیل ما وجه تعذیبٰ العجل وتحقیرہ بھذا 
فاجاب بان المقصود د أي مما ذکر من الإحراق ئم النسف في الیم في الیحر لیس عقوبة ۱ 
العمجل بل زیادة عقوبة العابدینلە فالمراد بالعقویة العقوبة الروحائیة ولکونە زائداً علی العقوبة _ 
پان یقول؛ لا مساس [طه: ۷ قال زیادة عقوبته ولذا خصه بالسامري وأما نفس العقوبة 
فحاصل لجمیع العابدین لکن الاحراق ہالنار علی تقدیر کوئەه ذا ا سا فی ۱ 
یراو راب وی سارہو رش 


خر ظ۳ض 


توله تعالی : اکا لک اق ری ا إِله لام وَيمَ کل قزر وا (ڑلا ٰ 
ہے قولہ: (المستحق لعبادتکم إذ لا أحد یمالله أو یدانيه في کمال العلم ہے 
علمه کل ما پصح أن یعلم لا المخل الذي بساغ ویحرق) لا المجل معطوف علِیٰ الله ۱ 
والظاعر لا غیرہ فَِإِن لحم سی ہن اه لما کان نوا راہ رز ا 0 
العِادۃ خاصة اکتفی بنغیه ۔ ۱ 


کش 


قوله؛ ویژید قراءة لنحرقنہ بفتح النون وضم الراء من حرق بالتخفیف واجہ التایید ئٛ . 
مخصوص باستعمال المبرد یقال حرق بالمبرد ولا یقال حرق بالنار۔ ۲ 

قوله: وسع علمه کل ما بُصح أن یعلم حمل رحمہ الل الشیء وھ 
وم رس و تی سو عو سو سرت بت 
علمه تعالی الشامل للکل ۔ ا ٰ 
ات قولە: لا سج لی بصاغ ویحرق علف عل ال فامعنی انا یکم الہ [لہ: ۹۸ : 
سسیمتی ‏ سیت .“3 
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قوله: (وإن کان حیاً فی نفسە کان مثلاً فی الغباوة) إشارۃ إلی الاحٰالین کونە ذا 
لحم ودم .وحیاۃ وکونە ذھباً غیر ذي روح فلا ینافي ما سبق . 

قوله: (وقریء وسم فیکون انتصاب علماً علی المفعولیة لأنه وإن انتصب علی التمَیٔیز 
فاعل في المعنی فلا إشکال بأن التعدیة لا تنقل التمیبز إلی المفعولیة وإنما تنقل الفاعل کما 
فی فرح زید فرحت زیداً. 

قوله تعالی : کک نٹ علنك من انبا ماقد سبق وقد ءالیتك من لدنا کر لیا 

قولە: (مثل ذلك الاقتصاص یعنی اقتصاص قصة موسی عليه السلام) آشار إلی أآن 
الکاف اسم منصوب المحل علی أنه صفة لمصدر محذوف أي اقتصاصاً مثل الاقتصاص 
المڈکور فالمشبه قصص بقیة الانبیاء والامم الماضیة والمشبه بە قصۂ موسی عليه 
السلام ولم یلتفت إلی کون المشار [ليه مصدراً للفعل المذکور بعدہ کما جوزہ في 
بعض المواضع لأنہ خلاف الظاھر لانە حینثلِ تکون الکاف للعینیة ولا یصار إليه حسبما 

قولە: (من إخبار الأمور الماضیة والأمم الدارجة تبصرة لك وزیادة في علمك وتکٹیراً 
لممجزاتك وتنِیھاً وتذکیراً للمستبصرین من أمتك) والدارجة المنقضیة یقال درج القوم 
واندرجوا إذا انقرضوا قوله وتکثیراً لمعجزاتك أي بکثرۃ الإخبار بالغیب فإنه معجز زائد 
علی اعجاز النظم من حیث البلاغة وجمع المصنف القولین في اعجاز القرآن. 

قولە: (کتاباً مشتملاً علی ھذہ الأآقاصیص والاخبار حقبقاً بالتفکر والاعتبار والتنکیر 
فیه للتعظیم) کتاباً فإطلاق الذکر عليه للمبالغة والتنکیر للتفخیم قوله مشتملاً علی ھذہ 
الأقاصیص کما اشٹمل علی الأحکام أُصولھا وفروعھا والمواعظ وضروب الآامثال واإنما 
اکتفی بالاول لشدۃ مساسه بالمقام . 


قولہ: وقریء ظوتسع 4 [الإسراء: ]٣١١‏ فیکون انتصاب علماً علی المفعولیة لأن علماً وإن 
انتصب علی الئتمیبز قی المشھورۃ لکنە فاعل في المعنی فمعناہ علی القراء: المشھورۃ وسمع علمه 
کل شيء فیکون الفاعل علی اثقراءة المشھورۃ مفعولاً فی القراءة بالتضعیف فمعلی ظوسع کل 
شيء علماً4 [طہ: ۹۸] ادرج وأدخل کل شيء في علمہ وجعل علمه محیطاً للاشیاء کلھا . 

قولهە: وتکٹیراً لمعجزاتك معنی کون اقتصاص ما مضی من أقاصیص القروذ الماضبیۃة 
وأخیارعا علی ما ھی عليه في نفس الأمر معجزة صدورعا عن أمي لم یخالط الکتاب فإن القرآن 
کما دل بنظمه الفائق علی الإعجاز دل عليه أیضاً ہذکر الأقاصیص الکائنة علی ما هي عليه من غیر 
زیادةۃ ولا نقصان لأنہ ا ما سمعھا من أحد ولا قرأھا فی الکتب . 

قولە: حقیقاً بالتفکر والاعتبار أخذ رحمه اللہ معنی کونە حقیقاً بالتفکر من تنکیر ذکر فإن 
تنکپرہ علی ما ذکر للتعظیم أي ذکراً عظیماً کاملا. 


1۰۰۲٢ 


-" صورۃ لہ /الایة: . 

قولە : رہ ار کیم را سای لپ ہرد کرٹر 
الأول لکن لعدم ملائمتہ بما بعدہ وھو قوله تعالی : من أعرض عنة*4 [طہ: +7 مرضہ 
اداد عو ا پر یتعرض للوجه الثاني وعلی الوجه الثاني امیر 

جع إلی الذکر بطریق الاستخدام أو الذکر الجمیل لن الإعراض عثه إعراض ع عثهٰ  *‏ 
اض قرائی عو زان کی فاد می فالمال واحد ۔ 

قوله تعالی : یق مب کہ تل ہرم الیکتزرظ؟ گا ت 

قوله: (عن الڈکر الذيٰ هو القرآن الجامع لوجوہ السعادۂ والنحاة وقیل عن 2 
فحینٹلِ یکون التفاتاً من التکلم إلی الغیبة لتربیة المھابة مرضہ لان المقام لا یقتضي الالٹقات ٣‏ 
حیث یتم الکلام بدون اعتبارہ. ۱ ُ > : 

قولہ: (قوبة لقیلة فادحةً علی کفرہ وذنوبہ) عغقووبه اطلق الوزر وآرید جزاۃ لکونھ سَ ۱ 
لہ ھذا ھو المشھور لکن المصنف روح الله روحه جوز کونہ استعارةۃ قوله فادحة بالفاء والدال 
سو ہیں اسر نر رو تار لااو یشوںں یس 
ہے نس ا فا کو نے سو ات تہ 1ة 
والعلاقة ما آشار اليه المصنف, والمستعار له المعقول پسھ سوب ویحتمل آن ْ 
یکون استعارة تمشلۂة ة واما تقدیٰر المضاف فیفوت بە المبالعغة. ۱ > 

فوله: (أو إثماً عظیمً) خطف علی عقوبة فلا مجاز حینز أخرہٴ مع کونہ جقیقة ل‌فاء 
المبالغة فيه لکن قیل الضمیر في خالدین فيه راجغ إلٰی الوزر بطریق الاستخدام إ امو 
العقوبة ولعل لھذا أخرہ أیضأ وٴأما القول بأن السیئاٹ تنقلب أجساماً ظلمائیة علی ما قالوا في 
اڈ و الال فلس ببرضی عبد لم لی اقم من کا لی ھنا لب الج 


قوله: وفیل فکرأً جنیاً ونیتا عقمً وحبت ہکرت العکیر ایشا للعظیم لکل اُمراد اللکر 

فی الوجه الأول المذکور وھو الکتاب وفی ھذا او المعنی المصدریٰ وھذا لا یناسبہ 
یسوی بد سے . : 

کے عقوبة ثقیلة فادحة بالفاء من فدحة لین تا قلخ وحم ال سی اقل لو 

ھچ و إئما عظیماً یعت یحتمل ان یکو الوزر بمعنی الائم إقائة لامسیب:مقام قب 
فعلی ھذا یکون وزراً مجازاً مرنلا بخلاف الوجھ الأاول فإن الوزر فیه یکون استعارۃ مبنییة علی 
١‏ ساس وو وی جو سو و جب ہمت سرد ۱ 
حملاً لتنکیرہ ہیں وس ْ : 
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قولہ تعالی : ین فو وآ کک وم الاِمء جنلا لیا 

قوله: (فی الوزر أو فی حمله والجمع فيه والتوحید فی اعراض للحمل علی الِعمنی 
واللفظ) أي علی کون المراد العقوبة أو فی حملە أي علی تقدیر کونە إثما. 

فولە: (أي ہئس لھم ففيه ضمیر مبھم یفسرہ حملا والمخصوص بالڈم محذوف أي 
ساء حملا وزرهم واللام فی لھم للبیان کما فی ھیثٹ لك ولو جعلت ساء بمعنی آحزن 
والضمیر الذي فیه للوزر اشکل آمر اللام ونصب حملا ولم بفد مزبد معنی) اشکل آمر اللام 
لأن آحزن متعد بنفسە والقول بأن اللام مزیدة التزام ما لا یلزم وجه إشکال نصب حملاً 
لأنه لا یصح أن یکون تمییزاً للوزر لأنه بمعنی الحمل وغیر التمیبز لیس بصحیح نعم إن 
کان المراد بالوزر الإٹم وبالحمل معناہ الحقیقي یصح التمییز وإلا فلا یصح التمییز أیضاً 
وأما کونہ حالاً بمعنی أحزنھم الوزر حال کونە محمولاً لھم مثقلاً فضعیف لفوات فخامة 
المعنی علی أنە لاشتماله التکلف یکكغي في الإشکال واحتمال کون ساء بمعنی قبح قیل 


قولە: فی الوزر أو فی حملە بفتح الحاء قالضمیر فی فيه علی الثاني لمصدر یحمل . 

قوله: والجمع فيیه والتوحید فی أعرض للحمل علی المعئی واللفظ یعني أُن الجمع فی 
طخالدین4 [[طە: ۱۰۱)] باعتبار عموم معنی من الموصول فی ومن أعرص* [طہ: ]٦٠٠٢‏ 
والتوحید فی أعرض باعتبار افراد لفظه . 

قوله: والمخصوص بالذم محذوف أي ساء حملاً وزرھم ففی ساء ضمیر عبھم یفسرہ حملا 
والمخصوص ہالذم وھو وزرھم محذوف . 

قوله: واللام فی لھم للییان کما في ومیت لك قال صاحب الکشاف في قوله تعالی: 
طٛھیھات عیھات لما توعدون* [المؤمنون: ]٥٦‏ اللام لبیان أن المستبعد ما هو بعد التصوبت 
بکلمة الاستبعاد کما جاءت اللام فی عیت لك لببان المھیٹ بە کأنە لما قیل وساء قیل لمن یقال 
فأاجیب ہلھم ومعتی ھیت ھلم قال الشاعر في علي بن أبي طالب رضي اللہ عنە: 

ابلاغ اہسیے الے۔ وؤوسن تہ نں -اُخسسا السسسح رق إذا اہی 8 ا 
أن انم ۹راق وھ لے سلحمالیكفھمبتمیخعا 

قوله: ولو جعل ساء بمعنی آحزن والضمیر الذي فيه للوزر أشکل في أمر اللام ونصب حملا 
ولم یفد مزید معنی ومعنی الشکل في أمر اللام أي وقع الإشکال في آمر اللام الداخل علی مفعول 
ساء وعو الضمیر فی لھم فإن دخول لام التقویة التی تسمی بلام الدعامة علی مفحول فعل یتعدی 
بنفسه غیر معھود فی کلام العرب لا سیما فی الکلام البلیغ إلا إذا کان مصدراً آو اسم فاعل أو 
مفعول فیقال اعجہني ضرب زید لعمرو وعمرو أو بقال هو ضارب غلام زید والغلام زید وأما في. 
الفعل الاصطلاحي فلا یقال زید ضرب لعمرو بل یقال ضرب عمرا البتة وإِن ارتکب ذلك وجعل 
نصب حملاً علی التمپیز وکان المعنی أحزنھم الوزر حملا لم یفد الکلام زیادة معنی لأن الوزر 
بمعنی الحمل فیکون معنی الکلام أحزنھم حملھم حملا وھذا کما تری لیس فيه زیادۃ معنی قال 
أبو البقاء حملاً تمبیز لاسم ساء وساء مثل بئس والتقدیر وساء الحمل حملاً ولا ینبغي أن یکون 
التقدیر وساء الوزر حملاً لأن الممیز ینبغی أن یکون من لفظ اسم بٹس . 


سورۃطہ/ الای: ھ 7 


ص- /, اراس سر عم سی یں 
استعمالہ یکفی فی الڑشکال۔۔ ---- 


قوله تعالی : اار1 ث لا مروعرتاق کی 
قولہ: : (وقرأ أبو عمرو بالنون علی إسٹاد النفخ لی الامر به تعظیماً لە أو ذلتائخ 
وقریء بالیاء المفتوحة علی أن فی ضمیر الله أو ضمیر إسرافیل وإن لم یجر ذکرہ لأزہ. 
المشھور بذلك) تعظیماً لە لن ما ینسب إلی العظیم یکون عظیماً کما ذکرہ في قوله تعالی ۳ 
'لفاخرجنا به آزواجاً من نبات شتی4 [طە؛ ۳] فیکوٹ تعظیماً للنفخ فیستلزم تعظیعاً 
سے سیا کہم مان راس ا کی دہ 
إلی ذاته تعالی'' وإن کان مجازاً قوله علی ان فيه ضمیر اللہ فیکون الإسٹادا٘یضاً مَجاڑا _ 
مفیداً لنعظیم النافخ الحقیقي 'قوله أز إسرافیل فیکون الإسٹاد حقیقیاً إذ الإسٹاد لی الَاسب _ 
ود وب رر ا سی در اپ ار ا و ا 
بالیاء المضمومة لفظة في الصبور آوٴ ماول بأنە یقع النغخ في الصور.. ۱ 


قوله: '(وتریٰء ني الصور ومٰو جمع صورة ود سبق بیان ڈذلك) الصور بضم الصاہ ۱ 
وفتح الوار فحینثِ یکون المراد الصور للأجسام والأجسام المصورة لا القرن الڈي ینفخ فی 
رجوز أن یکون ذلك القرن أ٘یضاً علی ان یکون الجمع للتعظیم أو لاشتماله صوراً کثیرة.. 
جمع تنبیھاً علی ذلك وأما الإشکالِ بأن النفخ یتکرر لقوله تعالی : پر یت رو 
[الزمر: ۸] والنفخ في الصور [حیاء والإحیاء غیر متکرر بعد الموت وما في القبز لیس 
ماد من للفخة الاو بااقاق فجوابہ ان من پر ہلا یجعل الثایة مل الاولی بل اتا 
لاوإحیاء والاوئی للاماتة فیکون المراد به القرن وإن قریء بائجمع لما مر آلہ جمنع ڈلرۂ 
کیا مر تحقیقہ في قراءة ہما لم تبصروا بە علی آنه خطاب لموسی علیہ السلام: ۱ 


قوله: (رتریم وی الکسر نرہ رت الس ا وصفوا بذلك لأن الزرئۃ سوا الوان 
العین وأبغفضھا إلی العرب لن الروم کانوا اعدی أعدائھم وھم زرق العیون) زرق العیوثق: 
فھو وصف السِيء بصفة جزئہ مجازاً للمبالغة فيه کأنه سریٰ الزرقة وو یپ یف 
وصفوا بڈذلك إ [شارة إلی ما ذکرناہ. ڈم, ے ٢‏ وت 


٤ 


قولە: تعظیماً له آو للنافخ أي تعظیماً للنغخ أو للنافخ ما دلالة فراءۃ النون علی ٹعظیم النفنخ فمن 
۔حیث صدورہ عن النافخ العظیم الشأن وإما دلالتھا علیٰ تعظیم النافخ الذي هو إسرافیل فاإشغازھا أنٰ 
نفخه نمخ الله تعالی لکونہ بمنزلة عظیمة من اللہ سس سب می ور ہے 
سو سب اوت أسناداً مجازیأً من باب ری إلی السہب ۔ 


7ھ یجعل لہ بمزلۃ عل وھر انم بقل یم لہ مزید اخصاص وقرب مزیة. 
(٢(‏ قیل ازرقت عیونھم من شدة لطش والظاھر أنه بعٹوا کذلك. 


سورۃ طلهہ/ الایة : 8۳ وج 


قولە: (ولذلك تالوا فی صفۂ العدو آسوہ الکبد أصھب السبال أزرق الغین) الکبد 
عضو معروف وسر وصفہ بالأسود أن العرب پتوھمون ان الحقد والعداوۃ فی الْکیْد بفتح 
الکاف وکسر الباء الموحدة وأصھب السبال من الصهبة بفتح الصاد المھملة حمرۃ والستبال 
بکسر السین جمع سبلة بالسین المھملة الشارب وکون المراد بھا اللحیة ضعیف . 

قولە : (أو عمیأ فإن حدقة الأعمی تزراق). 


لہ مر کر 


قوله تعالی : بسکلمنون نتم ان نشم للا عشرا لا 

(یخفضون أصواتھم لما یملأ صدورعم من الرعب والھول والخفت خفض الصوت 
واخفاؤہ) آو عمیاً جمع أعمی فیکون مجازاً والعلاقة ما أشار إليه بقوله فإن حدقة الأعمی 
تزراق مضارع إزراق بوزن إحمار بمعنی تشتد زرفتھا فذکر اللازم وأرید الملزوم أخرہ لانه 
خلاف الظاھر مع أنە یجوز أن یحشر زرق العیون أولاً ئم یکونون عمیاناً فالأحسن إرجاع 
المعنی الأول إلی الٹانی لان الٹاني مذکور في موضع آخر۔ 

قول : (طإن لبغتم4 [طہ : )]٣۰۳‏ الظاھر أنه مقول للقول المنفھم من یتخافتون لانە القول 
بالاخفاء أی یقولون بإخفاء آصواتھم بحیث لا یسمعھا إلا أمثالھم هذا القول وھو ٭إن لبئنم إلا 
عش را4 [طہ : ]٣٢۳‏ وقبل بتقدیر حال أي قائلین إن لبٹتم الخ تنکیرہ لان المراد عشر أیام . 

قولە: (أي فی الدنیا یستقصرون مدۃ لبثھم فیھا لزوالھا أو لاستطالتھم مد الآخرۃ أو 
لتاسفھم علیھا لما عاینوا الشدائد وعلموا أنھم استحقوھا علی إضاعتھا في قضاء الاوطار 
واتباع الشھوات) في الدنیا بقرینة أن قولھم هذا فی الآخرة قوله یستقصرون یعدونھا قصیرۃ 
سی تَليلَة لؤر الا وکل زائل قصیر قلیل وأن یظن أنە کثیراً ولاستطالتھم الخ أي 
یستقصرونھا بالنسبة إلی طول الآخرۃ ولا مائم من أن یکون أو لمنع الخلو أو لتأسفھم آو 
لتحزنھم علیھا أي علی مدۃ لبٹھم وسرعة انقضاٹھا قبل معرفتھم مما ابتلوا بہ من الشدائد 
وتدارکھم لما اضاعوہ وقال القائل لیت الزمان امتد حتی یکون کذا وکذا قوله في قضاء _ 
متعلق بإضاعتھا أي فی شأن قصاتھا أر لقضاٹھا . 


قولە: أصھب السبال الصھبة مختصۃة بالشعر وھی حمرۃة یعلوعا سواد. 

قوله: ان حدقة الأعمی تزراق بتشدید القاف هي صیغة الغائبة المفردۃ من مضارع إزراق 
ازریقاقاً ولکون الزرقۂ من العیوب جاء من باب الافعیلال . 

قوله: بستفصرون مدۃ لیٹھم فیھا لزوالھا والزائل الغیر الباقي قصیر في الحقیقة وإن کان مما 
بعد طویلا عادة . 

قوله: أو لتاسفھم عطف علی لزوالھا أی یستقصرون مدۃ لبثٹھم في الدنیا لتاسفھم علی أُن. 
صرفوا تلك المدة القیلة إلی اللذات المخدجة الفائیة ولم یکسیوا فیھا ما هو سبب لنجاتھم ني 
الآخرۃ فکأنھم قالوا تاسفاً للفوت ویلکم ضیعتم ذلك الزمان القلیل في أھوبة أنفسکم واتباع 
شھواتکم ولم تدخروا شیٹا لیومکم هذا قال صاحب الکشاف یستقصرون مدۃ لبثھم في الدنیا إما 


٦ء‏ ۱ سورۃ لہ الایة: .0 ٦‏ 


قوله: (أو في القبر لقول: 7 تقوم الساعة4 [الروم: ۲ إلی ان الآیاۓ) آر 

فی .القہر عطف علی الدنیا لقَزْله: آ'٭لإویوم تقوم الساعة4 [الروم: ٢‏ الع وجم الاستدلال 
بھاعلی أن المراد لبٹھم في القبور هو أن قوله تعالی: ٭لقد لیم فی کتاب الچ [الرم: 
]٦‏ کالصریح في أئە اللبث فی القبوؤر ولیس المراد کون ھذا دلیلاً قطعیاً حتی یرد عليه ال 
لا صراحة فیھا لاحتمال أن یراد بە ما قبل البعث الشامل لما في الدنیا ولما فيٴ القبور وقد 
عرفت أنە لا مائع من الجمع لن کلمة أو لمنع الخلو لا لمنع الجمع وأیضاً المراد بائعشر 
ھنا وہالیوم وبالساعة ناك المدة القلیلة کنایة غایة الأمر عبر عنھا بألفاظ متعددۂ دالة ,علی 
المدة القلیلة وله نظائر کثیرۃ في الشرع والعرف لا سیما في الأحادیث الشریفڈ!'' فلا اوج _ 
للاإشکال بآأن :المذکور ھناك أسامھم أآنھم ما ٹوا غیر ساعة وھنا أٹھم ما لبٹڑا إلا عشراً 
وإلا یوما فکیف یتحد المراد:في الموضعین ولا حاجة إلی أن یقال یجوز أن یکون ذلك 
لاختلاف القائلین وھذا أیضاً لا یلائم کلام المص فإن ظاھر کلامە اتخاد القَائلینَ. ْ 


قوله تعالی : عَمن الم ہما یفولوت اذ یغول أمتَلَهَمْ طَرِيتَة دشرا ٥مھ‏ ٰ 

قوله: وم فلا یقیا الحضر بجا بقولو أيی بالإخفاء کما قال : رن4 
الله : ك۵ ۰ ۱ ۱ 
الاعدل ولہ راس ا ا لی وس لی ال قولہآو ملا لہ فریھة وطرة۔ 


فی مسر سے قرب و طالت مدثه قصیرة بالانتھاء وإما ۷غا سو اد 
فإِتھا سرمد یستقصر عندھا عمر الدنیا وإما لتأسفھم علی مدۃ الدنیا لما عاینوا الشدائد اي کرد ٰ 
أیام النعمة والسرور فیتاسفون علپھا ویصفونھا بالقصر لان ایام السرور قصار کما قإل:.: 
سَحیرعاسم الس و تی اسر راے مص٭س٭سى کان ۱ 
قولە: أو في القبر عطف غِلی فیھا في قوله یسنقصرون مدة لبٹھم فیھا أي ویسٹقصرون مدة 
لبٹھم في القبر لقوله: ٭ویوم تقوم الساعة یقسم المجرمون ما لبٹوا غیر ساعةہ4 [الروم: ]٤٥‏ ال 
صاحب الکشاف وبعضدہ یوم تقوم الساعة أي بعضدہ إرادۃ استقصار لبٹھم فی القبوُر ھذۂ الآیة : 
وفيه نظر لأنہ فسرھا في موضٰعھا في آخر سورۃة الروم بقوله أرادوا لبثھم فی الدنیا آو فی في 
القبور أو ما بین فناء الدنیا إلی البعث وكکان معنی عذہ الآیة محتملاً لی ھذہ الزجوہ الثلاثة 
ولم یکن متعیناً لإقادة لبٹھم قي القبر حتی تعضد أن المراد عنا استقصار لبٹھم في القبر 
والاستشهاد للوجه الأولِ الذی هو استقصارھم مدة لبٹھم في الدنیا بموله: ۷ھ 
الأرض عدد سنین گا ارہد ٦‏ صحیح تتصریح ذکر الارض ۔ 


)١(‏ وفی قولە تعالی: ۶م یلیٹوا 7-7 ضحیھامە“ إشارۃ إلی ما ذکرناہ. 


سورة طہ/ الأّبتان: ۶١۱۰ء ٠۰٠١‏ رہ 


قولہ: (استرجاع لقول من یکون أشد تثقالاً مٹھم) استرجاع أي طلب رجِخَانِ وحاصلہ 
بیان رجحان والتقال تفاعل من القلة والمفھوم منە أن قولھم: فما لبٹوا غیراضاعة*4 
[الروم: ]٥‏ أمئلھم طریقة أیضاً والمراد ان هذا أبلغ في بیان قلة مدة لبٹھم کنایة. 

قوله تعالی : وَسلونك عن لال فقل بلیٹھارق سغا یا 

فولە: (عن مآل أمرھا وقد سال عنه رجل من ثقیف) عن مآل أمرعھا فی وقت قرب 
القیامة وقد سال الخ أآشار إئی ان المضارع في یسألونك لحکایة الحال الماضیة قوله رجل 
لبہ ہہ علی أن الجمع مع أُن السائل واحد لکون الباقین راضین بە الإسناد من قبیل قتل بنو 
فلان مع أن القاتل واحد متھم قال النسفي وغیرہ الفاء فی جواب شرط مقدر أي إذا سألوك 
فقل وھذا بناء علی أن السؤال لم یقع بخلاف ما نزل بعد وقوع السژال عنە مثل الروح 
وقصۂة ذي القرنین وغیرھا فلذا استؤونف الجواب ئمۃة بدون فاء وقرن منا لآن منك 
استشراف النفس للجواب وھذا بعید والمص أشار إلی ردہ بقوله وقد سأل عدہ رجل الخ 
ونبه بە علی أن السؤال وقع قبل نزول الاَیة کأخواته وکڈا استبعد آبو حیان فالفاء عندہ 
متمحضۃة للسببیة للدلالة علی أن قل مسہب عن سؤالھم ولوحظ فيیه السبہیة والمسیبة 
بخلاف قصة الروح وغیرھا فإنه لم یلاحظ فیھا السببیة مع تحققھا کما ھنا إذ النكتة مینیة 
علی الرادۃ نظیرہ المضارع الذي یقع بعد الأمر الڈي هو سبب لە فإنه یکون مجزوماً علی 
أله جواب الأمر وقد یکون مرفوعاً علی أنه حال أو استثناف لاعتبار السہبیة في الاول وعدم 
ملاحظتھا فی الثاني. 

توله: (یجعلھا کالرمل ثم یرسل علیھا الریاح فتفرقھا) قال الراغب نسفت الریح الشيء 
إذا قلعته وأزالته فالمعنی یقلعھا اللہ تعالی ویزیلھا عن مقارھا ولذا قیل فیذر مقارھا قوله یجعلھا 
کالرمل مستفاد من قوله تعالی: لوکانت الجبال کثیباً مھیلاًہ4 [المزمل: ''']۱١‏ فوله ٹم یرسل 
علیھا الریاح الخ داخل في مفھوم النسف لان فیە یعتبر إزالتہ عن المحل . 

قولہ تعالی : فَدَرْمَافَاءا صَمصنا (ڑعا 

قولە: (فیڈر مقارھا) الفاء لآان اللسف المذکور سبب للترك المذکور والمرجع المفرد 
والتانیٹ باعتبار المضاف إلیە والتخصیص بالمقار وإن کان الحکم عاماً لجمیع الأرض لان 
السژال عن حالھا قرینة علی التخصیص وذکر الشيء لا یفید نفي ما عداہ . 


قولہ: استرجاع لقول من یکون آشد تقالاً أي ترجیح لقول من یکون أشد استقلالا لمدۃ 
اللبٹ غفمعنی تقال زید عطاء عمرو عدہ قلپلاً واستقله فھو تفاعل من القلة وفي الحدیث تقالوما أي 
استقلوا عبادة النبي کا ۔ 


)١(‏ والقرآن یفسر بعضه بعضا۔ 


رق ۱ ۱ ۱ سرت وف اذہ .- 


قولہ : (او الأرش واضمارھا من غیر ڈکر لدلالة انجبال علیھا ع1ق ما تركک 
علی ظھرھا من دابة4 [فاطر: ٥‏ ]ٹم جوز کون مرجع الضمیر الأرض جمْإطلِفیدخل 
فیھا مقر الجبال دخولا أولیاً ونانیث الضمیر في بابە بقي الکلام في اضعارھا بلااذکر 
فحاول بیانه وشید أرکانہ دلالة الجبال علی مجموع الأرض لدلائتہ علی الأرض الئی 
مقرھا ٹم ینتقل منە إلی جمیغھا بمعونة القرینة التي هي عموم الحکم فالدلالة التژامیة 
قوله کقولہ: طما ترك علی ظھرھا 4 [ناطر: سوس سای 
ذکر فان الدلالة ناك بالناس :والدابة . ۱ 

قولە: (خالیاً) لو لالہ فرعدی ناقری ار ارد سوک سک ود 
عنھا الجبال والاکام ففي قولہە 'خالیاً إشارۃ إلی أن قاعاً مستعٰمل في جزء معناہ ور ےی 
بعدہ إذ الاستواء مفھوم منہ ولو جعل تاکیدا له مع اعتبار جمیع معناہ لم بعد , . ۱ 

قوله: ہاو اہ ا او می سے وجه تیر بفنقصفا رما 
قال کان الخ لأن اجزاءھا لیستِ علی صف واحد حقیقة قیقة 


قولہ تعالی : لا تر ڈیا وا وَلا نت ”ك8 .000٭* 
قوله: (اعموجاجاً ولا نتوا إِن ناملت فیھا بالقیاس الھندسی) اتے یت متا 
الاعوجاج ضد الاستقامة والنتو الارتفاع الس وَقَو :ا" یعرف الا بانقیاسن یی اذ النتر 
الکثیر یعرف بالحس والقیاس الھندسي ما یعرف بالمساحة . ۲ ا 
توله: (وٹلائتھا أحوال سرچ فالأولان باعتبار الاحساس) وثلائٹھا أیى قاعاٌ صفصفا لا 


قوله : رإضمارھا من غیرٴکر للَلة الجبال علیھا کقولہ: ما رك علی ظھرفا من 41 
[اطر: ]٥٠٤‏ لدلالة الدابة علیھا فإن معنی الدایة من یدب علی الأرض , 

قوله: وثلائتھا أحوال مترتبة أي ثلاثة ذہ الأمور المذکورۃ لی هي قاعاً وص قصفاً ولا 
تری فیھا عوجاً 4 [طە: ۷ اأخحوال من مفعول یذر وعو ضمیر المقار أو الأرض مترتبة بخسب 
ترثب الوجود الخارجي من حیٹ: إن کوٹھا فاعاً أي خالیاً متقدم علی کونھا صفصفاً مستویة الاأجزاء 
تقدعاً ذائیاً وکونھا صفصفاً متقدم علی عدم الاعوجاج فیھا تقدماً زمانباً فإِن عدم رژیة الاغوجاج 
إنما یکون: بعد تقلیب الحذقة عم سی سی ہو سرت تیور 
الاجزاء بعدیة زمائیة.. ۱ ۳ 

قوله: فالأرلان باعتبار ال(حساس والثالث باعتبار القیاس الھتدسي رقاازت اراضہ 
الأارض آأو مقار الجبال ہحیث لؤ وضعت عليھا الموازین الھندسیة ومقاپیسھا لما علم فیھا عوج ۱ 
ولائت وأصلا فقوله لا تری ني طٛلا تری عوجا4 [طه: ۷ ٠‏ بمعنی العلم لا بٔمغنی الإبصار 
وہ بََاسة البصر بقرینة تعلقه بعوجاً بالئکسرۃ ة فإنه یختص المعاني کما أت العوج بالفتح 
پختص الأعیان ولذا فیدہ رحمہ الله بقؤله إذا تأملت فیھا بالقیاس الھندسی فإن الحاضل بعد التامل 
ا إحساس قال صاحب الکشاف فإن قلت قد فرقوا: ہین العوج والعوج فقالوا العوج بالکسر 
فی الہمعانی والعرج افتح في الامان ولارٹی عین فکیف صرح نبھا لمکسور فلت اخیار دا 


سور طہ/ الَاآَیة: 1۸ ۲۹ 


تری أحوال عترتبة أي یترئب صفصفا علی قاعاً ویترتب لا تری علی صمفُضّفا وھذا مرادہ 
وإن تسامح فی العبارۃ إذ ظاھرھا أنھا بترتب بعفھا علی بعض مع أن القاع لا یتیب علی ْ 
الحال بل پترتب علی نسف الجبال ومتسبب عنه. 

قولە : (والثالٹ باعتبار المقیاس) إشارة إلی أن الرؤیة علمیة إِذْ ما علم بالمقیاس أَمُر 
دقیق لطیف من المعانی من حیث إنە لا بناله الحس وإن کان من شائه أن یحس وھذا هر 
الموافق لقوله وھو یخص بالمعاني المقاہل للاعیان وقیل آمر دقیق یلتحق بالمعاني وإن کان 
وصفاً فی الأعیان وقیل إنه یحتمل أن یکون من الرژیة البصریة فإنه مما یبصر بعد الاظھار 
بالمقیاس وھو محل تأمل والمخاطب کل من یصلح الرؤیة علی الفرض والتقدیر ویجوز ان 
یکون خطاباً لہ عليه السلام تقدیراً أي لا تری لو کنت في ذلك الوقت ونفي الرؤیة مستلزم 
لنفی المرثي کنایة وھو أبلغ وعن ھذا اختیر هذا علی نفی العوج والامت ۔ 

ثولە : (ولذلك ذکر العوج بالکسر وھو بختص بالمعاني والأمت وھو الئنتو الیسیر) 
وھو یختص بالمعانی وھو ما لم یکن مرئیاً کما أن الفٹح یختص ہما یری بالعین کالعوج في 
الدین والملة وغیرھا فی الأول وعوج الحائط والعود والعصا في الٹاني والفرق هو المشھور 
وقیل لا فرق ہینھما واختارہ الإمام المرزوقي وقد مر ما بتعلق به في آوائل سورة الکھف . 

قوله: (وقیل لا تری استثناف مبین للحالین) أي لیس بحال بل اسٹثناف مبین للحالین 
کانه قیل إلی أي حدھما فیھا قیل لا تری فالمراد استثناف معاني مرضه لان الحالین 
معلومان حدوداً لدلالة مادتھما علیھا وإنما اختیر هذہ الجملة للدلالة علی التجدہ کلما 
تجدد النظر تجدد عدم العلم والرژیة بخلاف الأولین فإنھما ثابتان علی الدوام . 


ہے کڈ شر مع بس سر 


قوله تعالی: تَومذ ہلوت القاعی لا وج لم وَحَكَمت الات لاہن کا نَم 
طصرتع 

قوله: (أي یوم إذ نسفغت علی إضافۂ الیوم إلی وقت النسف ویجوز أن یکون بدلا 
ثائیاً من بوم القیامة) علی إضافة الیوم الخ بقرینة ما قبله من إضافة العام إلی الخاص فلا 


اللفظ له موقع حسن بدیع في وصف الأأارض بالاستواء والملاسة ونفي الاعوجاج عنھا علی أبلغ ما 
بکون وذلك أنك لو عمدت إلی قطعة رض فسویتھا وبالغت في التسویة علی عینك وعیوث 
البصراء من الفلاحة واتفقتم علی أن لم ببق فیھا اعوجاج قط ثم استطلعت رأي المھندس فیھا 
وأمرته أن بعرض استواءھا علی المقاییس الھندسیة لعثرتھا فیھا علی عوج في غیر موضع لایدرڈ 
ذلك بحاسة البصر ولکن بالمقیاس الھندسی فنفی اللہ عز وعلا ذلك العوج الذي دق ولطف عن 
الإدراك اللھم إلا بالقیاس الذي بعرفه صاحب التقدیر والھندسة وذلك لا اعوجاج لما لم یدرك إِلا 
بالقیاس دوت اللإحساس الحق بالمعاني فقیل فيه عوج . 

قوله: وقیل لا تری استثناف مبین للحالین فعلی ھذا لا یکون هو حالا فکان سائلاً قال في أي 


حد یکون حدودھا واستواڑھا ناجیب بأن ذلك فی حد طلا تری نیھا عوجاً ولا أمتا٭ [طہ: ۱۰۷]. 


۰۰۸۰ مسسشںں امی.۔ز۔۔ہً۔ م__۔ ہ. -۔ ےطفووواگ:‎ ٢ 
۱ 6 و اکر ںہ ید مال انہر اد کی نود رہل ای‎ 
زمان والتفصي ما قاله الفاضل السعدی من أنە لا استحالة في أن یکون للزمان؟یان عند‎ 
المتکلمین الذین یعرفون الزمان بالمتجدد الذي یقدر بە متجدد آخر فعلی ھذا یکون شاف‎ 
بقوله یتبعون وعلی تقدیر أُن ایکون بدلاً ثانیاً یکو عامله ساء کما کان في إلبدل ِلأول‎ 
۰ ۱ الایة.‎ ۰ ٢ وھو: : یوم بنفخ4 آطہ:‎ 
قولهە: امي الل إلی اممحشمر قیل هو إسرافیل بدعو الناس قائماً علی ضخر پیٹ‎ 
الآیة إسرافیل او‎ ]٦٤ المقدس) وھ مکان قریب قال تعالی: ٭یوم بنادي المنادہ4 [ق:‎ 
جبرائیل فیقول أیتھا العظام البالیة والأوصال المنقطعة واللحوم المتمزقة والشغور المٰتفرقة‎ 
ان اللہ یأامرکن ان تمعن لفصل القضاء من مکان قریب بحیث یصل نداؤہ إلئ الکل لی‎ 
۱ سواء کذا قال ھناك واختار هناٴ کون الداعي إسرافیل۔‎ 
قوله: (فیقبلؤن من کل أوب .إلی صوبہ) الأوب الجانب إلی :صوبه 7 الی جائب‎ 
الداعي وفي نسخة إلی صوتہ إلی دعائہ والمل واحد قال فی سورة الفاطر وقیل فی کیفیڈ_‎ 
ہورم بے بوجو دو و و‎ ۱ 
٦ . ررح إِلٰی جسدہ فیقبلون الخ‎ 
قولە: نلاس نھر سروف اھ انا مز سرت پل‎ ٰ 
فوله ولا یعدل تفسیر :لا یعوچ وفیە إشارۃ إلی ان المصدر مبنیٰ للمفعول مضافاً إلی‎ ٰ 
۱ ٰ المفعول وھو المدعو ولما کاب العدول معنویاً ذکر العوج بکسر العین وإنما قیل لا عوخ لە‎ 
و سے بپرزو ساس سب ساس تی ہس‎ 
۱ ٰ شے یں جات‎ 
تولە: : (وخفضت لعھابہ) معلی لازم لخشمٰت مجازاً او معنی لغوي لہ فإن ال‎ 
معناہ الوخبات ٹم في ذکر الرحمن مہالفة قوله لمھابنہ حاصل المعنی إذ لا مغلی اللخكض'‎ 
نذاتہ إلا أن براذ المبالعة فلا إشارۃ |لی تقدیر المضاف وفي إسناد الخمفض 2 الاصزات‎ 
مبالخة أبضا کأن المھابة سرت من أصحاب ااأصوات إلیھا تىے! رس‎ 


قوله: اسیو ارس لی ۷ا2 راب آ۲ او ای اس 


قوله: )۔ صوتاً خفیاً ومن الھمیسٰ لصوت إخفاف الیل وقد فسر الھمس بخقق اقدانھم' 
ونقلھا إلی المحشر) افرورصو ام ضربھا علیٰ الأرزض سیت اج لا ٰ 


قولہ: ا مت ےت ۱ 
را رسب تد ہت ارم کیک ہو عم یڑ ۱ 
ٍى "۷ھ" ْ 


)۸( راحٹیئ کالخضوع من صفات الذات ال 7ف ,0 رمظھر الثانبی بن بر 
منھما إلی مظھرہ 09 ۱ ُ 


سورةۃطہ/ الأیڈ: ہر اہ 


صوت الأقدام وأنھا حفیة جداً وأن أصوات النطق ساکتة فحینئذِ یکون المراد بالأوات أصوات 
الأقدام أو أعم منھا وإلا فلا یلائم التفریع والمراد أصوات النطق ولذا نسب مذا الٔفسیر إلی 
الغیر ولم برض به إذ لا مبالغة في ھذا التفسیر إذ خفق الأقدام من صفات المتکبرین. 


ب-6ے- 
مر نے جح موی 


قوله تعالی : بومبا لا ندم الشفلعة للا من اون لہ لان زرضی لغ قولا (3ا)) 

قولە : (الاستثناء من الشفاعة أي لا شفاعة إلا شفاعة من آذن أو من أعم المفاعیل 
أي إلا من أذن فی أن یشفع لە) إلا شفاعة من أذن بتقدیر لیکون الاستثناء متصلاً 
والمعنی لا تنفع شفاعة الشفیع لغیرہ إلا شفاعة من أذن لە الرحمن الشفاعة لغیرہ آو لا 
تنفع الشفاعة لە إلا شفاعة من أذن لە الرحمن الشفاعة لە الشفاعة مصدر مبنی للفاعل 
ار للمفعول وأشار المص إلیھما قوله إلا شفاعة من اُذن ناظر إلی الأول قولە آو من 
اعم المفاعیل ناظر إلی الثاني ۔ 

قولہ: (فإن الشفاعة تنفعه) بکلا الاحتمالین تنفعہ ونفعہ في الأول کون شفاعته مقبولة 
وفی الٹانی کونە منتفعاً بھا وفیه إشارة إلی أن الاستثناء یفید حکماً مغایراً للمسٹثنی منطوقاً 
عند الشافعی ودلالة أآو ضرورۃ فی بعض المواضع عند آئمتنا الحنفیة . 

قولەہ: (غمن علی الأول مرفوع بالبدلیة وعلی الثاني منصوب علی المفعولیة) مرفوع 
بالبدلیة أی من الشفاعة بتقدیر المضاف إذ الکلام غیر موجب ثام والمختار البدلیة ولذا 
اکتفی بپا وبجوز النصب وسرہ ان الشفاعة لتنزلھا منز لة اللازم فی ذا الاحتمال لا یقدر لە 
مفعول بخلاف الثاتني فإنه یقدر لە مفغعول وعن ھذا قال وعلی الثاني منصوب الخ إذ 
الاستثناء مفرغ حینثلِ فلا یقدر فیه مضاف ولم یلتفت إلی کون الاستثناء منقطعاً بأن لم یقدر 
لہ شيء لکونہ خلاف ائظاھر وأنه اسثتاء اذا 

قوله: (وأذن بحتمل أن یکون من الأذن أو من الأذن) من الأذن بفتحتین بمعنی 
الاستماع ومعناہ علی تقدیر ان یکون الاستثناء من أعم المفاعیل إلا من استمع الرحمن 
لأجلە کلام الشافعین والمراد بالاستماع القبول وعلی تقدیر أن یکون الاستثناء من 
لیست تعلیلیة کما سبق ہل صلة لە قوله أو من اللإذن بکسر الھمزۃ وسکون الذال المعجمة 
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قوله: الاسٹناء من الشفاعة أي إلا شفاعة من أذن لە فحینثذِ یکون المضاف محذوفاً قبل من. 

قوله: أو من اأعم المفاعیل فتقدیرہ لا تنفع الشفاعة أحداً إلا من أذن لە الرحمن في أن یشفع لە. 

قولہ: غمن علی الأول مرفوع علی البدلیة أي علی أنه بدل الکل من الشفاعة ہتقدیر مضاف 
وإلا لا یصح جعل من نفسه بدلا من الشفاعة وعلی الثاني منصوب علی المفعولیة ولا یجوز فیە 
الہدلية لان المستٹنی فی الکلام الخیر المو جب الٰغیر التام یعرب بحسب اقتضاء العواھل . 

ثوله: وإذن بحتمل أن یکون من الإذت أو من الاذن فالمعنی علی الأول ظاھر وعلی الثاني 
معناہ إلا من أعلمه الرحمن وآألھمہ بأن پشفع لأحد أو بشفع لە. 


_ ۴٢ 


والمعنی ظاھر واللام للتعلیل علی تقدیر وللصلة علی تقدیر*'' کما ظھر مما لق . ٤‏ 

قولە: (أي ورضی لمکانە عند ا قوله ئي الشفاعة) أي ورضي لمکاتل فاللام ۱ 
للتعلیل بتقدیرز المضاف أىي ورضي لاجل مکانتہ وآھلیتہ للشفاعة قولہ قولۃ معن قَل 
علی أن التتوین للعوض وهذ| المعنی ناظر إلی المعنی الأول في قولہ: إإلا من آؤن لہ 
الرحمن44 (ط۸: ۱۰۹] ٦‏ ک- :2-2 

قولہ: (او رضي لأجلە قول الشائع نی شأنہ) أي اللام للتعلیل بدون تقدیر مضاف 
قوله في شانه تلربط لأنہ لما قال قول الشافع بناء علی أن التٹوین للعوض کما مر قال فی 
شآنہ لبیان أن قول الشافع في شٛآنہ. ٰ ۳ ےج وھ 

قولہ: (أو توله لأجلە وی شأنہ) إشارۃ إلیٴأن لہ حال قدمت علی ذي الحال آي 
ورضي قول الشائع کائناً لە ي لأجلە وفي شائہ قوله في شأنہ مآل لأجله کتولہ عليه 
السلام : لن امرأۃ عذبت في ھرة لآاجل رۃ أو فی شأنھاہ قتامل . ڑچ .ڈ5 


صورة طه/ الاآیة: ٠١‏ ٰ 


فوله تعالی : یل ماب یمم اقم وکا ےوک بد جھ ڑگ .. 
قوله: (ما تقدمھم من الأحوال) فیجازیھم علی وفق أعمالھم قالمراد:العلم ہاتھا:: 
وقعت ھکذا وھذا العلم یترتب ,علیہ الجزاء خیراً و شراً فھذا التعلق حادث,_ ...ے( 
قول: (وما بعدھم عما بستقبلونہ) فیکون العلم علماً بأٹھا ستقع کذا وستوؤجد بکلٔفیة: 
کذا فیکون هذا التعلق قدیماً ولا یترتب:علي الجزاء فقول: فما ہین أیدیھم4 [طە: ٭١٦].‏ 
مستعار لما تقدم من الأفعال والأحوال لإوما خلفھم٭ [طە: ]٦٦١‏ مستعار لما بعلھم ‏ 
ویجوز العکس والتفصیل في آیة الکرسي . ٰ ْ 0+5 
ٰ قوله: (ولا بحیط علمھمْ بمعلومانه وقیل بذاته وقیل الضمیر لأحد الموصولین أو: _ 
ُ قوله: أي ورضي لمکانە أي لمکانتہ ومرتبتہ عند اللہ قوله في الشفاعة أو رضیٰ الأجلہ قولہ : 
الشاقع فی شأنه الوجه الأول علی کون الاستثناء من الشفاعة والثاني علی کون من أَعمُ المفاعیل : 
. فالضمیر في لە علی الأول عائد إلیٰ من باعتبار کونە شافعاً واللام للتعلیل ومتعلق برضی یکون مُعلی أ 
لہ لالہ أي رضيٰ لتفریہ منہ ومکانته عندہ قوله في الشفاعة وعلی الثانی عائد إلی من أیضاً لکن ' 
باعتبار کول مشفوعاً لە فیکون الام للتعلیل متعلقاً برضی أو یقولا فالمعنی لا تنقع الشفاعَة أحداإلا ۔ 
من رضي الرحمن لاجله قول الشافع في خقه أو رضي أن یقول شافع قولاً لأجله فی حقہب . ا 
قولە : وقیل الضمیز لأحد الموصولین أو لمجموعھما فإِنھم لم یعلموٴا جمیع ذلك ولا تفصیل ما ۱ 
علموا أي الضمیز في بە راجع إلی اُخد الموضولین وو ما خلفھم فإنھم وإِن علموا بعضن ما تقذمهم ' 
ولکن لا یعلمون ما تآخر عنھم مماوقع في المستقبل لا مجملاً ولا مفصلاً آر هو راجع إِلٰی مجموع ۷ 


- ٠ وکون اللام صلۂ علیٰ تقدیر إذا لم یقدر مضاف وإِذا قدر مضاف کان اللام للتعلیل أبضاً نيه تحليه العٰص‎ )١(_ 
في قوله ورضی لە قرلاً۔ ا ٰ ُ پ8 ا مم‎ 


سورة طہ/ الایة: ۱۹ ._.............- ...- ہےہ._.یمم)؛ 


لمجموعھما فإتھم لم یعلموا جمیع ذلك ولا تفصیل ما علموا منه) ولا یحیطُخظلمهم أشار 
إلی أن علماً تمییز فاعل فی الأصل قولە بمعلوماتہ معنی بە بتقدیر المضاف بمعوَٴالمقام 
قوله وقیل بذاته فلا ثقدیر مضاف فالمعنی ولا یحیطون ہذاته تعالی وکنھه إذ کنە ذائة-غھر 
معلوم بالاتفاق وإنما النزاع في امتناعه أو إمکانہ فمعرفته تعالی ہأوصافه ولھذہ المعرفة لم 
ینف العلم بە تعالی بل نفی الاحاطة علماً به وما یلزم منه صحة أُن یقال علمت اللہ مع أن 
النحریر قال في المطول لا یقال علمت اللہ بمعنی عرفت اللہ والمنفی بمعنی آخر أي 
الادراك بالکنە فلا مخالفة قوله ولا تفصیل ما علموا مئه أي لا إحاطة وإن کان علم في 
الجملة والمنفی هو الإحاطة دون العلم . 


تولہ تعالی : 4 وعنت الکو لح ایوہ و اب من حر لھا یا 

قولە: (ذلت وخضعت لە خضوع العناۃ وهم الأساری فی ید الملك القھار وظاھرها 
یقتضي العموم ویجوز ان یراد بھا وجوہ المجرمین فتکون اللام بدل الإ٘ضافة ویژیدہ وقد 
خاب من حمل ظلما) ذلت وخضعت صیغة المضي لتحقق الوقوع قوله وظاھرھا یقتضي 
العموم فحیئئذٍ ارتباطه بما قبله باعتبار اشتماله وجوہ المجرمین والمراد بالوجوہ أنفسھم 
وخص الوجوہ بالذکر لأنھا أشرف الأعضاء الظامرۃ ولظھور آثر الذل علیھا وتخصیص 
الأصوات بالخفض فیما مر لمناسبة قولە: ظیومثذٍ یتبعون الداعي4 [طە: ]٣۰۸‏ الایة ہین 
قوله ویجوز وبین قوله ویؤیدہ نوع تنافر وإنما قال ویژیدہ ولم یقل ویدل عليه لأنه یجوز ان 
یکون''' حالاً من المجموع باعتبار اشتمال الوجوہ المجرمة وقد خاب أي خسر من حمل 
ظلماً أي إئماً أو کفرا أو عقوبتھما وھذا أہلغ من القول بأنه من عمل ظلما۔ 

تولہ: (وھو بحتمل الحال والاستثئٹاف لبیان ما لأجله عنت وجوھھم) فالمراد 
الاستثناف المعانی ویحتمل أن یکون نحوبأً رإذا کان لبیان ما لأجله عنت الخ لم یعلم ما 
لأجله عنت وجوہ الموحدین فالأولی ما لآأجله عنت الوجوہ عظمته وکبرائه وتدبیر الأمور 


الموصولین لألھم لا یعلمون جمیع ذلك أي جمیع ما تقدمھم رما تآخر عنھم فنفی العلم عن الجمیع 
حم ہو مو سے سد من ذلك الجمیع مما تقدمھم . 

قولە: وظامرھا بقۃ یقتضي العموم أي وظاعر الاّیة یقتضي أُن بکون عاماً شاملا لوجوہ الخوراص 
والعوام والمطیع والعاصي . 

قولە: ویژیدہ لوقد خاب من حمل ظلعاًچ [طہ: ]٢٢٢‏ أي یژید أن یکون المراد بالوجوہ 
وجوہ المجرمین قولہ: لوقد خاب من حمل ظلماً4 [طه: ]٢١١‏ فإنه فی حق المجرمین. 

قوله: وھو بحتمل الحال والاستثناف لبیان عا لأجله عنت وجوعھھم أقول غيیه نظر لان عقام 
الاستثناف یقتضی الفصل وترک الحطف . 


)١(‏ والرابط فی الحال الواو وقیل والرابط اتحاد من حمل بالوجوہ وعلی تقدیر العموم یکون الرابط محدوثاً 
أی منھم. 


۱ ۔ سورد جان: ۱۰ء۴‎ ۱ 2 ٤ 
ٰ کلھا وأنہ ہیدہ تنفیذ الأحکام لا ذکر ھنا الحی القیوم من بین الأسامي السائیغ:‎ 
قوله تعالی : وَبَن یََمَل يَِ اك لیے ٹر ٹزیٹ تاد کاٹ غنٹا رَلا من گے‎ 
قولہ: (بعض الطاعات لان الإیمان ضرط في صحة الطاعة وقبول الخیرات) بل‎ 
الطاعات أي من للتبعیض |ذ لا طاقة للعبد لعمل جمیع الطاعات هذا قسیم لقولہ: لوغنتِ‎ 
إنِ رید :وجوہ المجرمین فالآمر واضح رن ول العموم فباعشار بعض‎ ]1١٦١ الوجوہپ4 عله:‎ 
: افرادہ وفیہ نوع کدر فالاحتمال الثاني هو الراجح العاليي وجملة ومن یعمل ابتدائیة لا عطف.‎ 


قولہ: (فلا پخاف ظلما4 [طە: )]۱١١‏ وھذا اغ من فلا یظلمالتترینِ للتقلیل أر 


قولہ: امت ٹوا مستحق بالوعد) منج تاب ای بالکلیةۃ قولہ و جزاء ظلم قدیر ۱ 
المضاف فالمراد بە ح ظلمه في الدنیا: ۱ 


ٹوله: (ولا کسر منه بنقصان َو جزاء ظلم وعضم لأنه لم یظلم غیرہ وم بھض حتہ 
الا وا دان ا لئ تر ار ارتا ای اود اناد دا کیا 
ولا شفیع یطاع4 [غافر: ۸ ولم یھضم حقه أي لم یکسز حقہ بنقضان إذ الھضم في 
فیمیی س شش یم بیو سو رو 
پچوسبی پر ہر سس بر یی سو سر کو ج ۱ 
دو پش لات نت سنہ یرہ یت ٰ 


اائے 
ےا و رر و 


7 تعالی :و اه 18008۳0ە+0-0۳ زار میک ٰ 
باڑدھ_ کے ےج 

قولہ: (ممطف علی کذلكِ نقص) نج وما بینھما اعتراض : 

قولہ: (أي مثل ذلك الڑنزال أو مثل إنزال ھذہ الآبات المتضمة للوعید) أي 7 ذلك ۱ 
الإنزال المشار إليه ما مر من إلقصص المشتمل علی بعض أحوال الأولین والوعد والوعید 
قھو مشبه بە والإنزال المجموغ ہو المشبه من تشبیہ الکل بالجزہ أو الكلي بالجزئي وتشبیە 
الکل من حیث هو کل بجزہ نہ لا یستلزم تشیبہ الشيء بنفبه إذ الیشبہ یه لیں بجزہ من 
و ا ا ای 0ال کو :اڈ کرت کی رتا کرت اضال اس 


قوله: - 7 بالوعد أي منع ثواب استحق ذلك الثراب بمقتضی الوعد لا نُطریق 
الوجوب کما زعمت: المعتزلة وإنما لم بفسر الظلم علی حقیقته ہل جعلە مجازاً شتعاراً لمنع 
الثواب ان حقیقة الظلم وھي التصرف في ملك الغیر بلا إذن صاحبه لا یتصور فی قعلَمالث ‏ 
الملك تعائی آو لأن إعطاء الثوابْ للمطیع غیر واجب علی الله تعالی عندنا بل ھو من محضٴ ئضله 
تعالی علی مقتضی وعدہ للمژمٰن العامل للصالحات من غیر استحقاقه لە وجوباً کوٴجوب اسر 
للاجیر علی المستاجر حتی یكوۂٔ منم الآجر عنهہ ظلماً فیجب المصیر إلی المجاز _ 


سورۂ ط/ الَہڈ: ۱١١‏ ت9 ےس سس سس س۱ سس سے ۹)۳ 


قولہ: (کلەہ علی هذہ الوٹیرة) وھی الطریقة وھہی طریقة الاعجاز بالْبْلاغ والاخبار 
عن المغیبات . ۱ ۱ 

قوله: (مکررین فیه آیات الوعید) بیان معنی التصریف لکن الأولی وکررنا القول+فیه 
من أنواع الوعید صارفین لە من نوع من الکلام إلی آخر لن کلامه یوھم ان جملة وصرفنا 
حال بتقدیر قد لآن عطف ولقد عھدنا عليه بحتاج حینثذِ إلی التمحل . 

قولە : (المعاصی فۃ فتصیر التقوی لھم ملکة عظة واعتباراً حین یسمعونھا فیثبطھم عنھا) 
المحاصی تقدیر المفعول المحذوف الأولی عن الله تعالی قول لتصیر التقوی ملکة آشار إلی 
ان لعل بمعنی کي بطریق الاستعارۃ الدمثیلیة قد مر تحقیقه في آوائل سورة البقرة قوله لتصیر 
ملکة نبه بە علی أن أصل التقوی حاصل لھم بقرینة ذکرہ عقیب قولە: ومن یعمل من 
الصالحات4 [طه: ]٣۹۲‏ ولقوله تعالی: شاو یحدث لھم ذکرا4 [طە: ]٣١۳١‏ قولە فیثبطھم 
أيى یمنعھم عنھا عن المعاصی . 

توله : (ولھذہ النکتة آسند التقوی إلیھم والاحداث إلی القرآن) ولھذہ النکتة أي لکون 
المراد بالتقوی ملکتھا لا إحداٹھا وہالذکر العظة الحاصلة من استماعھا أسند التقوی إلیھم 
لأنھا ملکة راسخة نفسائیة حاصلة بالکسب والفعل ینسب إلی الکاسب ولا إحداث ھنا حتی 
یسند إلٰی المحدث وأسند الاحداث إلی القرآن لأنہ فعل القرآن بالسہبیة فیکون ھذا بالنسبة 
إلی من لم یوصف بالتقوی قبل استماع الاّیات کما أن الاول بالنسبة إلی الموصوفین بھا 
قبل استماعھا وعن ھذا عبر في الثاني بالاحداث وفي الآأول بتکرر التقوی فالمراد بالذکر 
التقوی أیضاً لکٹھا لم تسند إلی المتقي بل إلی المحدث تنبیھاً علی ما ذکر وتفریقاً بین 
التقوی الحاصلة قبل استماعھا وبین التقوی الحاصلة بعد استماعھا لما ذکر ما یدل علی 
علوہ في ذانه وصفاتہ قال فتعالی اللہ بالفاء التفریعیة . 


قوله تعالی : لعل الہ اك الحی وَل مْجَل ران مِن قبل أُن يقصّیق ا ا یا 
کل زیت زذنِ عِلما کہا 
قولە: (فی ذاته وصفاته عن مماثلة المخلوقین لا یماٹل کلامه کلامھم کما لا یمائل 


ولە: فیصیر التقوی ملکة لھم تفسیر یتقون بصیرورۃة التقوی ملکة لھم لاجل أنھم متقون 
بالفعل لأن الضمیر راجم إلی ظمن یعمل الصالحات وھو مؤمن4 [طەہ: ]٣١١‏ فلا وجه لان یفسر 
طلعلھم یتفون4 [طەہ: ۱۱۳] بلکي بتقوا أو رجاہ أن یتقوا لأن رجاء ما هو حاصل بالفعل غیر 
معقول المعنی فوجب المصیر إلی رجاء معنی الملکة فی . 

قوله: ولھذہ النکتة أسند التقوی إلیھم والإحداث إلی القرآن فالمعنی لعلھم یتمرنون علی 
التقوی وإن لم یتمرنوا قلا أقل من أُن پیمحدثٹ القرآن لھم عظۃ تمنعھم عن ارتکاب المعاصي قوله 
الحق في ملکوته یستحقةه لذانه أي الحق فی ملکیته یستحق تلك الملکیة لذاته وتذکیر ضمیر 
المفعول فی پستحقہ الراجع إلی الملکوت لأنھا مصدر عقدر بأن مع الفعل . 


ْ ٠ سورۃطہ/ الاة:‎ ٦ 


ذائہ ڈاتھم) عن متعلق بتعالی لحضبمنہ معنی تنزہ عن ممائلة المخلوقین فیکلمزفة سَلَية ا 
رکوس ہہ سی اف سس چھ دی ہو ۱ 
التفاعل للمبالغة . ْ 


ولە: (النائذ آمرہ ونھیه ہ الحقیق بأن یرجی وعذدہ: ویخشی وعیدہ) النافذ ام فیکراا ٰ 
صفة فعلیة قوله الحقیق اشارة إلی ارتباطہ ہما قبله. 

قولہ: (في ملکوتہ)''' مالغة الملك . 

قولہ: (یستحقہ لذانہ) بنتحقه أي الملك لذاته فالحق بمعنیٰ المستحق: یت 
۱ توله: (ارو الثابت في ذانه وصفانہ) آو الحق بمعنی الثابت اّدا؟ ٹم في ذانه وصفاتہ 
الحقیقیة فإنھا غیر متغیرۃ کذاتة . ہے 

تولٰە: تھی من الاستعچال فی ائی الوی من جبریل ومساوت لی انا حبن پعم ٣‏ 
وحیه) في تلقي الوحي إشارۃ إلی تقدیر المضاف أي ولا تعجل في تلقي القرآن مثل فوله: 
لا تخرك بە لسانك لتعجل بە4 [القیامة: ٦‏ لتأخذہ علی عجلة مخافة أن نفلت منك 
وھذا معنی تلقی الوحي قوله ومساوقتہ أي سد و خی أنه قال تہناوقت الڑہل 
أي تتابعٹ کان بعضھا یسوق بعضاً. ٣‏ : 

قوله: (بعد ذکر الإنزال علی ہیل الاستطراد) بعد ذکر تال متعلق بقولہ تھی ع 
الاستعجال قولہ علی سبیل الاستطرادِ متعلق ہالٹھيی أیضاً ومرادہ التنبیه علی المناسبة ۔ 

قولە: (وقیل تھی عن تبیغ ما کان مجعلاً قبل أن یأئي بیپانہ) مرض إذ الظاهرٌ الٹھی ْ 
عن الاستعجال في أخذ الوحي لا في التبلیغ وأیضأً لا یدل عليه دلیل والظاھر ان الواز في 
٭ولا تعمجل4 [طە : سو یشوپ یچ جربت ]٤‏ ضغیف 
لأئہ خبر وتضمنہ معنی ألتعجبٰ لا یجعله [نشاء. ۱ 

قوله: (أي سل ال زیادَة العلم بدل الاستعجال) لاولی سل الوب لا اٹ اغغبر 
ما في النظم مع أن الشائع في :الدعاء اسم الرب ۔ ْ 

قوله: (نإن ما أوحي إليك تتاله لا محاٰة) وأما حصول زیادة می ےر 
بالدعاء لکن الدعاء منح العبادة وإظھار العجز والتذلل فدوام علی سؤال البفیة لا سیما 
زیادھ سام رام پاکر عمق سر 


مجر مرح حرصر نر سر خری سر جج “ا حر ےہ پش ہے 


قوله تعالی: مت 
قوله: (ولقد عھدنا) وباللہ لقد عھدنا۔ ۱ ک0 
قولە: (ولقد آمرناہ یقال ثقدم الملك إليه واوعز عليه وعزم عليه وعھد إلي إِنَ أمرۂ والام 
:جواب قسم محذوف) یقال شروع في بیان ‏ مجيء الی مض الام 00 سیت 


۱ التاء لیسٹت لتایث بل للمہاقة کھو ممادر مذکور 0 الراجع إلی املکوت۔‎ )١( 


سور: طە/ الاآیة : ۂ۵٥۹؛‏ ہس _ںہ. ‏ . ۹ ز١ہ‏ _ے.  _‏ رض اہ ۓ 5۷ 
لکن الظاھر کون تقدم ہمعلی أمر کنوي ولذا جعل الفاعل الملك لأنه قد تقدم تتقدم کیا قیل 
'وأوعز بعین مھملة وزاي معجمة بمعنی أمر والمتبادر أنه بمعنی أمر إذا استعمل بالی . 

وله: (وإنما عطف قصة آدم علی قوله وصرفنا غيه من الوعید للدلالة علی آان سام 
بنی آدم علی العصیان وعرتھم راسخ فی النسیان من قبل ھذا الزمان) وإنما عطف أشار إلی 
أنە عطف القصة علی القصة والشرط اتحادھما فی الغرض فلا یضر تخالفھما خبراً وإنشاء 
وعدم اتحاد المسئند والمسند الہ فولہ للدلالۂۃ الخ تنبیه علی اتحاد الخرضین قوله وعرقھم 
راسخ في النسیان فتکرار الوعید للاحتراز عن العصیان والتحفظ عن النسیان من محسنات 
البیان لأآن من ھذا شأنه فیفیدہ الوعید وتکریرہ قیل فکأئه قیل صرفنا الوعید لعلھم یتقون 
او یحدث لھم ذکراچ [طە: ]٦١۳‏ ولم یلتفتوا ونسوہ کما نسي آدم عليه السلام وھذا 
تعبیر موحش والتناسب ہیٹھما حاصل ہما ذکرناہ مع مراعاۃ حسن التعہیر قوله وعرقھم أي 
أصلھم وظھر من ھذا البیان أن قوله وصرفنا لیس حالاً وإلا لزم أن یکون ولقد عھدنا حالا 
ایضاً ولا بخفی عدم استقامتہ ویحتاج إلی تکلف وھو أنه عطف عليه ہدون ملاحظة حالیته 
أُو هو حال أیضاً بتأویل المقارئة . 


قوله: (أي فنسی العھد ولم یعن بەہ حتی غفل عثە آو ترك ما وصی بە من الاحتراز 
عن الشجرۃ) ولم یعن بە أشار إلی دفع [شکال وھو أن النسیان لیس باختیاري فأشار إلی 
الجواب بأن ترك الأولی عدم اعتمام العھد وکمال التبقظ في حفظه حتی غفل عنه والنسیان 
باعتبار مبادیه أمر اختیاري ہلام عليه ویعاتب والفاء للتعقیب العرفي وقیل الفاء فصیحة کما 
أشار إليه المص فان النسیان غیر معقب للعھد والتقدیر فلم یعن بە فنسي والظاعر أن تناوله 
الشجرۃ لنسیان العھد وھذا احتمال وذکر فی سورۃة البقرۃ احتمالات أخر فالمراد بالنسیان 
ھنا لیس نسیان عھد الشجرۃ بل عھد آخر أو النسیان مجاز عن الترك کما ئبه عليه بقوله أو 
ثرك ما وصی بە الخ نعم المختار کونە ھذا لکن الکلام في الاحتمال الآخر. 

قولہ: (طولم نجد لە عزما4 [طە: )]۱١١‏ وھذا أبلغ من ولم یکن لە عزم لکونە 
کنایة عن أن لا یکون لە عزم اشار إليه بقوله إذ لو کان ذا عزیمة الخ . 

قوله: (تصمیم رأي وثبات علی الأمر إذ لو کان ذا عزیمة وتصلب لم یزله الشیطان ولم 
یستطع تغریرہ) تصمیم رأي ھذا بناسب تفسیر النسیان بالترك وھو المنقول عن این عباس رضي 


قولە: وإنما عطف قصة آدم علی قولە: ٭لوصرفنا فيه من الوعید4 (طه : ]۱١۳‏ للدلالة علی 
آن أساس بئی آدم علی العصیان وجه دلالة العطف علی ذلك عو اشتمال تلك الآیة المعطوف علیھا 
علی الوعید الدال علی العصبان کما دلت عليه ھذہ الأیة المعطوفة علی الوعید الدال علی العصیان 
ووجه دلالتہ علی أن عرقھم راسخ في النسیان کون المعطوف مشتملا علی نسیان آدم المتاسب 
لتکریر الوعد الدال عليه المعطوف عليه فإن العریق في النسپان یحتاج إلی تکریر الإنذار. 

قولە: لم یعن بە بفتح الیاء وضم العین من عان یعون أي لم پعتد بە الاعتداد الصادق . 


(الً٘ٗٔسے ےمم ےم ےے۔ ہے ”و شر لاق۔ ۸۹ 
بوں ہی ار رو و اسیو جک سای کہ 
تخریرہ عطف تفُسیر لقولە لم یزلہ الخ ومعنی الإزلال حمله علی الذلۃ؟ ےھت 
وإزلاله قولە : ژمل آدلك علی شجرۃ الخلد وملك لا ہل ی4 [طه : .]٦٤٢‏ ×سوت 
فقولەہ: : (ولعل فلك کان في بدہ آمرہ قبل ان یرب الأمور ویذوق شربھا وأریھا) ُ 
ولعل ذلك کأنە یرید أنه قبل النبوۃ . کما صرح بە في سورۃ البقرۃ لکنە لیس بمجزوم وعن' _ 
ھا قال ولمل ذلك الخ والتفصیل قي سور القرۃ والشری بفتح الشین الممجمة وسکونِ 
الراء المھملة الحنظل والاری!'ٴ' العسل والظاھر ان الشری مستعار للأمور الشدیدة الصعبة' 
زا وسر رہ تو امہ سس سی مس و 7 
معناہ آو مستعار لما پناسبی المستعار لە و 
قوله: (وعن النبي عليه السلام لو وژنت احلام بئي آدم بحلم آدم 7 لیے تید 
لما قبله وآشار إلی ان الخبر الشریف ناظر إلی بعد أن یجرب الأمور ویذوق شریھا وازیھا:- 
وأن المراد إفراد أحلام بنی آدم کل واحد واحد منھا لا المجموع من حیث المُجموع وإن:- 
لم یکن بعیدا اعتبارہ وأن رسولنا علیہ السلام مستثنی منه کما هو الظاھر والحلم العقل لکن 
امراد ھٹا العلم کما قال لرجخ علمه والمراد بالوژٹ المقایسة إِ العلم والعقلِ لیسا مما۔ 
۱ پوزن یعني نہ مع عقله وعلمَہ قد نسي أو قد ترك ولم یصمم أمرہ فما ظنك بغیرہ. ک- 
قولە: (وقد قال ال تعالی : ولم نجد لە عزماً4 [طہ: ٥‏ فظامر الحدیْٹ 
یلائمہ والتلفیق إن ہذا قبل أن جرب الأمور والحدیث الشریف بعد ذلك۔-''٠-‏ : 
قوله : : (وقیل عزماً علی الذنب لألہ اخطا ولم ینغمدہ) وقیل عزماً علی الذنب فَیکون' 
مذا حینثِ اعتذارً مه في شان ترك الاولی فلا یناسب المقام إذ الکلام في بیان آن ابناس: 
الٴنسان علی الغصیان تأبیدا لما: ذکر في الّیات المتقدمة ولڈا لم یرض بە. 


قولە: : (ولم نجد إِن کان من الوجود الذي بععٹی العلم فله عزماً مفعولاء وإِن کان من' ٰ 
و درس یس بہ سم سس تہ چو ہہ را ۱ 
4 ہو سو ×× (٥٠‏ 
قوله تعالی : رك فگیگة آمجترا يكَْ مَجتزا لہ سے کہ گا ٍَ. 
ا قوله: : (مقدر باذکر أي اذکر حالہ ئي ذلك الوقت لیتبین لك آنه تسي ولم یکنأ من ۱ 
أولي العزہمة واللبات) أي انج عمسی مہ راد 0 تک ےد تب تب 


قولہ: ویذوق شربھا وأربھا لشري بفتح الشین وسکون الراء المھملة الحنظل والاری بلتم اه ْ 
وسکون الراء العسل بعني کان ذلك الخروز واتباع وسوسة إہلیس قبل أن جرب الأمور وقبل أن یذوق . 
سوہ بج کوو : عإولم تجد لہ عزما4 [طه -ە 00 ۱ ‪ 


)١(‏ والاریي ہفتح الھمزۃ وسکون 7 "السل. 


سور طہ/ الآیڈ: ۱۱۷ ۹ 


محذوف قوله فی ذلك الوقت متعلی بحاله لا اذکر لفساد المعنی قوله ولمٌکن من أولي 
العزیمة إشارۃ إلی ما ذکرناہ من آن نفي علمه تعالی کنایة*' عن نفي المعلوم وم یجیء 
مکذا لن الکنایة أبلغ ثم عھذا العطف عطف القصة علی القصة. 

قوله: (تد سبق القول فيه) أي فی سورۃ البقرۃ. 

قوله: (جملة تاأئفة لبیان ما ملعه من السجود وھو الاستکہار) جملة مستاأنفة استثنافاً 
بیانیاً وھو الاستکبار حیث قال: ھا أنا خیر منه خلقتنی من نارہ٭ [الأعراف: ٢طە:‏ ] الایة 
فالإباء وإن کان معناہ الامتناع عن الشيء لکن المراد ھنا الإباء بالاستکبار بدلالة موضع 
آخر إذ القرآن یفسر بعضہ بعضاً لأئه جاء أبی واستکبر فإذا اکتفی بالإباء فالمراد الإباء بسبب 
التکبر ولا ینافیه عطف استکبر علی أبی لأنه من قبیل عطف العلة فالإباء لأجل الاستکبار 
و الاستکیار ولذا قال وھو الاستکبار مبالغة. 


قوله: (وعلی ھذا لا یقدر لە مفعول مثل السجود المدلول عليه بقوله: ٭نسجدرا* 
[ط : ]۱١١‏ لأن !لممنی أظھر الڑباء عن المطاوعة) وعلی ھذا لا یقدر له مفعول أي لا 
یحتاج إلی تقدیرہ فلو قدر لا یخل المرام إذ لو قیل أبی عن السجود لاجل الاستکہار 
وحاصله استکبر لا یضر المرام قولە أظھر الإباء عن المطاوعة وھو کبر علی اللہ وھو کفر 
ولذا قال تعالی: ٭وکان من الکافرین4 [البقرة: ]٣٣‏ فی البقرۃ . 

تولە: (ولزوجك) إعادۃ الجار للدلالة علی أن عداوته لھا أصالة لا تبعاً وکون 
العطف علی الضمیر المجرور بجب فيه إعادة الجار لا پنافی ذلك بمعونة المقام علی 
أن ترك الجار مماله مساغ وقرأ حمزۃ: ٭واتقوا الذي تساءلون به والارحام*4 
[النساء: ]٦‏ بالجر عطفاً علی الضمیر المجرور بناء علی الجواز فاتضح ما ذکر 
واندفع إشکال السعدي . 


لاس یا 


قوله تعالی : فا اد إِهَدَا وك وَلماک کا رِحَتکا من الجَنَدِ تتَنقحع لیا 

قوله : (فلا یکولن سبباً لإخراجکما والمراد نھیھما عن أن یکوٹا بحیث یتسبب 
الشیطان إلی |خراجھما من الجنة) فلا یکونن سبباً أي الإسناد إليه مجاز لکونە سبباأً قوله 
والمراد إشارۃ إلی وجه آخر یعنی أو أنه کنایة عن نھیھما عن الائقیاد لە قوله من ان یکونا 


ثوله: وعلی مذا لا یقدر لە مفعول لما أن العرض ہیان علة العصیات وھی فعل الإباء عن 
طاعة المولٰی لا بیان تعلقه بمفعوله فلذا نزل منزلة الفعل اللازم فمعنی أبی فعل الباء وأظھرہ کان 
سائلا فال ما منعه من أنیسجد لآدم فاجیب بأنه أہی أی منعه عنه إباؤہ واستکبارہ. 

قوله: فلا یکونن سہہاً لإخراجکما والمراد نھیھما من أن یکوٹا بحیث یتسبب الشیطان إلی 


و( صرح بە المص في سورة آل عمران۔ 


ح32 اُعورۃ طۂ/ الایڈ: ۷ 


إشارۃ إليه کقولہ لا أرینك هنأآي نھیھما من ان یکونا بحال یتسبب الشبطا 5اطب 'تلافہ ‏ 
الحال إلی إخزاجھما وتلك الحال نسیان العھد وعدم الاعتناء بہ زعدم ال الثبائٰت: علی الگمر 
مثلا وعدي التسبب پالی لتضمیہ معتیٰ التوصل۔ _ ٰ 


۱ قوله: (طؤنتشقی4 [ط: کک 7 
منکما حاله مذکورۃ ولا شقاوۃ عند اللسعادۃ, 


تید (اترہ وسناہ انمقاء لی مد اذ ضُتراکھما فی الخرو اکتفاء عکد 
شقائہ له شقاءھا من حیث إِنه قیم علیھا) في الخروج أي اللازم ملڑإخراج المذکور کت 
اخعارہ 3 الاخراج لیس فعلھٰما فضلاً عن الاشتراك قوله من حیث إنه قیم أي قائم 
علیّھا فھي تابعة له فی الشقازۃ والسعادۂ مع اٹ شتراکھما فی سبب الشقاء وھو -٭ 
بحال یکون سببا لخروجھما لم یذکرہ اظھورہ مما. سیق فلا إشکال بامرأة وح وقوط, 
وامرأۃ فرعون . 

تولە: ہر تووبپرٗویہشیشی کن 
وو ھا ریب سی وب سو ای یا 
ھذا سبباً مستقلاً بل تابعاً للڈول فلا إثبکال حتی یعتذر بمثل ذلك . ۱ ٰ ْ 

قول: (أو لأن المراد بالشقاء التعب في ظلب المعاش وذلك وظیفة الرجال) تو 
بالشقاء التعب لا ضد السعادة کما مر في صدر السورۃ وھذا أولی أما أولا فلان:نسبة الشقاء_ 


او سی را بین وو بای ےب سام سو بی 
التایید فتاخیرہ لأن یذکر ما یؤیدہ فی جنبه. ۱ 


7 إخراجھما یعني ان ظاهر الاَیة وإن :کان نھیاً للشیطان من ان یکون سَبباً لاخراجھما لکن المراد نَهنھما : 
و دید تم لی یی ایند لی اریت بی سورس اج ادا کی یر 
التصلب في الاجتناب عن تناول المحظور یعني کونا شدیدي الشکیمة فی الاحتراز عما نھی وخیبا: ۔ 
الشیطان عن ان بطمع في زلتکما حتی لا یقدم علی إغواٹکما بسبب ما یراہ فیکما من اللَين المُوھم : . 
للمیل إلی اتباع ما وسوس إليه وھذ۔إ مثل الٹھي فی .فلا یصدنك عنھا من لا یؤفن بھا:چ ط ٦‏ فالہ: 
نھي للکافر عن أن یصد موسی عنھا والمراد نھی موسی عن ان ینصد بصدہ علی ما ذکر ْ 
قولە: ومحافظة علی الفواصل وفیه نظر لن المافظة حاصلة إذا قیل فتشقیاٴ مکل آن: 
ٰ یجاب عنە بأن علة الإفراد مجمرٰع الاکتفاء ء بالاستلزام مو یسیو ْ 
حصسوت سح یورت ٠‏ کے 


)١(‏ وأما رفع علیٰ الاستثناف بتقدیر افائت تشقی فضعیف لان المراد لیس الاخبار عنہ بالشقاء 7 ان 
وفع الإاخراج بسبب الحالة المذکورۃ حصل الشقاء إلا أن یتال حاصل الاستثناف ذلك 0 اذ الممنی 
انت تشقی علی ذلك التقدیر. : ۱ 


سورة طہ/ الَیتان : ۸ .رر .سے ۔۔س۔س۔س٣سسٹسس‏ سس ےھ .مس ۹ ٘هة٭٭ہ 


قوله: (وبؤیدہ قولہ: ہإٛإن لك ألا تنجوع فیھا ولا تعری4 (طه : ۱۱۸)):ویؤیدہ إنما 
قال ویؤید لأنه یناسب المعنی الأول فی الجملة وھذا القول وإن کان تذکیر الا لە في 
الجنة الخ لکنە ھذا یصلح أن یکو تعلیلا للشقاء ضد السعادۃ بأئه نات تلك النعم الَِابقة 
بسبب الشقاوةۃ وعدل عن الأصل المألوف الظاھر وھو أن یقال لا تجوع ولا تظما ولا 
تعری ولا تضحی وھذا هو المناسبة الواضحة إلی مئاسبة أکمل منھا وھو الوصل الخفيی 
ویسمی قطع النظر عن النظیر کما في الانتصاف أو یسمی مراعاة النظیر بحسب النظر الدقیق 
[ذ الجوع خلو الباطن والعری خلو الظاھر ومطلق الخلو جامع بینھما وبھذا الاعتبار یکون 
من قبیل جمع أمر وما یناسبە لا بالتضاد*' کأنه قیل لا یخلو ظاھرك وباطنك عما یھمھما 
وکذا الکلام فی الجمع بین قوله: للا تظما ولا تضحی٤4‏ [طەہ: ۱۱۹] فإن الظماً مورٹ 
للحرارۃ فی الباطن والبروز للشمس وھو المراد بقوله لا تضحی مورث للحرارۃ في الظاھر 
أولاً وبھذا الاعتبار جمع بین أمر وما یناسبہ فیکون من مراعاة النظیر بحسب النظر الدقیق 
کأنە قیل لا یصیبك حرارة باطناً وظاھراً انظر جزالة ا المعنی مع براعة المبنی فلله در 
الفرقان حیث یتحپر من بیانه صاحب العرفان وھڈا أولی مما فیل فی وجه العدول إن 
الأولین أصلان والأخیرین متممان علی الترتیب إذ في الأول تحصیل مراعاة النظیر وھو سر 
بدیعی پورٹ حسناً عرضیاً مع الحسن الذاتي نعم في الوجه الثاني تعرض وجه تقدیم 
الأولین علی الآخیرین لکن الأمر فبه سھل وتقدیم الجوع لأنه أھم حیث یورث الھلاك علی 
الاطلاق بخلاف العری وکذا الکلام فی تقدیم الظماً. 

قولہ تعالی : ان لک ال مع ہا ولا کر پک رانک ا ڑا با ولا سح لا 

قوله: (فإنه بیان وتذکیر لما لە فی الجنة من أسباب الکفایة واقطاب الکفاف التی هي 
الشہع والري والکسوۃ والکن مستغنیاً عن اکتسابھا والسعي في تحصیل أعواض ما عسی ینقطع 
ویزول منھا بذکر نقائضھا لیطرق سمعہ بأصناف الشقوۃ المحذر منھا والعاطف وإن ناب عن ان 


قوله: ویؤیدہ قوله: ٭٘إن لك أن لا تجوع فیھا ولا تعری4 [طه: ۱۱۸] وجہ تابیدہ هو دلالتہ 
علی عدم التعب في تحصیل المعاش في الجنة یدل بحکم المقابلة أن یتعب فیه من اآخرج منھا . 

قوله: فإنہ بیان وتذکیر الخ توجیه لکوئە مؤیدا لذلك المعنی . 

قوله: مستغئیاً عن اکنسابھا حال عاملھا الظرف فی قولە لما لە أي تذکیر لما حصل له في 
الجنة مستغنیاً عن کسبھا وتعبھا وذو الحال هو الضمیر المجرور في لە. 

قوله: والسعي في تحصیل أعواض ماعسی ینقطع ویزول منھا أي ومستعنیاً عن السعي في تحصیل 
اعواض شیء عسی ینقطع ویزول ذلك الشيء من تلك الأعواض کما ینقطع ویزول هو عنھا في الدنیا۔ 

قولە : ہذکر نقالضھا متعلق بتذکیر أي تذکیر لآّدم ما هو في الجنة من أصول النعم وأرکان 


)١(‏ احتراز عن صنعة الطباق وھو الجمع بین المتضادین ۔ 


نہ 


کِورۃلہ/ الآیۂ: ج- 
ہبہ من سیک لن حرف ماب لان یٹ حرف تحابق تلا ین دفو نا 
دخول ان عليه وقرأ نافع وأبو بکز لوأنك لا تظما4 [طہ: ۰ ] بکسر الھمزۃ) هي التبّقَمعنی | 
. أن لا نجوع والري معنی لا نظمأً4 [طہ : :۰ ۹] جم بیٹھما لمناسبة ظاھرۃ بینھما والکَللوق, 
معنیٰ لا تعری والکن معنی لا تضحی چمع بینھما لما ذکرناہ ولو راعی ما ذکر ۂ في التنزیل لکان“ 
احسن الرتیب الجمیل والمرادٰالأتطاب اصولھا وما عليه مذارھا والکن المنزل پقال خی 
یضحی إِذا ہرز الشمس فمعنی لا:تضحی لا تبرز الشمس مثل قوله تعالی: للا یرون فیھا شمَساً' _ 
ولا زمھریراہچ [الإنسان: ]٣١‏ فالنفي ھنا متوجه إلی القید والمقید أي لا شمس ولا بروزلان' 
هواھا مضيء بذاته لا یحتاج إلی شعسْ ولا قمر ولم یذکر وقایة البرد اکتفاء بوقایة الحزاولم ' 
ْ یعکس إِذ الحر غالب في دیار الجربِ قوله بذکر نقائضھا متعلق بقوله بیان وتذکیر نقائض جمع . ٰ 
. نقیض بالمعنی اللوي فوله لیطرق تعلیل للتذکیر أو لذکر نقائضھا باصناف الشقوۃ أي التعب . 
لعظیم المحذر منھا فذکر هذا لیکونا علی حذر من سبب الخروج الذي یؤدي إلی ذلك الحرج . 
والتعب والطرق الضرب والوصول وهو مجاز شائع کیقرع .جیب عوذت مار 
علی ان لك لن لا تجوع4 [طہ : ۸] فھو ظاھر۔ ٰ 
ٰ قوله: سپ فر اسان ےحووئو رو : 
بالفتح فحاول بیان وجھهە فقال والعاظف وإن ناب عن أن لکنە نابہ من حبث:إله حرف :ٴ 
عامل لا من حیث إنە تحقیق لن الواو لا یدل علی التحقیق نقل عن آبي الہقاء آنه ال إن : ْ 
المکسورۃ إنما لا تدخل علی المفتوحة إذا لم یکن بیٹھما فصل وُأماإذا کان فلا لاٍطبٔاق _ 
۔علی جواز إن عندي إن زیداً منظلق وھنا الفصل فلا مساغ للقول بامتناع دخولھا:علیھاز ولا _ 
عفد سرامتہ جج سر بب وس آن لا 


نات ای سے نت الَارةاسک یکر عاسبا تر آی لیفرع سمعه بأصناف الشَقرَة ٰ 
المحڈور منھا ویفھم هو آنه إن کان بحاله ینسب بھا العدو إلی إ إخراجہ عن الجنة یشقی ویٹسبا فی 
أمر العیش ویحصل لە ما دلت عليه هذہ النقائض من الجوع والظماً والضحی فإت دلالة )لا 
تجوع٭ [طه: ۸]علی الجوغ أآقوی من دلالۂ الشبع عليه وکذا الثلائة البواقي والضمیر في . 
نقائضھا راجع إلی أسباب الکفایة وأقطاب الکفاف الٹي عي الشبع والري والکسوۃ والکن فإن قلت : 
قوللهہ: طآن لا تجرع4 [طەہ: ۸] لیس'نقیضاً للشبع ولا تظماً لیس نقیض الري بل هو هو وکذا : 
لا تعری ولا تضحی لیسا نقیضي الکسوۂ: ڈ والکن فإن قلت إذا ذکر سلب شي فقد ذکر ذلك العُٛيء ۱ 


فالمعنی بذکر ثقائضھا منفیة ولفظ الکشاف أظھر دلالة علی المقصود مما ذکر ھنا فإن فی الکشاف :-. 


ھکذا وذکرھا بلفظ النفی لنقائضھا لي ھي الحزع والعری والظما والضحو لیطرق سنعہ پاننامی : 
أصناف الشقوۃ التيی حذرہ منھا لیتخامی الِسبب الموقع فیھا کراھة لھا: ٣‏ جج 
قولہ: والعاطف وإن ناب عٔن أن الخ أي الواو الماطف نیٰ وك لا تظما4 [ظہ: 7 ۱ 
ناب مناب أن فی قولەه: فان لك ان لا تجرع٭ (طه: روب بر یت 
920 ,0+۸00 ۱ 


سورۃ طە/ الآبتان: ۱٢٢١ ۱۱٢١‏ پ ڈ ا 


تجوع4 [طە: ۶۲۱۱۸'' بأن المصدریة ولم یذکر اللام في وآنك لا نظما4:[ط: ۱۱۹] 
لعدم ان المصدریة ولو عکس لکان له وجه. 


7 ہر ےت 1 کرت 2 ٣‏ می مر لی می ۶ ٌ سر حر ضر پ سر فراعارڑھ ر ےہ کا روخ 

قوله تعال : فیس وسی الد الشَحِطن قال رادم ضل اك عی مجر نار وا لا بل ا 

قولە : (أٹھی إلبه وسوستہ) نبه بە علی أن وسوس لتضمنه معنی الإنھاء عدي بالی 
فإن الوسوسة اسم صوت لازم. 

ثول : (قال یا آدم) بیان للوسوسة ولذا ترك العاطف . 

قولہ: (الشجرۃ التي من أکل منھا خلد ولم یمت أصلا) من ابتداثیة والشجرۃ مي 
الحنطة أُو الکرمة أو التینة أو شجرۃ من أکل منھا أحدث وتغوط والاولی أن لا یعین من 
غیر قاطع کذا بینه في سورة البقرۃ وفي سورۃة الأعراف: ٭ما تھاکما رہکما عن ھذہ 
الشجرة4 [الأعراف: ]٠٢‏ ففي الحکایة اختصار ني الموضعین أُو الوسوسة مکررة ولا 
دلالة فی النظم علی تأآخر احدھما عن الآخر لکن قال المحشی والظاھر أن قوله في 
الأعراف : "ما تھاکما ربکما4 [الأعراف: ]٠٢‏ الأَیة متأآخرۃ عن قوله ھذا کانه لما رأی 
إ[صفاءہ ومیلە إلی ما عرض عليه انتقل إلی الإاخبار والحصر قولە کأنه الخ دلیل علی الظھور 
المذکور رخص الخطاب هنا به عليه السلام وعمم الخطاب ھناك لأنه أصل عتبوع فاکتفی 
بە حین العرض وآأما هناك فخبر فلا یراعی فيه الاأصالة والتبعیة. 

قولە: (فأضافھا إلی الخلد وھو الخلود لأنه سببه بزعمہ) لأنه أي الشجرۃ سببه أي 
سبب الخلد بزعمه أو بتدلیسه فإن ھذا الزعم بعید منه وکلامه بناء علی التلبیس لانه إبلیس . 

قولهہ: (لا بزول ولا یضعف) معنی لا پبلی مجازا إذ عدم الزوال لازم لعدم الہلی 
وکذا لا یضعف إذ البلی الحقیقی لا یتصور في الملك . 

قوله تعالی: کاکلا یتہا قِدت کا سو:اٹھما وطفقا کان علہما ون ورق 2 
وعصیق ءآدم ریلم خوی لیا 

قولەه: (أخذا یلزقان الورق علی سوآتھما للتستر وھو ورق التین) أخذا معنی طفتا 
یلزقان الورق معنی بخصفان الورق للتستر وکانا لا یریانھا من أنفسھما ولا أحدھما من 
الآخر قولہ وھو ورق التین مرضه فی سورۃ الأعراف والاولی عدم التعیین . 


قولہ: فأنھی إلیە وسوسته أصل الاستعمال وسوس لہ ونعدیته بإلی إلما هي إلی الخبر 
الملقی لا إلی الشخص الملقی إليه یقال وسوس نزید إلی کذا ولا یقال وسوس إلی زید إلاً إذا 
ضمن معتی الإنھاء فلما عدي نا إلی الملقی إليه وھو آدم بإلی فسرہ بمعنی التضمین فقال فانھی 
إِليه وسوسته . 


)١(‏ لأنە إذا لم تکن اللام تمتنع الحمل ظاھراً إلا ان یحمل علی المبالغة وفي الٹاني بحسن الحمل. 


۱ اور الاپتڑ ۰۳" 
قوله : : (لوعصی آدم رنہ 4 3طہ: ۱ اکل الشجرۃ) واکتفی بۂ عن حال زوْمل لظھو ھا 
قوله: : (فضل عن المطلوبِ وخاب حیث طلب الخلد باکل الشجرۃ) فطل عن: 

سور با یجس ور وا و و ری مر 

۱ فالضلال معنی الوایة لکن المراد الضل عن المطلوبِ لا عن طریق الحق لأنہ منفھم من 

ْ سو ہچ ےھ مت پصل إليه . ۱ 

قوله: و ھن ہلل می شی لحق لکی مٹالیی میں دا 

الرب ہل مستلزم لە ٰ 

ْ قوله: کر سو هر سی خاق از '' ‌ 
قولہ: (حیث اغتر بقولٰ العدو) بعد علمه بعداوته حیث قیل وہس لا 

ولزوجك٤4‏ [طہ: : ۱۷] وعلیٴ کل تقدیر لم یذکر المفعول لرعایة ۲٢7ە7ھظ"""‏ آو 

لمنع الخلو دون منع الجممع . - 

-آ قوله (وقریء ففغوی گا (لہ: ٢١‏ من غوی الفصیل إذا انم من اللی) سن غری' _ 
بفتح الغین وکسر الواو فالمعئیٰ خاب خیبة کاملة باکل الشجرة عِن الوصول ال المطلوب: 

اد رای عورہ کر تی را وی ٰ 
قوله: (وفي النعي عليه بالعصیان والغوایة مع صغر زلتہ تعظیم للزلة 7 - 

عٹھا) النعي عليه أي علی آدم عليه السلام النعي بالنون وسکون العین أصل معناہ الڑاخبار 

ٰ بموت إنسان ثم أطلق علی إخبار ما لا یرضی وھو المراد ھنا قوله بالعصیان متعلق بالاعٰیٰ مع: _ 

صغر زلته إشارۃ إلی أن النھيی غن أکل الشجرۃة للعَریه آر کون آنك للتدریه أر فعله ناسپا: 

میں سے و سی رد و رو ےکی سےا ۱ 

منہ عمداأً لکٹه بالاجتھاد وقد ر سور ہی سش ری سے ْ 
قوله تعالی : احابله وہر فتاب عَلید وَهَدی (نکا 
فولہ: (اصطفاء وریہ بالحمل لی التوبة والتوفیق لە من جبی ]لی کذا اجتبیته مٹل 


نہ 


قوله: زیخ مال لف لال ا رفاکر دس قرع لاس فان نت 
ھذا بناء علی مذعبه فإنه رحمه الله علی مذھب الشافعي وعند الشافعي التھي عن الشيء ٭ یٹتضمی : 
الأامر بضدہ فیتضمن قوله تعالی : للا تقربا ہذہ الشجرة4 [البفرۃ: ]٥٣‏ معنی ابعدا عٹھا, -_ 

قوله: وقریء فغوی من غوی الفصیل أي وقریء نر سے سس اہو تر 
قال صاحب الکشاف وعن بعضھم فغوی فیشم من کٹرڈ الاکل وھذا وإٹ صح علی لعة من یقلب: 
الیاء المکسورۃ ما قبلھا الفاء فیقولِ في ۂ فتیٰ وبقي وفٹی وبٹي وم بنو طي تفسیر خبیث . 

قوله: من جبی إلی کذا آيٴ جٔمع واصل معناہٴالجمع ومنہ الجبایة لجمع غلات الوقف: 
رلکون معنی التقریب قریباً من معلی الجمع فسرہ به ومعنی الاصطفاء ملزومه . ْ ےم 


)١(‏ ولو کان الٹھي للتحریم وکذا قی انعاہ اتا 


سورة طہ/ الاَیة: ۱۲۳ ٤‏ 


جلیت علی العروس فاجتلیتھا) اصطفاہ بالنبوة قال فی سورة البقرۃ إِنه لیکن نباح 
والمدعي مطالب بالبیان ویلائمه لفظ اجتباء ولو تعرض لە ھنا لکان أولی قولہ من بی إلی 
کذا أي اختر لی فاجتبیتہ فاخترتہ ثبە به علی أنە مطاوع جبی . 

قولہ: (وأصل الکلمة الجمع) فالمجنبي کأنە فی الأصل من جمعت فیه المحاسن حتی 
اختارہ غیرہ والجمع وإن کان عاماً لکل جمع لکكنه غلب استعماله في من جمع فیە الخصال 
الحمیدۃ (فقبل توبته لما تاب) لن المراد من توبة الله تعالی إما التوفیق للتوبة آو قبولھا وھر 
المراد ھنا بفرینة قوله: ۲لاثم اجتباہ4 [طہ: ]٣۴١‏ لن معناہء الثوفیق علی التوبة . 

قوله: (إلی الثبات علی التوبة والتشبث بأسہاب العصمة) إلی الثبات آولە بالثبات 
لتقدم التوبة . 


: : 0 موہ ہو ھا مر سا مھ مر ڑم سے مو ہہ ےے۔ ػٗرۓ ہے 
کی سے نس و سرد سد سو سی 
الیم دای کا ینیل ولا مق لا 

قولە : (الخطاب لادم وحواء) وھو الظاھر . 

قولہ: (أو لە ولإبلیس) الأمر بخروج إبلیس لأنه دخل الجنة ثانیاً للوسوسة بعد قوله تعالی 
لە: ہاخرج منھا فإنك رجیم4 [ص: ۷۷] لکن ح یلزم عدم التعرض لھبوط حواء رضي ال 
تعالی عنھا فلا یدری ما الذي أحوجہ إلی ھذا مع ظھور الأول قوله: ظبعضکم لبعض عدر* 
[طه : ٢٣‏ یلائم المعنی الأول وعن ھذا قال ولما کانا اي آدم وحواء إشارۃ إلی رجحانە . 

قولە: (ولما کاتا اصل الذریة خاطبھما مخاطبتھم نقال: ٭بعضکم لبعض عدو* 
[طه : )]۱٢۳‏ خاطبھما مخاطبتھم اي خوطبا بأاحوال أولادھما مجازاً عقلیاً کما خوطب 
الأبناء بأفعال الآباء فی قوله : ٭وإذ قلتم با موسی لن نؤمن لك 4 [البقرۃ: ]۵٥‏ لو إذ فرقنا 
بکم البح ر4 [البقرۃ: ]٤٥‏ ونحوہ فإن المخاطبین الیھود فی زمن رسولٹا عليه السلام ۔ 


قوله: مثل جلیت علی العروس فاجتلیتھا أي کشفت علي فنظرت إلیھا مجلوۃ . 

قوله: وفی النعی عليه بالعصیان والغوایة مع صغر زلته تعظیم للزلة أقول عد زلة آدم وھي 
ارتکاب ما تھاە عنه مولاہ أبلغ نھي بقوله: ولا تترہا عذہ الشجرۃ فتکونا من الظالمین4 [البقرة: ]٣‏ 
من الصفائر محل نظر فإن کل ما ورد عليه الوعید في الشرع فھو کببرة کما هو المنصوص عليه في 
الکتب الکلامیة . 

قوله: وعدی إلی الثبات علی التوبة فسر عدی بمعنی الدلالۃ إلی الثبات علی التوبة لان قوله 
تحالی: ف٭فتاب عليه 4 [طہ: ۱٢٢‏ پدل علی أن الھدایة حصلتث لە بالفعل فلا بد أن یفسر الھدایة 
بعد التوبة بالدلالة إلی الثبات علی التوبة . 

قوله: ولما کانا أصل الذریة خاطبھما مخاطبتھم فقال: طبعضکم لبعض عدر4 [البقرۃ: _.]۳٣‏ 
یعنی إن ظاھر النظم یقتضي أن یقال بعضکما لبعض عدو فجمع جمع خطاب الذریة بناء علی أنھما 
اصل الذریة فصارا لکونھما أصلاً لھم کأنھم داخلون فیھا فقیل بعضکم لبعض . 


٦‏ یور لہ لایڈ: من 


قولہ: (لامر اذمغاش کا غليه الٹاس من النجناتب سے أيی ہے 0ل وخص 
آھز المعاش لن العداوۃ فيی ىّأنہ اغلب فلا یلاقی العموم, 


قولہ: زار لاختلال حالٗ کل من النوعین بواسطة الآخر) لنوع الأأول آدم وذریته فی ٴ 
الثانيی إبلیس وڈذریته وھذا ناظر إلی التفسیر الٹاني واختلال حال نوع الإنسان بواأسطة ایلیس 
بالڑغواء والاضلال وعكکسه لأنھم کائوا هھمس شیج چس وع سد ۱ 
یسجد فکان من الکاف رین 75 

قوله: (وبوہد الاول قولٰ: ناما 09 [طه : ۳“ ٦‏ إتیان الدیٰ ْ 
واتباعه من شأن ذریة آدم لا َن إبلیس وذریته ولم یقل ویدل علی الأول لائه :علی الثائي 
یحمل الکلام علی التغلیب لکن لا یرضی عنہ اللبیب فلفإما یأتینکم منی 4 [طە: ۰ )٣‏ الف 
للتنبيه علی أَنْ ھبوطھم للتکلیف أي ھبوطکم سبب للتکلیف فمٰن اھتدی الھدی نجا ومن 
ضله هلك الشرط الثاني مع جوابہ:جواب الشرط الأول وما مزیدۃ أکد بە أن: والمعنیٰ إن 
یأتینکم الخ. ومن ذھب إلی أن الضمیر الراجع في الجواب إلی الشرط غیر لازمافقد اشتغتی _ 
عن التقدیر ومن ذھب إلی خلافه بحتاج إلی التقدیر أي ومن اتبع 2/۵ھ"'" [طه: ۲۷] 
منکم الخ وقد مر الکلام فيه في سورة البقرة. ۳ 

قولە: (کتاب ورسول) الاولی ذسرة قال فی البقرۃ ھقدی بإنرال أو ارسال۔ 


قولہ: (فاغمن انہم عداي* [طە: ۰۱ء ءءوھهو ما جا الرسول:واقتضاہ العقل خیش 
ما آتاہ مراعیاً فیه ما یشھد بە العقل الخ ولتتبيه علی مغایرتہ الأول کرر الھدی ولم یضر . 7۲ ۱ 
ٰ قولہ: اوسشید سو کر ہیں سد غیر تغارف زابضا 


قولہ: ولا شقی قی الاخرا) لا شقی ی لا یحرم عن لسم في الآخرۃ فامراد لازم ٰ 


تقولا آوئ لاختلال حال کل من الْوعین براسطة الآخر ھذا التوجیه علی أن یکون الخطاب له 
ولإبلیس یعني آن عداوۃ آدم لإبلیس کانت لأاجل لہ خرج من النعیم المقیم بسبب وسوستہ وعداوۃ 
إبلیس لادم لاجل آئه طرہ من بین القدسیین ومرتبة العلیین بسبب الإباء عن وو 
ہو معنی اختلال حال کل من اللؤعین بواسطة الآخر, ْ ٘ے٘٘ 

قولهە: ویژید الأول قوله: اس می رر سیر ری 
أعرض عن ذکري فإن له معیشة ضنکا4 [طہ: : ٣ء ]۱۲٢‏ أي یؤید أن یکون الخطابِ لآدم وحواء لی _ 
لە ولڑہلیس ھذا التمُسیم المذکور في الاَیة اتی یتلوہ وجه التأبید أن إہبلیس وذریتہ الایسین عن الرَحمٰة ل١‏ 
یدخلون في عذا التقسیم وصرف فمن اتبع عدی إلی آدم وذریہ ومن أعزض عن ذکريٴ إلی إیْلیس' 
وذریته وصرف التقسیم إلی کل من النوعین بأباء صیغة التجدد فی ظومن أعرضص4 [طه: ٤‏ فاإن: 
تباع المتیع وإاعراض المعرض إنما ھما بعد اثهبوط إلی الأرفی وابلیس معرض قیله ویعدہ: ..- 


. أي فلا یضل طریق الجنة في الآخرۃ ولا یتعب 7 المعیشة في الدنیا‎ )١( 


سور ط/الایة؛: ۱۲٢‏ ےسےم.مح_ہے۔س۔س س٣سےٹ‏ ...۹یس ےہ 5۹۷ 
معناہ ویؤیدہ قولہ تعالی : فلا خرف علیھم 4 [الیقرۃ: ۳۸) الأیة فی سورۃ الشرة . 

2 7 رو بے دج ہا س سا رط ع گر مم سج شس 79ے خر سر ےھ پل 

قولہ تعا ی : ومن أَغرض عن ذحشری وَإِن لم مَعِشَةُ صَنکا وحشسرع وہر الع ام وا 

تولە: (ظومن أعرض عن ذکری4 [طہ: )]٦٢٢‏ عطف علی فلفمن اتبم*٭ ([طہ: ]١٢١‏ 
الخ قسیم لە کأنه قال ومن لم یتبع بل أعرض عن ذکري . 

قوله: (عن الھدی الذاکر لي) إشارۃ إلی أن إضافة الذکر إلی المفعول وھذا أہلغ من 
قوله عن الھدی والمراد بالھدی غیر الأاول أي ما جاءہ الرسول واقتضاہ العقل کما مر 
وسسبے عدم إضمارہ المغایرۂ عاية الأمر أُنہ عبر عن الھدی بائذکر مصذر بمعی أسم القاعل 
للمبالغة أ٘یضاً وکذا فی التعبیر بالإعراضں مبالغة أیضاً والمضي في الموضعین للاستمرار 
وعصاة الموحدین داخلون فی القسم الاول أو حالھم مسکوت عنھا. 

قولە : (والداعی إلی عبادتي) عطف تفسیر مبین بأن المراد بالذکر العبادة کما یه أولا 
علی ان المراد بە الھدی مجاز فالھدی والعبادۃ بمعنی واحد وفیه نوع تسامح إِذ فسر الذکر 
أرلا باھدی ووصف بأنه الذکر لي ثم قال الداعي إلی عبادته فأشار إلی أن الڈکر عو العبادة 

قولہ : (ضیقاً مصدر وصف بە ولذلك یستوي فپيه المذکر والمؤژنٹ) وصف بە تنبيه 

ثولہ: (وقریء ضنکی کسکری) صفة فلا مجاز فیه کما في الأولی . 

قولہ: (وذلك لأن مجامع''' همه) فال في سورة النحل بخلاف الکافر فإنه إن کان 

قولە: (ومطامح نظرہ تکون إلی |إعراض الدنیا متھالکاً علی ازدیادھا خائفاً علی انتقاصھا 
بخلاف المؤمن الطالب للآخرۃ) فإنہ یعیش عیشاً طیباً فإنه إِن کان موسراً فظاھر وإن کان معسرا 
کان طیباً بالقناعة والرضاء بالقسمة وتوئع الأجر العظیم في الآخرة وإليه أشار بقوله الطالب 
الإآخرۃ فالمؤمن الڈی یکون لہ حرص فإیمانه ضعیف لکونە موصوفاً ہصفة الکفار. 

قوله : (مع أنە تعالی قد یضیق بشؤم الکفر ویوسع ببرکة الإیمان کما قال: لوضربت 
عليھم الذله والمسکنةگڈ [البقرۂ: ]٦٦‏ رلو أنھم أقاموا التوراۃ والإنجیل ڈولو ان أھل الشری 


قولە: مع آنە تعالی قد یضیق ہشؤم الکفر ویوسم بیرکۃ الإیمان أي قد بضیق العیش قي الدنیا 
وبرسعه کما قال: ف٭وضربت علیھم الذلة والمسکنةہ٭ [البقرة: ]٦٦‏ ٭٭ولو أقاموا التوراۃ والإنجیل 
ما أنزل إلیھم من ربھم أکلوا من فوقھم ومن تحت أرجلھم٭ [المائدة: ]٦٦‏ ڈول أن أھل القری 
آمنوا واتقوا لفتحنا عليھم برکات من السماء4 (الأعراف: ..7٦‏ 


)١(‏ والجامع التضاد آخر هذا القسم لطول ذبا. 


٤ڈ‏ سورة ظہ/ الایة: کید 


آمنوا 4 [الأعراف: ]۹٦‏ الااتٰ مع أنه توجیه بالنسبة إلی فقرائھم بعد ال النسیة إلیٰ ۱ 
أغنیائھم کما :صرح به ہ في مہورة النحل وعبر بقوله مع آئه تمالی تنبیھا علی ٴا اکٹرهم 
کذلك لا سیما الیھود وعلی: أن الأصل فیھم ذلك والغناء تفضل المسکنة الفقر الشندید: 
اقوله : فلرلو آنھم أقاموا4:[الِمائدة: ]1٦‏ الأَیة اي لوسع رزقھم بالمعنی الذي ذکرناہ ای . 
لکان عیشہم عیشاً طیباً سواء کان معبسراً أو موسرا ولا قائل بالفصل فعلم أن حال أصحاب' 
'الإنجیل وسائر أھل الملة والْتوحید کذلك قولہ: 'ولو أن أھل القری4چ [الأغراف : .]۹٦۰‏ 
الایة وھذا عام ولو قیل إن المٰراد أھل مکة وحوالیھا فیکون التعمیم بدلالة النص. ۱ 

قوله: : (وقیل هو الضریع والزقوم في النار وقیل عذاب القبر) وقیل الضریع بیس . 
الشرق وھو شوك ترعاہ الإبل ما دام رطیاً والزقوم في الأصل طعام مرکب من تمر ؤزبدة, 
لکن المراد یه ثمرة شجرۃة یخرچ من اأصل الجحیم ٭لطلعھا کأنه رؤوس الشیاطین_. 
[الٰصافات : ]٥‏ مرضهە إذ المتبادر من المعیشة العیش في الدنیا وکذا مرضه ما یليە لذْلك .: 
ٴ قولٰہ: : (قریء بسکون إلھاء علی لفظ الوقف) لم بقل علی الوقف بل أقحم لفظ 
للتنبيه علی أنه أجری فیه الوصٔل مجری الوقف ولیس یوقف واختارم المص لم یلتفتِ إلیٰ ٰ 
وو ہلوس ساوت سس مت ےدوت سے 
سبعة لخات وعذہ اللعة لیست :منھا۔ ۱ 

توله: (وبالجزم عطفا عملی محل طغان لہ ممیشة4 [طہ: ٤‏ لئ جواب الشرطا: 
وہالجزم وعلی قراءة الرفع عيٴ جملة مستانفة . ۱ 
قوله: (أعمی البصّر أو القلب ویؤید الأول). 


قوله تعالی: ابع کو انی ا لئ یھ ٣‏ 
۱ (٭قال رب*4 [ط: 9 لم یقل ویدل لاحتمال اڈ یکوٹ بصیر من البضیرۂ 
اي کنت بصیراً بطرق الحجج وأنواع الحیل ۔ 
ےت قولەه: (وقد أمالھما حمْزۃ والکكسائي لان /,/ 


را ایس ای سو پر سبی نو بی وداائن سے ۱ 
المورضعین قوله لان الألف من ا الیاء أي منقلبّة :من الیاء. 


ٰ ٹولہ اص الیصر آر ال معٹی عم القلپ فی یم القاةامجز من الحجةوانناہ ۱ 
طرق المعحذرة عليهء. _ ۱ : 
قولە: ویژید الأول : تال ہے کر ا سے [ط: ]وج 
التاپید هو ان المراد بالبصیر في:قوله: لاوقد کنت بصیراً4 [طہ: ]٥‏ هو البصیز ب بحاسة البصر 
یل علی آن مقابله هو عمٔی البٍر لا عمی" الہمیرۃ الذیي هو عمی القلب. ۱ 


)١()‏ رو آدل ی الاو لا کر من ادلیل لہ مصحح لا موجپ۔ 


سورۃ طه/ الأپتان: ۱۲ء ۱۲۷ ۹ء 


:ےد ضس شب ری میں لا ےم ہر پر 


قوله تعالی : قال دی انی ءایکا ڈیینپا و ولف الیوم تی 

قولە: (أي مثل ذلك فعلت ثم فسرہ فقال : فٛأنتك آیاتنا 4 [طہ : )]۱٢١‏ أي مثل7ذلك 
فعلت حمل الکاف علی التشبیہ وجعلہ مفعولاً ہہ لأنه مھما أمکن التشبیه لا یقال إنە ممَحَم 
فمن ادعی ذلك فعليه البیان بالبرھان قوله ثم فسرہ الخ ولذلك ترك العطف . 

فوله: (واضحۃ نبرة) واضحة مستفاد من الإضافة إلی نون العظمة . 

فوله: (فعمیت عتھا وٹرکٹھا غیر منظور إلیھا) فعمیت مجاز عن الترك ولذا قال 
وترکتھا غیر منظور [إلیھا وهذا معنی النسپان کنایة و مجازاً وتعدیة النظر بإلی دون ٔي 
إشارة إلی کونە أعمی تشبیھا فإن البصیر الذي لم ینظر إلی الاّیات والأعمی سیان ھذا في 
عمی البصر وأما فيی عمی القلب فالمعنی ترکتھا غیر منظور فیھا وعلی التقدیرین فعل عثل 
ذلك لا عیله ولقد غفل من جعل الکاف مفقحمة . 

قوله: (ومٹل ترکك إیاھا تترك في العمی والعذاب) في عمی البصر أو فی عمی 
القلب والنسیان ھنا أیضاً کتایة عن الترك أو مجاز . 

قولہ تعالی : ٥تل‏ زی من ضرف دلم ون بقابت ریب وَلعدَابُ البنز آمد وب پیا 

قوله: (بالاٹھماك فی الشھوات) بیان معنی الإسراف وعو لمزید استحقاقه العذاب 
وإلا فنفس ذلك الفعل کاف فی ذلك. 

قولە: (والإعراض عن الاآّیات) ترکە اولی لقولہ''' ولم یؤمن الخ وھذہ الجملة حال. 

قولە: (ہل کذبھا وخالفھا) لآأن عدم الإیمان عام لە ولخلو الذھن عن الإیمان والتکذیب . 

توله: (وھو الحشر علی العمی وفیل عذاب النار أي والنار بعد ذلك) أي بعد الحشر 
علی العمی مرضه لن المناسب للسوق کون العذاب ما ذکر فی مقابلة الضنك وھو العذاب 
فی الدنیا وما ذکر في مقابلته حشرہ أعمی . ٰ 

ئولە: (من ضنك العیش أو منە ومن العمی ولعله |ذا دخل النار زال عماہ لیری محله 


قوله: واضحة نیرۃ معنی الوضوح مستفاد من إسناد اللڑتیان إلی الآیات حیث جعلت آتیة إليه 
إتیان شخص محسوس دی تُعور وإرادة إلی شخص آخر ہمرأی يك 

قولە: فعمیت عنھا وٹرکٹھا غیر منظور إلیھا أي فلما صار فعلك فی الدنیا التعامي عن آیاتنا 
وثرك النظر إلیھا صارت عقوبتك فی الدنیا من جنس فعلك ي الدنیا فؤوجزاء سیئة سیئثة مثلھا4 
[الشوری: .]٠٤‏ 

قفوله: وقیل عذاب النار أی رالنار بعد ذلك آشد رآأبقی أي النار بعد العمی آشد. 

قوله: ولعله إذا د+دخل الٰار زال عماہ لیری محله وحاله هذا ناظر إلی جعل العذاب قي 


)١(‏ إذ ح یلزم کونە تأکیداً لقوله آسرف وا تاسیس أولی. 


٤٤ 


کِورۃ طہ/ الایة: ۸۵۰ ۱ 
وحاله) کأنه جواب إشکال ا العمیٰ ,0+872 عذاب الٹار آبقی مماغنداہ فاجاب 
بما تری لکن بملاحظة انضمام أشد إلی اآبقی لزال ذلك الڑشکال وإنما قال ولعله لعدم 
0 . 
۱ اوت یو وی جو سس چا استمل فلہ لی لف لی 


قولہ تمالی: 99+ سیر ك6 1ہ 7 
لو ال رگا ( 
قولہ: (مسند لی الله تعالی) : قدمه لآن الھذایة فعل اللہ تعالی حقیقة إذ المراہ الین 
اوالإرشاد والمراد ہالھدایة المعتی اللغوي . ۱ 
قوله : (أو الرسول أو مُا دل عليه کم أھلکنا4 [طہ: "و" 
التبیین لھم بمباشرۃ الرسول غليه السلام وأما تبیین الله تمالی فبواسطة الرسول عليه السلام 
رعن مذا جوز کون الاآسناد فً ال مل گجا جا إسنادہ إلٰی الله تعالی ثم جوز اذ ج‌ ۱ 
المسند إلی الڑھلاك المدلول بليه بقوله : کم أھلکنا 4 [طه: ۱۲۸]. : رح 
ا قولە: ای إھلاکنا ااهم) تنسیر لرلہ سا دل علیه والاستادج مجازی اك رید الحییں . 
بالقول وإن أزید التبیین بالحال فلا مجاز ۂ فی الإسناد بل فی؛ الکلمة ۰ . 


قوله: (أو الجملة) عطفٰ علی قوله إلی الله أي الفاعل هو ھذا اللفظ ۔ 


قوله: (بمضموٹھا) ھهھ2ھه٭۶٭۶۶ھ)۰+ فاعلاً أو مفعولاً باعتہار مضمُونھا ۱ 
ودلالتھا علی ما هو الفاعل وھو إھلاك الله إیامم وھذا فی المآل متحد لکون الفاعل ما دل 
عليه قولہ: ل٭٭کم أھلکنا4 [طە: ۱۲۸] لکن فیما دل شائیة الإضمار قبل الذکر سط ۱ 
إسنادہ مثل الکلام ۂ فی الآسناد إلی ما دل أآخرہ لآن .کون الجملة فاعلاً مذھب الٰکوفیین هو 
مذھب هرجوح رالضرزت لا یجوززتھا قیل هذا.بناء علی أن الجملة تکون فاعلً کما یقیْ : 

مفعولاً ]ما مطلقا أو بشرط تو ادن نزو ورورہ ملق ون المنل والجمھون عِلی خلا . ز 


ولعذاب الآخرة4 [طہ: ۷] بمعنی ولعذاب النار ومعنی زوال لسر تد ہیاس 
التاویل مستفاد من صیغۃ التفضیل في آبقی أي آبقی من ضنك العیش والعمی في الآخرۃ فیقھم لہ _ 
0 جو یئ غذاب الٹار أي بقاء حمی الآخرۃ منقرض وبقاء عذاب الناز 
لھم أبدي۔ ٦ے‏ 
ٹوله: ار ما ەل علیہ کم املکنا قبلھم من الفرون4 لطہ: وج بت 
درم مو وہ وت دہ تو بب کی سو 
ایھد لھم ھذا القول والمراد هدایْتھا وت 


سور ط/الآیڈ؛ ۱۲۹ 4ہ ہےےممم_مم__ٗٴرًےً..... ‏ "_.____ ےہ ٢)٤‏ 


قوله: (والفعل علی الأولین معلق یجري مجری اعلم) معلق لان الهڈایٰة معناما لغة 
التعحریف والتبیین مغاجری مجری اعلم کان من ملحقات أفعال القلوب لتضمن مُلتاھا وأما 
علی الآخیرین فإنھا فاعل آو مفسرۃ لە فلڈا قید بالأولین وأشار إلی أن کم استفھامیۂ مَمَيْھِا 
من القرون ولا یبعد أن تکون خبریة وتقدیراً فلم پھد لھم ألم بنبھھم فلم یھد ثھم*''. 

قولە: (ویدل عليه القراءة بالنون) أي علی أُن الفعل معلق ولیست الجملة فاعلاً ولا 
دلالة علی الفاعل القراءة بالنون أي آفلم نھد لھم إن الفاعل نون العظمة وھذہ القراء: کما 
تدل علی ذلك تدل أیضاً علی أن لم پھد مسند إلی اللہ تعالی . 

قوله: (ؤیمشون*4 [طە: ۱۲۸] ویشامدون آثار ملاکھم) ۶ یمشون* [طہ : ۱۲۸] 
الأآیة حال من الضمیر في طلھم4 [طہ: ]٣۲۸‏ توله وبشامدرن آثار ملاکھم تنبيه علی أن 
المشی کتایة عن مشاھدة تلك الآثار ولا ضیر فی إرادة المشي حقیقة والمشامدۃ لازمة له 
ولم یلتفت إلی کون یمشون حالا من الفرون أو من مفعول أھلکنا لعدم ملائمة مقام التھدید 
فان المعنی حینثذِ أھلکناعم بغتة وھم یمشون في مساکنھم یتقلبون في امورعم ومعاشھم 
کے مو راہی زی افروہ ولک فافلاے لاھاید کرت متسو یگود راجعاً إلی 
کفار مکة وغیرھم لیعتبروا وینزجروا عن الفعل الذڈي کان سبباً لڑھلاك القرون الخالیة . 

قولہ: (لذوي العقول الناعیة عن التغافل والتعامی) أي النھي عبارة عن العقول قوله الناھیة 
الخ بیان لوجە إطلاق الٹھي علی العقول سمي زجر العقل عما لا ینبغي نھیآ استعارۃ. 

قوله تعالی: ولولا ہلمه سبقت من ريكک لان ازاما واج مسمی ڈیا 

قوله: (رھي العدة بتاخیر عذاب مذہ الأمۃ ای الآخرة) ۰+- ھذہ الامة أي أُمة 


قولە: والفعل علی الاولین معلق یجري مجری اعلم أي الفعل في ڈآو لم یھد لھم 4 [طه : ]٦۲۸‏ 
علی تقدیر إسنادہ إلی اللہ تعالی أو إلی الرسول عليه الصلاة والسلام معلق ولما کان التعلیق من 
خصائص أفعال الیقین وفعل الھدایة لیست منھا جعله جاریاً مجری اعلم لن الھدایة وهي الدلالة 
إلی ما یوصل إلی المطلوب یستلزم معنی الإعلام فالمعنی علی التعلیق أفلم تعلمھم کم أھلکنا من 
القررن وتقدیر الکلام علی إظھار المفاعیل الثلائة أفلم تعلمھم کثیرأً من القرون مھلکا. 

قولە: ویدل عليه القراءۂ بالنون أي یدل علی أنه عسند إلی اللہ وإلی الرسول قراءة أفلم نھد لھم 
بالنون وجه الدلالة علی تقدیر إسنادہ إلی اللہ تعالی ظاھر وأما علی تقدیر إسنادہ إلی الرسول فباعتبار أن 
ھدایة الرسول ھی عدایة اللہ تعالی لأنھا إنما عي ہأمرہ وإرادنہ وھذہ القراءة لا یناسب الوجھین الأخیرین 
علی ما قاله رحمه اللہ وأقول لم لا یجوز أن یأول الوجھان الآخیران علی قراءة النون بأن یکون من باب 
الإڑسناد إلی السبب کما فی توجیه کونه مسنداً إلی الرسول علی علہ القراءة فالاولی أُن یقال في وجه 
دلالة قراءة النون عليه أن صیفۂة الحکایة في ٭8أفلم نھد [طە : ]٣۲۸‏ باعتبار دخول الرسول عليه 
الصلاۃ والشلام فیھا. 


. أي المعطوف عليه محذوف والھمزۃ داخلة عليه وھی لإنکار النفی وإلبات المنفي‎ )١( 


۹ َورۃ مل/ الایةڈ:‎ ۱ ۱ ۱ ٢ 


تو الشاملة للکفار انم ھم المستحقون بالعذاب تن عنھم ولا بالات ْ 
)۲ ۔ ۱ 


- (لکان مثل ما نزلٰ بعاد وٹمود لازعاً ٹھؤلاء الکفرۃ) ) مٹل ما نزل آ نام لک ْ 
مثل ما نزل لان ما سبق وإن کان ماٴنزل لکن لا یکون لازماً للکفار المذکورین بعیثہ فلا 
ریئش سس ون یہ مو وی ور رت تا 
الامم الماضیة فیحتاج إلی تقدیر المٹل فلا قصر للمسافة حینل. ْ ٰ 


ٰ قوله: (وھو مصدر وصف بە أر اسم آلة سمی یه اللازم قرط لزرمه کٹولھہ لواو: 
خصم) وو مصدر أي مصدذز من المفاعلة وصففت ہہ مبالغة فلا نیڑول بالخحشق لمُواٹ 
المبالغة حینثذِ آو اسم آلة لأٹٰ اسم الأَلة تبنی عليه کما تبنی علیٰ مفعل ومفعال فیکون 
بمعنی ملزام و ملزم بکسر المٰیم وفتح الزاي سمي بە اللازم مجازاً کانه لفرط الزومه صار 
آلة للزوم کتولھم لزاز خصیم بمعنی ملح ومبرم فاللزاز مع کونہ اسم آلة أطلق علی القاعل۔ 
فرط خصومتہ من لزہ بمعنی 'ضیق عليه ولم یلتفت إلی جواز کونہ ‏ جمع لازم کقیام حم ْ 
ام لان مثل ما تزل لیس بجمچ وان کان نی قوتہ مع 'فوت المبالنۂ حیتلة' ٰ ۱ 
نے قولە: : (علف علی کلمة ي ولولالمدة بناخیر العذاب واجل مسمی لأعمارهم ای 
لعذابھم وھو یوم القیامة أو بر لکان العذاب لزاماً) أي ولولا العدۃ:بتأخیر العذاب فعنی 
موی سی کی می یت ساس ہی 
اہر تر چون ا ا وأجل مسمی4 [طە: ۱۲۹] قولە لکان الغذابٰ أشار 

أنه في حکم المژخر عن:المعطوف وجعل 080088 حر ےو ٰ 
۲ أوْلاً أي مثل عذاب عاد وٹمؤد. ُ 


قولہ: وافصل لدلاة علی امتقلال کل منھما بای لژوم العذاب آ فصل واج نبمی 
وتآخیرہ عن محلە الذي هو قرب المعطوف عليه وظامر النظم اُنْ بقال : ڈڈولولا کلمة سبقٹ منٴ 
۱ ربك وأجل مسمی لکان لزاما4 [طە : 9 و" 
سی می الویم تایآ ُ 
قوله: وم المدۃ بتاخیر اب لہ الأمة إلی الآخرۃ لا بد من آن یراد بالامة فی قرلِ ھا ٰ 
المعنی الأعم الشامل لأامة محمد الإ وسائر أمم الکفر الموجودین وقت نزول ھذہ الأیة لأَنہ لو 
رید بھا أمة محمد قل فقط آشکل ترتب الجزاء علی الشرط إذ القائل أن یقول حینکذِ:سبق الوعد 
جک تر سو رت پہ رو وت جح بت 
ھڑلاء الکفرۃ . ٴ ُ تک 
قوله: لزاز خصلم أىي ملح وفي الأساس ہذا لزا لاب للحائة اد پلزم ربقال الہ ا اي 
جو رو سی ۱ 


)0۱ فلا پرد الاإ٘‌شکال علی قوله: 83 إذ المراد عذاب الامتتثصال ولم یقم فی ہدر عذاب الاحتتصال) 


سورۃ٤طا/الآیڈ:‏ ۱۳۰ _ _ _-_-_ ہہ مم ر.م.. ‏ ظے ‏ ۔٤٥]‏ 

قولە: (والفصل للدلالة علی استقلال کل منھما بنفی لزوم العقذاب) للدلالٔق الخ رجه 
الدلالة هو أن قوله لکان لازماً ملحوظ فی المعطوف علی حیاله فیکون حکما طتتقلاً 
کالمعطوف عليه وما سبق من الجمع بین المتعاطفین وجعل لکان لزاماً جواباً لھما بَيَان 
حاصل المعئی وھذا إشارۃ إلی ترجیح کون أجل مسمی لاعمارھم وأما علی تقدیر کونه 
لعذابھم فالظاھر أنە علی ھذا یتحد في المآل بالکلمة التي سبقت فلا یدل الفصل علی 
الاستقلال ودفع بأنه لا یلزم من تأخیر العذاب في الدنیا أن یکون لھم وقت معین لا یتاخر 
عنه فلا مائع من استقلال کل منھما وفیه أن اللزوم کالبدیھي إذ العذاب لا بد أن یکو لە 
وقت معین فإذا أخر فی الدنیا فھم أن یکون لە أجل مسمی ولذا قال المعترض یتحد في 
المآل فالجواب الإشارۃ إلی ترجیح الوجھ الأول کما صرح بە المعترض . 

قولە: (ویجوز عطفہ علی المستکن فی کان أي لکان الأخذ العاجل وأجل مسمی لازمین 
لھم) والجمع ہین لزوم الأخذ العاجل وأجل مسمی نوع منافاة إذ الاول إذا لزم لم یکن الثائي 
لازماً وبالعکس الا یری أن فی الوجه الأول لزوم الأخذ العاجل علق بانتفاء الاجل المسمی 
وبانتفاء الکلمة ولعل لھذا قال ویجوز الخ لکن مقتضی الحال عدم الجواز وأما القول بأنه إذا 
کان لزاماً مصدراً أو جمعاً فلا إشکال وأما إذا کان اسم آلۂ یلزم تثلیته وعلی ھذا یتعین ما ذکر 
لیندفع الاشکال وإليه أشار المصنف بقوله لازمین فضعیف لأنە آمر سھل٭. 

ندر سر ر6 0 70ہ تن کر 72ز فا ائو 7 ان 
کی ایی مسخ راف النہار تملك تین ڑا 

قولہ: (لناصبر* [طہ: ۱۳۰]) الفاء للسببیة لأن عدم عذابھم عاجلا سبب للأمر بالصبر 
أو سبب لنفس الصبر أي عدم الاضطراب لما وقع منھم من أٌڈی الفقراء الصابرین من الصحابة 
الآڈکرمین لا ترك القتال حتی تکون الاأیة منسوخة بأیة القتال کذا قاله المص فغي نظائرہ. 

ثولە: (وصل وأنت حامد لربك علی هدابته وتوفیقہ) وصل أي سبح مجاز عن صل 


قوله : ویجوز عطفه علی المستکن في کان فیکون نظم الکلام مثل کان زید قائماً وعمرو . 

قولە: وصل وألت حامد لربك یعنی أن سیح مجاز یمعنی صل والظرف المستقر وعو بحمد 
ربك منصوب المحل علی أنه حال من فاعل سبح معترفاً بأنه المولی للنعم کلھا أي نزھه عن 
الير2 والنقائص حامداً معترفاً بکونه منعماً للنعم کلھا فمعنی الاعتراف بذلك مستفاد من لھفظ 
الحمد فی بحمد ربك وکذا معنی إیلاء النعم أي إعطاٹھا لآأن الحمد الاصطلاحي إنما یکون في 
مقابلة النعمة ومن لفظ الرب أیضاً ومعنی تأکید النعم ہکلھا مستفاد من إطلاق الحمد حیث لم 
یذکر معه ما لأجله الحمد ولم یقید بشيء من النعمة لکن یثافیہ قوله حامدا علی ما میزك باٹھدی 
مقیداً ومخصصاً لە ہنعمة تمبیزہ إیاہ بالھدی فآخر کلامه ینافي أوله. 


)١(‏ فکم من موضع یذکر مفرد وأرید التثنیة أو الجمع بالتاویل کعکسە. 


٤٤‏ ۱ 2 ے سورڈ ظا اہر ۔ 
002( سم بے سپ میمرت سے 
'حاصل المعنی إذ أاصل المعٹی ملاسا بحمدہ وحاصلء ما ذکرہ المص والتعبیابالجملة 
الاسمیة للإٍإشعار بأن المراد دوام الخمد وثباته قوله لربك إشارة إلیٰ أن الإضافة بمعنی"'اللام 
والمراد بالحہد ما۔عو جزء من الشکز العرفی ومقارنتھا إما لکون الصلاۃ مشتملة الحما 
اوالحمد عقیبھا مقارن لھا قدمھا لْأنہ المناسب لما بعدہ من الأوقات المخصوصلۂ۔ 8ى8 
قولہ: (أو نزھه عن الغبْرك وسائر ما یضیفون إليه من النقائص) أو نزمۃ عنٴ الشرك 
هذا معنی التنسبیح حقیقة آخرہ لما ذکرناء لکن المرادٴ بذکر الأوقات المخصوصة الدوام 
العرفی وبھذا الحمل رجحہ الامام لکن نظر المصٰ أأدق وأبضاً الصلاة خر ریت 
اوالتحمید وسائر المبرات الأمر بالتنزیہ الأمر بدوامہ وکذا الصلاق - ْ 
قوله: (حامدة لہ علی ما میز لک بالھدی متعرق بن مولی لنسم کٹھا)پالمدی آئ . 
الو والرسالۃ أو بالھدایة إلی الطریق المستقیم :من بین قومك قریش وسائر إلقبائل.حتیٰ 
کنت إماماً للناس في الھدایة وھذا تفنن في البیان حیث جعل المحمود عِليه الھدایۃ 
والتوفیق أولا والتمییز بالھدایة ث ٹانیاً قولہ معترفاً بأنہ مولی الخ مستفاد من اللَعبیر بالرب 
المولی أي المعطي. ٍ 
۱ قوله: وی لق ما ای ای کا کر للع ادس یراد ایر رآ کا 
عاماً بحسب اللغة لما قبل الفجر والظاھر أن ھذا ناظر إِلی المعنی الأول فالمراد صلاة الفجر . 
ہے قولەه: ڑیعني الظھر والمصر لأٹھما من آخر الٹھار أو العصر وحدہ) الظھر 2-7 ْ 
وصلاتھما وھذا أیضا بانضمام العرف والقرینة و ضر رط اذ سد 2 القربیة 
فحینتدٍ یلزم عدم التعرض لصلاة الظھر . ْ کػو 
ات قولە: (ومن ساعاتہ جمٰع أني بالکسر والقصر وإناء سو رات الکسرٴ وَالقضر ٰ 
بوزن غنی وأنا بوزن سلام أشار إليه بالفتح والمد نقل عن المصباح أنہ قال آلیعه بالمڈ - 
أخرتہ والاسم [ناء بوزن سلام'قیل والتاني کے وی یہ جیہ ٰ 
قوله: (فسیح) أي فصل. ۱ ٦‏ ےم 
قولە: (یعتي المغرب والعشاء وإئما قدم زمان اللیل ٹیہ لاختصاصہ ہمزید الفضل) 
وإنما قدم الزمان ذ فیه وھو من آناء اللیل علی قولة: فسبح4 [طۂ: ۱۳۰] غکس الأول 
الاختصاصه بمزید سے پت فیکون التقدیم للاھتمام وہنشاً الاہتمام 


قُوله پچھاھر اوای اکامفید شر سراو وع موی 
الرجل أقول في جعلە معمولا لە مقدماً نظر إذ یَلزح أن یدخل الواو علی الماء إِذ یُکون تقدیرہ 
حیلثلِ وفسبح من [إناء اللیل فالأولی أن یکون الظرف معمولاً لفعل مقدر یفسرہ ہ فسبح فیکونِ تندیرہ ْ 
چے ور سر ار خرمر نوں چرں تر عو سام او بس 
سو ے جرد 


سورة طلہ/ الایة؛: ٠ ۱٣۳۰‏ 


الاختصاص المذکور لا للحصر وھو ظاھر والفاء فی طٗفسبح4 [طہ: ۰٣۱]'گلؤفادۃ‏ معنی 
الشرط فکأنه قال وما یکن من شيء فسبح کما صرح به المص في قوله تعالی :٭وربك 
فکبر٭4 [المدثر : ]٣‏ ومذہ الفاء لا تمنع عمل ما بعدھا فیما قبلھا وھذا أولی من القول تھا 
عاطفة علی مقدر آأو زائدۂ . 

قولە: (فإن القلب فیە أجمع والنفس أمیل إلی الاستراحة فکانت العبادة فيه آحمز 
ونذلك قال اللہ تعالی: للٛإن ناشثة اللیل ھی أشد وطأً وأقوم قیلاچ [المزمل: )]٦‏ فإِن القلب 
فیه |إشارۃ إلی أن عزید الفضل للوقت نفسه ولا مانم فمي ان جعل اللہ لبعض الوقت سر وحرمة 
لا یعلمھا إلا اللہ تعالی ومبلغ علمنا ما ذکرہ من أُن القلب أجمع الخ قوله فكأن العبادة فیه 
آحمز أي أشل فتکون أفضل فیه نوع إشارۃ إلی ان مزید الفضل للزمان لما وقع فيه من العبادة 
وأحمز بالحاء المھملة والزاء المعجمة بمعنی أشق إن ناشثة اللیل إن النفس التي تنشاً من 
مضجھھا إلٰی العبادة هي آشد وطأً أيى کلفۂة أو ثبات قدم طوأقوم قیلا کہ [المزمل: 59 2 
مقالاً وأثلیت قراءة لحضور القلب کذا فسرہ المصنف فلا ریب قی دلالتھا علی المطلوب . 

توله: (تئکریر لصلاتی الصبح والمغرب) اختار ھنا ما ذکرہ لآن الطرف حقیقة فیھما 
إذ المغرب ینٹھی بە النھار والصہح ما یہدا بە الٹھار بناء علی أُن ابتداء الٹھار الشرعي الصبح 
وفسر فی سورۃة ھود في نوله تعالی : وأقم الصلاة طرفی النھار٭ [ھود: ]٦۱١‏ بالحصر 
بدل المغرب بناء علی أن الطرف یطلق علی ما ینتھی عندہ الشيء وقاعدۃ أُن الغایة مل مي 
داخلة فی المغیا أم لا مبنی علی ذذلك فإطلاق الطرف علی العصر بناء علی أنه ملاصق 
بطرف الٹھار وینتھی عندہ النھار فأشار في الموضعین إلی الأمرین کما هو عادتہ. 

قولە : (إرادة الاختصاص) أي اختصاص صلاتی الصبح والمخرب بمزید فضل وشرف 
ولکل من الصلوات الخمس اختصاص بمزید فضل من وجه کما صرح بە المص في تفسیر 
قولە : ٭حافظرا علی الصلوات والصلاۃ الوسطی4 [البقرة: ۲۳۸] حیث فسر الوسطی بکل 
واحدۃ من الصلوات الخمس ئم بین مزید فضل لکل واحدة منھا بوجه یخغایر وجه نظیرہ فلا 
[شکال في إثبات الخیریة لکل واحدۂ منھا بوجه . 

قوله: (وسجیئہ بلفظ الجمع لا من الإلباس) أفحم اللفظ تنبیهاً علی أُن معناہ لیس 


قولہ: ولذلك قال اللہ تعالی : ٛإن ناشئة اللیل هي أشد وطاً وأقوم قیلا 4 [المزمل : ]٦‏ أي 
ولأاجل أن القلب فی اللیل اُجمع قال الله تعالی: ٛإن ناشئة اللیل هي آشد وطاأہہ [المزمل: ]٦‏ اي 
مواطأۃ وموافقة لترافق القلب واللسان والسمع والبصر في ساعات اللیل والناشئة الساعة ٭رآفرم 
قیلاًم٭ [المزمل : ]٦‏ آأي أصوب فقراءة لسکون الناس قی اللیل . 

قولە: ومجیتہ بلفظ الجمع لا من الاإلیاس یعني ظاھر المعنی یقتضي أُن یقال طرفي الٹھار إلا 


)١(‏ وھذا کقوله تعالی: للوعليه فلیتوکل المٹوکلون م4 قال المص هناك جمع ہین الحرفین ٹي عطف الجملۂ 
علی الجملة لتقدم الصلة للاهتمام وکذا الکلام ٹی قولہ: ومن إناء اللیل فسبح4“ الایة. 


٦٢ےے‏ ےےمےسسس ہہ سسوظسوط/93:: ۳٣۳‏ 
بجمع لا من الإلباس إذ لا ریب أن ث لیس للٹھار إلأ طرفان الا ان داد لاہ علی ا 


الٹھار جنس لە أفراد کثیرۃ. 
قولھ : (کقولہ ظھراهما مٹل ظھور الٹرسین) أولہ: کی 
وس مین فدنلیٰن مرثئین وبعد ااآٌھا تل سن 7 


المھمه المفازۃ البعیدة والفدفد الأرض المستویة والمزت بسکون الراء ما لا نبات ول 
ماء فی وھو المراذ ہقوله ظھراعما مثٹل ظھور الترسین فالظھور جمع في موضع المٹلی . 
'لاوضافتھا إِلی التثنیة لکن قیل إن هدا من قبیل ٭إفقد صخت قلوبکماہ4 [التحرہ و 8ا وقی 
مثله الجمع في موضعه لأئھم گرعرہ فان سی لق لق مرا سان تن 
قال صاحب الکشاف إنه نظیزہ والمٴٔص مثل ہہ بناء علی ظاغرہ آنە جمع في موضع التب 
اقالوا والشاعر یصف نفسہ بالجراءة علی الأسفار وأآنه یعرف القفاز بوصفھا لہ مَرة واحدة-۔ 
قولہ: زار انرک بصلاۃ الظھر إنھا نھایة النتصف الأول من الٹھار وہذایة ة النصف 
الأآخیر) أو أمر بصلاۃ الظھر فیکون تکریر صلاة الظھر تنبیهاً علی فضیلته قوله فَإنه أي 
۔الظھر توجیه لاطلاق الطرف' علی الظھر تھانة النصف الخ فالظھر طرف البصف ال ۱ 
والثانی فالقزل باأنە طرفي النھاز بناء علی التسامح ولعل لھذا أخرہ۔ ۱ 

ب4 یی بامتبار النصفین) کظھور الٹرسین وقولہ: طنتد سفت قلریکما) ْ 
[التحریم: ؛ ٰ 
قوله: ٥‏ لان التھار جنس) أي تعریمٰہ ہ للاستغراق دھذا اوجە جار فی الوجہ اون 


نہ عبر بلفظ الجمع لعدم إلالتباش ان من المعلؤم أن للٹھار طرفین لا أطرافاً وآمثال' مهذا کثیرۃ نی 
الکلام مثل قوله تعالی: (نقد مہغت قلوبکما4 [التحریم : ٤‏ ومل قولھم ظھور النسین فان من ' 
المعلوم أن للشخصین قلبین لا قلوباً وللترسین ظھرین لا ظھورا۔ ٠‏ 5 
قوله: أو أمر بضلاۃ الظھرز عطف علی قرلە تکریر أ قوله 970 
الأمر بصلاتيی الصبح. ۔والمغرب و هو أمر بصلاۃ الظھر فإنه نھایة النصف الأول من الٹھار ؤندایة 
الثصف الأ'خیر رجمعه باعتار النصفین اولیس :المراد من تھایة النصف الأول وبدایة النصف الا خی 
هي النقطة الغیر المنقسمة في:منتصفٰ النصفین لن الأمر بالصلاۃ ة الٹتي لا تجتمع اجزاڑھا ني 
الوجود فيٰ ذلك الحد الضیق تکلیف لما لا یطاق بل المراد بە أجزاء من أواخرٴ النصف الاول 
وأجزاء من أوائل النصف الآخیر مقدارما خدہ الشارع لوقت صلاۃ الظھر فصیغة الجمع في لفظ 
الأطراف حینلِ باعتبار نصفي الٹھار فیکون من باب الجمع قي مقام اللشنیة لا من الإلیام: ًَ 
قولع: ولان ری ھی سر 0 باعتبار النصفین یعني باعتبار النصفین.أو لأن التھار 
بی سیت سپ وہہ تو پر ہہ ھی الائٹین عو ا 


)١(‏ جتھا انب والباء أ٘ي قطعتھا۔' 
)٢(‏ عطف علی قول تکریر للصلاة.: 


سورۃطہ/الایة: ٦۹‏ را کے 


اأیضاً کما أشرنا إليه بل هذا أولی بە فإنه برد عليه ھنا أن إطلاق طرف عليّظرف أحد 
نصفيه تکلف فإنه لیس طرفا لە بل لنصفہ وقد أشرنا إلی أنە من المسامحات وأیضا یراد عليه 
أن إطلاق نھایة النصف الأول علی الظھر باعتبار انتفائه عندہ لظھور أن الظھر بعد الننت 
الأول فالنھایة خارجة عن ڈی النھایة بخلاف إطلاق البدایة للنصف الٹائي فإنھا داخلة فیه 
نھنا وقت واحد أطلق عليه الٹھایۂ والبدایة باعتبارین وکون التعدد الاعتباري مصححاً 
لاطلاق لفظ الجمع لا یخلو عن بعد''' کذا في الحاشیة السعدیة . 

تولە: زار بالتطوع فٔي اجزاء الٹھار) عطف علی بصلاة الظھر أي أو آأمر بالتطوع 
فالأمر ح للندب وبالنسبة إلی بعض آناء اللیل للوجوب فیلزم الجمع بین الحقیقة والمجاز 
أو ان یراد بالأمر المفٰھوم الہمشترك ہین الوجچوب والندب وھو الإذن بالفعل والأحسن أن 
یقدر سبح في فوق أطراف النھار ویجعل العطف عطف الجملة . 

قولە : (متعلق بسیح) الظاھر من کلامه أن الفاء زائدة وھي قول مرجوح والاولی آنه 
ترکھا لعدم مدخلیتھا فی التعلق . 

ثوله: (أي سبح فی عذہ الأوقات طمعاً أن تتال عند اللہ ما بە ترضی ثفسك) طمعاً أُن 
تنال من غیر جزم بذلك إذ العابد کأجیر أخذ أجرئە قبل العمل وعدخول الترجي الرضی 
والمقصود ما بە الرضی إذْ لا رضاء بدونه. 

قوله: (وقرأ الکسائی وأہو ہکر بالبناء للمفعول أي یبرضيك ربك) وهذا أبلغ . 


ىد 
ہے کے خی .- کب ےر و سس خی رط وھ ع بب دہ 


قوله تعالی : وَلا دن عیْليك إلی ما متعتا یوہ أَرویجا نہُم زھرة لو الدنیا لَينہم نید ور 

فولہ: (أي نظر عینيك) بتقدیر المضاف أو تجرز في العین أو في اللسہة وھذا الآخیر 
أبلغ والمراد بالعین العضو أو القوۃ الباصرۃ والٹھی للٹھییج والثبات علی ما کان عليه من عدم 
مد العپن أو المراد تھی أمته عن ذلك وزیراد التثنیة بناء علی جري العادة فلا ممُھوم ہجواز 
مدعین واحد ویجوز أن یکون المراد ٹھی عن المحبة والتمني کنایة مع جواز إرادةۃ ظاھرہ. 

قولہ : (استحساناً لە وتمنیاً أن بکون لك مثله) استحساناً یجوز أن یکون |شارۃ إلی 
ذلك متعلق ہلا تمدن وأما المد للاعتہار والثناء علی عدم ابتلائہ ہما ابتلی بە الکفرۃ والفجرة 
فغیر مٹھی عنه ولٰذا قدہ بذلك . 

قولە : (أصنافاً من الکفرة) فسر أزواجاً بأصناف احترازاً عن المعنی المتعارف وأشار 
إلی أن من بیانیة أي الأصناف ھم الکفرۃ. 
___ ... _._._...۔_. . .٠تت‏ تک شس سپ ت سس 


من الالباس بأباہ وقوعه بین المعطوفین أعني قوله ہبصلاة الظھر وقوله أو بالطلوع . 


)١(‏ لأنە من تدقیقات الفلاسفة لا یعبأً بہ عند أھل العرییة وأرہاب الشریعة. 


گل ہے ۱ ٰ ور /الآیة: ٦‏ 
٣‏ فوله: (وبجوزژ آن کون حلاً من الضمبر فی ہ والمفعول منھم أي ال لی متعنا یه 
ہے وو سر پوس والممعول منھم اون سرع ای می 


بمعنی البْعض ايك ا إليه في التفسیر قولّھ أي 1 ]شارة إلیٰ ان ما مُوصوثة قوله: اوھو أَمَليِاف 


1 تھا حال والتعبیر بألجملة للتتصیص علی انھا حال لا آنه إشارة إلی ان اصنافاً خر 
۔مبتداً محذوفِ والجملة حال لأنہ مع عدم مساعدۃ اللفظ لا حاجۃة إلیە ریو میں ٰ 


مفعول متعنا وناساً منھم تفسیر لہ قیل وإشارۃ إلی آله صفۂ للەفعول في الأصل' 


اقولہ: (منصوب بمحذوف دل عليه مثمنا آو بە علی تضمیںہ معنی أعطیٹا) منصضوبٰ: 
'بمحذوف لا ہمتعنا لأنە لا یتجدی إلی مفعولین فالتقدیر وآتینا لھم زھرة الخ قرلە آو:بہ اي ْ 


ایمتعنا علی تضمینه الخ فح یتمٰدی إلی مفعولین أخرہ لتکلفه. 


٣‏ تولہ: وی بر رمیا اب ھی رٹ تس 
ہا ہوا مز رو و مت ماس عق ۱ 


الوجھین الأاولین آقوی ولذا آخرہ بے 


قولہ: سس دق مس سو ای 


ْ یکون المراد بالآزواج اأصناف الکفرة ومن للبیان فالمعنی لا تمدنِ عیئیك إلی الزخارف التی تا 


بھا أصنافاً من الکفرۃ ة وإِذا کان بمالاً من الضمیر في بە یگون المراد بھا أصناف المتاع فالمُعنی لا 
اتمدن عینيك إلی أصٹاف الزخارف التي متعنا بھا بعضاً من الکفرۃ کالملابس الفاخرۃ والمناکح 
۔الموافقة والمراکب الفائقة وغیرمٰا وعلی تقدیر الحالیة یکون دقنول مار الضتمیر العجروز ني 
مٹھم ومن تبعیضیة ولڈا فسرہ بقولہ بعضهم وناساً منھم . ۱ ۱ 
ا قولہ: ڈزھرۃ الحیاۃ الدنیا ج4 [طہ: ۱ منصوب ہمحڈوف دل عليه متعنا أئ ٦و‏ 


الحیاۃ الدنیا أو به علی تضمینہ مُعنی أعطینا وح لا یکؤن انتصاب زھرۃ الحیاة الدٹیا بمحذوف بل . 


ہمتعنا المذکور علی تضعینه معبٔی الإعطاء فتقدیر الکلام ولا تمدن عینيكِ إلی ما متعنا بەٴ عطین 


أزواجاً منھم زغرۃ الحیاة الدنیا ولا تمدكِ عیليك إلی ما أعطینا أزواجاً زھرة الحیاۃ الدٹیا ممتِتعین به'۔. 
۔قال صاحب التقریب فالباء فی به علی ھذا للاآلة فالمعتی ولا تمدن عیليك إلی المال الذڈی آعطینا: 


ہسبه الکفار زھرۂ الحیا٤‏ ائدنیا ا إذ لو کان صلة لمتعنا لزم ان یکون له ٹلاٹ مفاعیل وقال ابنْ 


الساعت فی الفان الأظھر ان یکون لە ٹلاٹ مفاعیل وقال ابن الحاجب إلی زھرۃ مو بقعل 


مضمر دل عليه الکلام أي جعلنا:لھم وآتیناھم لأئہ إذا متعھم بھا جعلھا لھم وآٹرعا إ [یاھم : 


قولہ: آوٴبالبدل غطف علی قوله بمحذوف أي منصوب بالہدل بدل البعض: من الکل من ْ 


محل الجار والمجرور وھو بە فی مُا منعنا بە فإله منصوبِ المُحل علی آله مفعول بۃ: لمتعناً جعل 
ارحمہ الله نوہ القعل مجموع الجار:والمجرور لکن الأولی عند آکٹر النحاة ھ0 
الفعل المجرور فۃة فقط والجار واسطة دالة آیصاله [ليه . ۱ 


قولە: ار من أزواجاً بتقدایر مضاف أو دونہ عق اتا بتقدیر مضاف .جج 


تقدیر صضصاف فإذا کات بدلا بتقڑیر مضاف مثل ذوي شر الحیاۂ٤‏ الدنیا یکون ہدذل الکل ویکون . 


-سے- سے - ہسمسمہہہہٹٔ 


ورۃطد/الآیۃة: ۱۳ ...ےس ...... مے....  .‏ طظے م4۹ 
بتقدیر مضاف |إن لم یقصد المبالغة أي ذا زھرة قولە أو دونە أي ہدون تقَلیْڑ إن قصد 
المبائغة لأن المراد بدل الکل قیل أو علی ان یکون أزواجاً حالا فیراد بھا أصناف'آلأموال 
فالأآولی فوله أو دونه إشارۃة إلی ھذا الاحتمال دون المبالخة إِذ عادته الإشارۃ إلی ما تبیہ 
فیما بعدہ وقد ہین احتمال حالیتھا فیما مر فھذا إشارۃ إليه . 

قوله: (آو بالذلم دعي الزینة والبهجة) أو بالذم أي أذم زھرةۃ الحیاۃ الدنیا حیث کانت 
ذریعة |لی الحرمان والعذاب واأما إذا کانت وسیلة لکسب زخر الآخرۃ فلا تذم بل تمدح 
وھی الزھرة الزینة والبھجة . 

قولہ: (وقرأ یعقوب بالفتح''' وهي لغة کالجھرۃ في الجھرۃ أو جمع زاھر وصف لھم 
بآئھم زاھروا الدنیا لتتعمھم وبھاء زیھم بخلاف ما عليه المؤمٹون الژھاد) وهي لغة کالجھرة 
بفتح الجیم والھاء في الجھرة ہفتح الجیم وسکون الھاء و جمع زاھر مثل نصرة جمع ناصر 
وصف لھم أي للکفرۃ بأنھم زامروا الحیاۃ الدنیا ي متزینون بھا کبراً وافتخاراً قوله لتنعمھم 
الخ إشارۃ إلی ما ذکرناہ قولہ بخلاف ما عليه المؤمنون فإئھم وإن تزینوا بھا لکٹنھم لم 
یفتخروا بە واسٹکبروا بل امتثالاً لقوله تعالی: فخذوا زینتکم4 [الأعراف : ]١٣‏ الایة 
وتحدیٹ النعمة4. 

قولەہ: (لنفٹٹھم فيه لنبلوھم ونختبرھم فیه) لنفتنھم متعلق بقوله: لومتعنا*4 [طہ : ]۱۳١۱‏ 
قولہ: لبلوکہ أي لنعاملک''' معاملة المختبرین لیعلم الناس أنھم ھل یصرفون إلی موضعه أم 
لا أو لیعلم أنھم افتخروا بھا واستکبروا. 

قوله: (آو لنعذہھم ئي الآخرۃ بسپبه) أو لنعذبھم ھذا لازم معنی الابتلاء قوله بسببہ 
لصرفھم إلی ما ینبغي ولکونھم عتوا بذلك وجعلوھا وسیلة إلی المعصیة وفيه دلبل علی ان 
الکفار مخاطہون بالفروع . 

قولہ: (وما ادخر لك فی الآخرة أر ما رزك من الھدی والنبوۃ) وما أُدخر لك في 
الآخرۃ مستفاد من إضافة الرزق إلی الرب مع أن الرزق کلە منە تعالی فالإضافة لتعظیم 
المضاف وھو رزق الآخرۃ أو رزق الدنیا الذڈي هو ذریعة إلی رزق الآخرۃ ولھذا قال أو ما 
رزقك من الھدی والھدی والنبوة من الرزق لأنه عبارۃ عن تخصیص الشيء بالحیوان 
للانتفاع وتمکینە منە فھو عام لجمیع النعم الظاعرۃ والباطنة کالھدی والعلم والنبوة وغیرھا 


المراد بأزواجاً اصناف الکفرۃ وإذا کان بدلاً بدون تقدیر مضاف یکو بدل الکل من الکل أیضا 
لکن یکون المراد بأازواجاً آصناف المتاع لا أصناف الکفرۃ. 

قوله: رقرأٴ یعقوب ہالفتح أي ہفتح الھاء کالھجرة علی وزن الحرکة فی معنی الھجرۃ التي 
ھی مصذر قوله آر جمع زاعر فیکون مثل بررۃ وفجرۃ فی جمع بارر وفاجر. 


)0( قوله بالەنح أي بفتح الھاء والجمھور قرژرا ہسکون الھاء مع فتح الزاء ۔ 
)٢(‏ وفیہ إشارۃ إلی أن فیہ استعارة تبعیة تمثیلیة کعا مر بیانه غیر مرۃ. 


جو 


سسوررہ / الایة؛ ۴۲ 


وأما الرزق بمعنی ما ساقه اللہ 7 الحیوان ڈیاکلہ جو ان ولا اما ہے 
سیت القرآن الا إِذا قاہت ہپ سا 


۱ قوله: جو در ون یوار وی 
الصحابة رضوان اللہ تعالی علیھم اجمعین ہل تسلیة لجمیع فقراء المسلمین إلی :یوم الااین . 
.۰ قوله تعافی : وأمم أَهْكك یالسلوۃ واصطبر علیا لا شعاك رفا غنن ترک وَالمِبه کم 
قولە: (أمرہ بن بامر مل بینہ او التابعین الہ من مت بالصلا8) أمرہ 3 اشارۃ لم 
ارتباطه ہما قبله. ۱ ٰ ٦‏ لن 
قوله 001 بقولہ ىسىمسبعلمد (1۳۰] وبعذ 
التھی عن الالتفات زلی زخارف الدنیا فإن.الالتفاٹ إلیھا مانع عن التوجه بالصلاة ؤسائر الأذکاز 
ولھذہ المناسبة نھی عنہ بعد الأمر بالصلاۃ في الأوقات الخمسة أو بالتتزیہ في عمومالأوقاِت. ۰ 
قولہ: (لیتماونوا علی الاستعانۂ بھا علی خصاصتھم ولا یھتموا بأمر الِمیشة) 
سی بیج ہیں ٰ رت ما 
۱ قولە: (ولا یلتفنوا لٹ أرباب الٹروۃ) فی تابید لما قلنا من آن الٹھي جن مد 
العینین کنایة عن الٹھي عن الالتفات الئثروۃ الِعّنی وکثرۃ المال یرید أن الصلاۃ معینة 
علی تحصیل المعاش والغٹی کما تقدم من قولە تعالی : ولر أن أھل القری:آمنوا _ 
واتقوا4 [الأعراف : ٦ئ‏ فان لم یکن وسیلة إلی الفتی الظامرۃ في بعض الاٴقات 
فلا جرم في أُنھا ذریعة الغنی الباطثة والقناعة بأدئی القوت . ۱ ٰ 
تولہ: (وداوم علیھا) لأن أصل الآاداء متحقق والأمر للدوام. 
توله: (لا سألك) استثتاف جری مجری التعلیل . وا 
توله: (آن ترزق نفسك ولا أھلك) لأن رزق الأمل کرزق نفس في اللزوم والوْجوب 
ولھذا عمم في الموضعین معن الخطاب خاص لە عليہ السلام بحسب الظاھر : ٰ 
تولە: (لنحن نرزقك 44 [طہ: ]٣٣۰‏ واباھم ففرغ بالك لأمر الآخرة) من ترڑتك 4< 
لطه: ۲] تقدیم الس إليه علی الخبر الفعلی للحصر والسعی من العبد والطلب له_ 
'بالإجمال لا ینافی ذلك لآأن إلحصر من جھة الخلق والتقدیر فلا إشکال بأن مو م الٰحکم 
۔مستلزم ترخص کل مسلم فئ ترك الکسب لالڑنفاق علی نفسه وعلی عیالە بالمداومڈ علیٰ _ 


رہ أمر ئە بان بامر أحلہ أو التایعین من امته یالصلاۃ بعد ما آمرہ بھا اي بفدما آمرہ بھا 
بقولہ و سح فانه ے لہیتے بقرینة 00 الْمعيئة للصلاۃ وو ہت 


0 إذ لا خیر اصلاً فی ما و"‎ )١( 
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الصلاة ولیس کذلك للاتفاق علی أنە آئم تارك للفرض فالحکم خاص کالُخطاب ومذا 
غریب لن المراد بالمداومة الدوام العرفي فمن أدی الصلوات الخمس کما یو حقھا 
بقال إنه مداوم علیها عرفاً والدوام الحقیقي لا یراد قطعا فمن أین یلزم ما ذکرّهمن 
ترخص کل مسلم في ترك الکسب فالحق أن الحکم عام وإِن کان الخطاب خاصا لأن 
عذا لیس معدوداً من خصائص النبی عليه السلام فالمراد الأمر بالدوام الذڈي یقدر عليه 
والٹھی عن الانھماك في کسب المعاش ولذا قال عليه السلام: ١فاجملوا‏ فی طلب 
الرزق٤‏ من الجمیل أو من الإجمال . 

ٹوله: (المحمودۂ) أي الجنة وما کان وسپلة إلٰی الجنة. 

قولە : (للتقوی) بالمرتبة الوسطی ولا یبعد أن یراد أن المرتبة الأدنی وھي الاتقاء عنْ 
الشرك. 

قولە: (لڈوي التقوی) أولہ بذلك إذ لا معنی کونھا لنفس التقوی إِلا أن یراہ المبالغة 
مع موافقتہ لقوله تعالی : ل٭والعاقبة للمتقین4 [الأعراف : ۱۲۸]. 

قوله: (روی أنه عليه الصلاة والسلام کان إذا آصاب آھله ضر أمرھم بالصلاة وتلا 
عذہ الآیة) قیل رواہ البیھقی والطبری والمراد ہالضر الفقر وأمرھم بالصلاۃ لدفع ذلك الفقر 
لما مر مراراً وأمرھم فی ھذا لا بنافي أمرھم في غیر إصابة الضر فلا ینافي ما سبق من 
عموم الآمر , 


قوله تعالی : وَفَالوأ للا يسا يعَايَقر يَن 

توله: (بآیة تدل علی صدقه فی ادعاء اللبوة) ادعوا أُن ما أتوا من الایات لیست بابة 
تدل علی صدقه عناداً واسٹکبار فقالوا: لوا بأننا چ4 [طە: ]٣۳۳‏ تحضیضاً علی إتیانھا إذْ 
لولا تحضیضیة لکن مرادھم التعصب ,8 

قولە: (او بآیة مقترحة إنکاراً لما جاء به من الایات أو للاعتداد به تعنتاً ومناداً 
نالزمھم بإنیانہ بالقرآن الذی هو أم المعجزات وأعظمھا وأبقاھا) مقترحة أي مسژولة نحو ما 
تحت رت ےت ےت تح سی ےو وسھو سکسیسچہے 

قولہ: آو بآیة مقترحة والمراد بآیة علی الأول الجنس وعلی الثائي النوع . 

قوله: إنکاراً لما جاء بہ من الایات آو للاعتداد بە أي أو إنکاراً لکون ما جاء بە من الآأپات 
متعداً بہ تعنتاً وعناداً یعنی ینکرون ما جاء بە ویقولون ما آتانا بآیة قط آو یقولون ما جاءنا بە لیس 
معتداً به والمعتد بە ما نطليه ونقترحہ من آیات مخصوصة فقوله إنکاراً لما جاء بە ناظر إلی کون 
المراد بآابة الجنس رقولھ ار للاعتداد ہہ ناظر إلی کون المراد بھا النوع وشو نوع ما افٹترحوہ من 
الآیة الٹی هي من جنس العمل الخارق للعادة کإنزال الطعام والموائد من السماء وإحباء الموتی 
وإبراء الأکمە والأبرص وغیرھا. 


)١(‏ لا للارشاد ولذا لم ینزل آیة علی رفق ما اترحوہ. 


۷ -__ جب سسسسہ لْے مم ۔ وروش و3: ٦.‏ : 
أوني موسی وعیسی علیهما السلام فآیة مقترحة آبضاً غیر معلومة | اذ المعنی بایڈامقترحة من 
إفراد ما اقترحوہ لا علی التعیین فتنکیر آیة لا تنافی إرادۃ الایة المفترحة قوله انکارا الخ.,علة' ۱ 
لمالوا قوله لما جاء به الخ اظر إلی الاول قوله أو للاعتداذ ناظر إلی الثانی تالمے آیااھ- 
تعالی بإتیانه أني بإخبار إتیانہ کک ایر للرنسول عليه السلام وأشار إلی الاستفھام ە 
إنکار للنفي وإثبات المنفی . "٠‏ 
قولە (لأن حقیقةالممجز6ا مرجعھا مع کٹرتھا وتعدد أنراعھا مرچعھا ما ذکرہ المصنف. ٰ 
قوله: (اختصاص مدعی النبوۃ ة بنوع من العلم) کعلم الطب لعیسی عليه.السلام فإنہ- 
کلم خارق المادة وعام رسولنا علي السلام من أٔ فن کان والمراد الملم ذون نمی ۱ 
ومزاولة العمل ن---- ۱ ٴ 
قولہ: (أو العمل علی وجە خارق للماد أو العمل أي بنوع اش ما ین خارق' ۱ 
للعادة قید للعلم والعمل جمیعاً ویحتمل أن یکون قیدأً للآخیر فقط وقد یکون بالٹرك أيٰض] ' 
ٹل ما قان معجزتی فی ا اشیغ بدی علی راسي وآئدم لا تقدرون عليه تقعل زُجزوا کیا: ۱ 
فی المواقف . : ١‏ 

ا قولە: ولا شك آن عم اصل الصل) لائ ما لم پتصور بشیہ لم یکن نام ہکن ٰ 
مذا قال القرآن آم المعجزات أي أصلھا والمراد أن نوع العلم 3 اصل العمل ولما کان : 
القرآن أصل العمل بالأحکام الشرعیة کان أصل المعجزات لُآأنه أصل:ہالئسہة :إلی نوع من ٠‏ 
العمل وإن لم یکن أصلاً النسبة إلی المعجزات لکٹھا متوقفة علی غلم وھو قصورھا ولما ۱ 
کان نوع العلم أصلا بالنسبة إلُی نوع العمل جعل القرآن الذي یحوي العلوم والاحکام : 

وآقاصیص الأولین أصلا بالنسبة إِلٰیٰ سائر المعجزات وھذا مرادہ وإن کان قاصرۃ عئه عبارتف۔ _ 

قوله: (واعلی منہ قدراً وآبقی أثر) قیل والمراد بیقاء آثر, بقاہ ما:یدل غليه غالباڑھو ' ٰ 

ألفاظه والمشھور في السنة العلماء بقاء نز نفس القرآن لا أثرہٴفالمراد بالاٹر ما یتزتب نعليه _ 

وھو الدلالة علی الأحکام والاخبار عن المغیبات لان بقاء نفس القرآن لا تنفك'عنہ تلِك ۱ 

الدلالة فعبر عن بقائہ بیقاء أثرہ کنایة لیشاکل قوله وأعلی منە قدراً. ..٭ 
قولە: لذا ما کان من ھذا فقییل) والمراد ہما کا ھو ارآ والمراد من ہا اض ؤ٦‏ 

وی و امیر موسر پھر جو جو صل الغمل وأعلی ۱ 

منه قدراً وأبقی أثراً والمراد ما ذکرناہ فلا یرد إشکال الفاضل!' السعدی ا 
قوله: لأن حقیقة المعجزۃ اختصاص مدعی التوۃ برع من العلم والممل الخارق نلماد ۱ 

تعلیل لکون القرآن آم المعجزات بکونہ من جنس العلم ولا شك أن العلم ا 47 ٰ 
قوله: وکا ا کان من هذا الیل ”من قیل لخارق من قیل العلم۔ ْ 


: ولما حمل السعدي کلام علی ظاھرہ اعترض بأن بقاء اثر العلم لا بستلزم 7 نفسه فإك آنار لم ے‎ )١( 
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قوله: (ونبھھم أبضاً علی وجه أبین من وجوہ إعجازہ المختصة بِهڈا الاب فقال: 
او لم أتھم بینة 4 [طه : ]٣۳۳‏ الاىة) ونبھھم عطف علی ألزمھم قوله أہین بشُعنی ابعد 
ولذا عدی بعن لتضمنہ معلی آبعد وفي نسخة من بدل عن فحینئدِ یکون بمعنی أظھ و پھذا 
الباب أي باب العلم فقال عطف علی فألزمھم ونبھھم . 

قوله: (من التوراة والإنحیل وسائر الکتب السماویة) أي المراد بالصحف الاولی الکتب 
السماویة التی نازله قبل القرأَن وھو المراد بالأولی فان کلھا قبل القرآن وإن کان بعضھم بل 
بعض ایشا قولہ وسائر الکتب إشارة إلی أن الصحف جمحع صحیفة وھي الکتاب . 

قولہ: (فإن اشتمالھا) تعلیل لکون القرآن معجزاً أم المعجزات والتأنیث للتعبیر بالیینة . 

قوله: (علی زبدۂ ما فیھا من العقائد والأحکام الکلیة مع أن الاّتي بھا می لم یرھا 
ولم بنعلم ممن علمھا إمجاز بین) علی زبدة ما فیھا أي خلاصة والمقصود الاصلي من 
العقائد ہأسرھا والاأحکام الکلیة أی الأحکام العملیة الكلیة أيی مطلق الوجوب والحرمة 
والندب والإباحة والکرامة وأما جزثیات الاحکام فما هي ثابتة في جمیع الأدیان فھي 
مشتملة علبھا بضاً وما ھی مخالفة فھي غیر مشتملة ولھذا قیدھا بالکلیة وتفصیله في تفسیر 
فوله تعالی: ٭لوآمنوا ہما أنزلٹ مصدقاً لما معکم4 [البقرة: ]١٤‏ الاّیة مع أن الاتي أي 
المبلغ بھا اي بالبیئة والقرآن أمي لم یمارس علماً ولم یشاعد عالماً قوله لم یرھا آي لم 
یعلمھا أي البینة ففيه نوع تسامح والمراد ما ذکرناہ وقد بینە ھکذا في سورۃ یونس وإلا فلا 
معنی لقوله لم برھا أي البینة ولم بتعلم ممن علمھا إلا أن یقال إن فوله ولم یتعلم رد لفول 
من قال إنما یعلمه بشر لکن السوق ملائم لما ذکرناہ قوله إعجاز خبر فإن اشتمالھا قوله 
ابہن إشارة إلی وجه التعبیر بالبینة أي الظاھرۃ الواضحة في نفسھا مبینة لما في الکتب 
والظھور ثابت باقتضاء اللص والإظھار والتبیین بعبارۃ اللص . 

قولہ: (وفیہ إشعار بأنه کما یدل علی نبوته عليه السلام برھان لما تقدمه من الکتب 
من حیث إله معجزڑ وثلك لیست کذلك بل هي مفتقرة إلی ما یشھد علی صحتھا وقرأً نائع 
رر اٹ و سو سے یس سے 

قولە: ونبھھم أیضاً علی وجه بین من وجوہ إعجازہ المختصة بھذا الہاب أي ہہاب الاعجاز 
بالعلم وکلمة من في من وجوہ إعجازہ لیست متعلقۃ بافعل التفضیل بل هي لبیان وجه أي علی 
وجە أبین کائناً ذلك الوجه من وجوہ إعجاز القرآن المختصة بباب العلم . 

قوله: ونلك لیست کذلك بل هي مفتقرۃ إلی ما بشھد علی صحتھا أي وتلك الکتب المتقدمة 
لیست کالقرآن فی کوئە شامداً بنفے علی صحتہ ہل ھي مفتقرة في صحتھا وانھا من اللہ تعالی إلی آمر 
آخر خارق للعادة صادر ممن یدعی أنە نبي وأنه کتاب أرسلە اللہ بہ لیدعو الناس إلی ما فیه من الاحکام 
مٹل إحیاء الموتی لاثبات صحة الإنجیل وانقلاب العصا ثعباناً لإثبات صحة التوراة. 


تى الطلسمات باقیة إلی الآن فی بلدتنا قسطتطینیة حرسھا اللہ تعالی دون علمھا والجراب ما ذکر في أصل 
الحاشیة . 


٤ے‏ سس سے مور00 الاو ۳۳ ٰ 
وأبو عمرو وحفذص أو لم تأتھیم بالتاء والباقون بالیاء وقریء السات پاليخٹیٹن) بأنہ کما 
یدل علی نبوته عليه السلام وبھڈا الاعتبار کان معجزاً خارقاً للعادة برمان لما قیدمہ ای 
لصحة ما تقدمہ وبھذا الاعتبارٰ لا یکون معجزاً لأن دلالتہ علی صحۂ الکتب: المتقدنَفائمد ‏ 
ما علم إعجازہ ولذا قال من جیث إنه معجز الخ وتلك أي الکتب الِمتقدمة لیست کلت 
أي لیسٹ بمعجزۃ ہل هي مفتقرۃ الخ ویرد:علی ظاعرہ أٗ ان القرآن لما دل علی صحتھا فقیل:' 
نزول القرأن أي شيء یدل علیٰ صحتھا حتی یعمل من. آنزل إليه فلا تغفل وإتما اقال إعاراً ٰ 
لأن الفائدۃ الثائیة لیست مما میق لەٴ الکلام فتکون ثابتة بإشارۃ الالصس بخلاف الاولی فاتھا: 
مسوق لہ الکلام ولھذا جعلہ مِإبھا بہ”' قولہ بالتخفیف أيی بسکون الحاء. ُ 


کس رر 


قوله تعالی : 9-۰ لوا ریت َو ئ۳ 
ایك بن قَبَل آن تَیل مَعَضرف (یڑتا ۱ 
قولە: سوہ ہر ور رر بت ٰ 
[" لؤسراوت یس سٹو ار سی و نٹ ۱ 
اث الین وھو الارفق لما قبل لاقدمہ صریحا وتقدم محمد عليه السلام قي ضمن أَلبنة ویانظر: 
لی ذلك یٹبغي. آن یقدم ھذا الاحمال لکن تذکیر الضمیر لاحتیاجه إلی التمحل مح ذلك . ٰ 
ات قولە: : (لولا آرسلت) ملا آرسلت ففتعبع4 [طہ : ۰ ] بالنصب جواب لولا: 
التحضیضیة هآیاتك4 [طہ: : ]٢٣٣‏ التي مع الرسول (بالقتل والسبي' فی الدنیا).. ْ 
قوله: : (بدخول النار یوم' القیامة وقد قریء بالہناء سس ای ني ون لا 
ونخزی4 [طہ: ]٤‏ کما نقل عن المعرب . ۱ ُ ۱ 
"وك تعاتی: لٹ ا 9,7 ء0 ار ٴ 
امتدیٰ ڑا ۱ 
' ٰ قوله : 000100“ جتۃ 
فستعلمون من ا٘صحاب الصراط٭4) وھذا فٰي صورۃ الانصاف سمیپو و 
وجمع الأصحاب ملا إلی المعنیٰ لان من ألفاظ العموم . ٰ 3۳۰ 
ْ قُوله : : (المستقیم وقریء الٰسواء أي الوسط الجید والسوء والوأی أی 27 ّ۳ 
وھو تصغیرہ) وتریء س رر ہے الوسط أي الخیر 1 وپ الامل ۱ 


رت رافک لئہا و سن رفا ای ٹذگیر لیر من لہ لی تقدیر مود ۱ 
ابینة لأجل آن الب بمعنی البرھان :والمراذ بھا القرآن. ٰ 


سرت یل نول رآ ار یبن ناب اع ڈو تب پاسمجزات ولٹ ال بک ٴ 
چیپ وس رت طئلا نفنل 4: 
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المکان الٰذي یستوی إليه المساحة من الجوائب ثم استعیر للصراط المستقيخ)لوقوعه بین 
طرفی [إفراط وتفریط قوله الجید إشارة إلی ما ذکرناہ إذ التوحید وسط بین التَعطیل 
والششريك ھذا فی الاعتقاد وأما فی العمل التعبد بأداء الواجبات المثوسط بین البَطالة 
والٹغرھب وئي الخلق کالجود المتوسط ہین البخل والإسراف قولە والسوأی بضم السینَ 
والقصر ہوزن فعلی لن الصراط کالطریق یذکر ویؤنٹ وعذہ القراء: شاذۃ أیضاً والسوء أی 
وقریء السوء بفتح السین وسکون الواو آخرہ ھمزۃ ہمعنی الشر والسوي أي وفریء السوي 
تصغیرہ أي تصغیر سوء بفتح السین کما اختارہ المص وقیل تصغیر سوء بالضم ھذا بناء 
علی آن إبدال عثٹل عذہ الھمزة یاء جائز فلا إشکال بأنه لو کان کذلك لثبت الھمزۃ. 

ثولە: (ومن اھتدی) عطف علی من أصحاب الصراط*4 [طہ: ]٣۳١‏ وتأکید لە فیما 
سوی قراءة السوء بفتح السین فإنه ح مقابله ویحتمل التاکید أیضاً علی ھذا التقدیر . 

قوله: (من الضلالة ومن في الموضعین للاستفھام) لکن المطلوب لیس الجواب بل 
للڑإسکات کما مر من أن مذا الکلام فی صورۃ کلام المنصفین إذ حاصل المعنی فستعلمون 
أن أصحاب الصراط المستقیم ومن اھتدی أي الفریقین مع ظھور أأنھم فریق الإسلام فلا 
یطلب بمثله العلم . 

قوله: (ومحلھا الرفع بالابتداء) والجملة معلق عنھا سادہ مسد المفعولین فھو من 
عطف الجملة علی الجملة إذ المتعاطفان الصلة مع موصولھا وإن آرید عطف الموصول 
علی الموصول یکون من عطف المفرد علی المفرد لکن خلاف المشھور. 

قولە: (ویجوز أن تکون الٹائیة موصولة بخلاف الأولی) وھذا یؤید ما ذکرناہ من أن 
ھذا الاستغھام لا یطلب بە علم. 

قولہ: (لعدم العائد) وأجاز الفراء أن بکون الأولی موصولة أیضاً بمعنی الذین فیکون 
مفعولاً لستعلمون وأصحاب خبر مبتد! محذوف تقدیرہ هم أصحاب الصراط وھذا مذعب 
الکوفیین''' بخلاف البصربین وھو مذھب مرجوح ولذا لم یلتفت إليه العص . 

تولە: (فتکون معطوفة علی محل الجملة الاستفھامیة المعلق عنھا الفعل علی أن العلم 


قولە: فتکون معطوفة علی محل الجملة الاستفھامیة المعلق عنھا الفعل علی ان العلم بمعنی 
المعرفة لفقدان المفعول الٹانی للعلم في الَیة ولا بجوز الاقتصار علی أحد مفعوليه فتعین من ذلك 
ان العلم بمعنی المعرفة لفقدان الممُعول الثانی أقول التعلیق من خصائص افعال القلوب وإذا کان 


و فإھم یجوزون حذف مثٹل ھذا الضمیر مطلقاً سواء کان فی الصلۂ طول أو لم یکن وسواء کان المووصول 
أیأ أو غیرہ بخلاف البصریین کذا قیل . 


- کو نات‎ ٢٦٦ 


ٰ بمنی الممرفة) کون معطفة فلا ہزم ععلف الاخبار علی الائشاء بل عطَََلاخبار علي 
الإخبار قوله علی آن العلم ‏ بمعنیٰ المعرفة فیتعدی [لی الواحد ولولاہ لزم ذف أحد 
المفعولین اقتصاراً وھو غیر چائز ولذا لم یحمل العلم علی أفعال القلوب علی ھذالیِقدیز 
بخلاف کون من ۂ فی الموضعپن للاستفھام إذ سور بس 9" 
مسد المفعولین في الموضعین"'۔ :_ 

قوله : (أو علی أصحاب علی الصراط) آو علی احاب فیکون لم فی ابد اوکذا ْ 
اي عطلقه علیٰ الصراط۔-. 

قولہ: پر ودبسووسسپی یئ تہ 
سر رسس دوب اود او نا اس تو ہہ ہی 
مر شر ہب وہ سے الذات والحدیث موضوع. ٰ ْ 


تمت هھله السورة الشریفة بحمٰدہ غرٗ جمادی الآخرۃ فی سْه ۸ء ۔ ٰ 


لعم یمعتی المعرقة لا کوٹ مھا لٹا بعد عرفت من انال القلوب ران کادك الممرفۃ صقة 
قائمة بالقلب اللھم إِلا نہ اعتبرٴ التعلیق وجوزہ في غیر أفعال القلوب علی من جوز ذلك کیوننس 

قوله: آو علی الصراط علی ان المراد بہ النبی لا أي علی تقدیر العطف علیٴ الصرٴاط ۲۲ ٰ 
و اید مرن [طە: 7) 00 سر وی پسے نے ۱ 


(( کے ےت اط "‌٠‏ 7090۳۲ 
ونظرت وسمعت وغیرھا وجوز یونس تعلیق جفمیع الأفعال کذا قیل ثُلا [شکال بآنہ إذا کان :بمعتی المعرفة ' 
وہہ ہس ری یی سیر یت وت جہ ا 

ہین المعلق وغیرہ. ۳ ۱ : 


قولہ: (سورۃ الألبیاء مکیة وھی عائة وائنتا عشرة آیة) سمیت سور الانبیاء قیل لذکر 
قصصهم فیھا والاولی أن تسمیة السور توقیفیة ومثل ما ذکر بیان المناسبة قوله مکیة رني 
الاتقان اسٹٹنی عنھا ۶ فلا پرون أنا نأتی الأرضش 4 [الأنبیاء : ]٤٤‏ الآیة وقیل إحدی عشرة 
آیة والاختلاف فی آیة ما لا ینفعکم ولا بض رکم [الأنبیاء : .]٦٦‏ 

قوله نعالی : اذَبَ للتایں حابم وَهُم نی عفر يضر لوا 

قولە: (بالإضافة ]لی ما مضی) فالقرب نسبي وإن کان في نفس الأمر بعیداً والقرب 
والبعد أمران إضافیان بتبدلان بالإضافة فالشيء یکون قریباً بالنسبة إلی أمر وبعیداً بالنسبة 
إلی أمر آخر ولکونھما اِضافیان یجتمعان في شيء واحد من جھتین وعنا کذلك کما عرنت 
وإنما اعتبر جھة القرب لأئه أدخل في التھویل والتھدید وصیغة افتعل للمبالغة فیه فالوقت 
الباقی من الدنیا کصہابة الڑناء ودردی الوعاء کما ورد فی الآثار کذا قیل والصبابة الماء 
القلبل الباقی فی الإناء وصیغة الماضي في بابە إذ قرب الزمان یعبر بالماضي . 

تولہ: (أو عند الله تعالی) أي آنە مع طوله غي نفٰسە قریب عند اللہ تعالی وقرعه لآنہ 
حکم وقدر في الأزل وقوعه وما حکم اللہ تعالی وفوعه وعلمه فھو قریب إذ تعلق العلم 
بوقوعه قدہم غیر مقید بالزمان فیکون قریاً بھذا''' المعنی لا قریباً زمانیا إذ قد عرفت أن 
ھذا التعلق قدیم غیر مقید بالزمان . 

قولە: (کقولہ تعالی: <إنھم پروئہ بعیداً ونراہ قریباً4 [المعارج: ١٦‏ ۷]) أي بالوقوع 


سوزة الأئبر 7 


ہ۔انراعلقم 


(اقترب للناس حسابھم4 [الأئبیاء: .]١‏ 


)١(‏ قال النیسابوری حروفھا أربعة آلاف وثمانماتة وتسعون وکلماتھا ألف ومائة وثمان وستون وفي التیسیر 
خلاف ذلك کذا قالہ الفاضل المحٹی فالأولی عدم التعرض لە لان مع عدم تعلق الغرض بە لا بخلو عن 
زیادة ونثقصان ۔ 


۷ 


۸ جیا ور الابیاء/ الایة: ۹ 
لا بالإمکان فإنە لا ماہتے من ران خوت المص! '' ھناك والقرب بالوقوغ کامعتی الڈي 


ذکرناہ والحاصل ا ما علم الله تعالی وقوعہ وحکم بہ فھو کائن لا محالۂ ھا معنی 
القرب ھتا. ۱ ۱ 


قوله: (وقولە: 3ویسفجلوٰنك بالعتاب 4 1اتحج: ۷ ولن یخلف ال نیف 
[الحج: ]٣٤‏ ٭وان یوماً عند ربك کألف سئة مما تعدون4 [الحج : ۷ فا وبٰستعمجلونك 
بالعحذاب چ4 [الحج: ]٦٤‏ الخ ُھذا نظیر ماٴتحن فيه وأیضاً الستات للاستدلال حمل الکلام 
علی القلب أي إن لف سنة عما تعدون کیوم عند ربك والقرب ب بھذا المعلی إثابت لە غیز ۔ 
امضاف إلی ما مضی والمنامب للسوق إخبار قربه زماناً بالنسبة إلی ما مض بُرغیباً لکسبْ 
الطاعات وترعیباً عن فوت الأوقات فُلا جرم أنْ الاحثمال الأول هو المعول ولڈا قدمہ۔ٴْ 


قوله: (أو لأن کل ما هو آآت قریب وإنما البعید ما انقرض ومضی) آو لأن کل ما و 
"آت قریب إذ ما هو آت فھو مُحقق الوقوع فھؤ قریب بھذا المعئی وإن کان في نفسه واقعاً 
آفي مدة طویلة جداً وما انقرضن فو معدوم ولا شيء أبعد من معدوم وإن کان عذمه فی 
زمن قریب جلاً والتعرض لیبان البعید لتوضیح ما هو المراد بالقرینة وھو :کون وجودہ 
محققاً کما أن البعید المراد عنا ما یکون وجودہ ممتنعاً لعدمه بعد وجودہ وهذاا یژید تأییداً 
ہی خاروس ہو داد رب این ساس بت یں اہو مہی 
وحکم بە وقدرہ والفرق أن في ھذا الوجه قطع النظر عن تعلق علمَه تعالی بأنه سیقع فی : 
الو جه المتقدم اغتبر علمه تعالی وحکمەه ولذا ہ۔۔" والمزاد الحندیة اکا لا 
سو سر درد ہیں سو وو یں أر تغائل والقرب في مذین لوچھین_ 
انا فو کی علق تضیری ْ ۲ 
قولە: کی لاقترب) أي متعلق ب به فیکون و س ناس غم تر لیم 
اوالمدنو فنھم. ۱ : 


قولە: واللام صله لاقترن آو تأکید الااضافة وراصله اقترب حساب. الناس ٹم اقترب للناسن 
الحساب ثم اقترب للناس حسابھم وجه بیانە أُن في الأول إضافة واحدۃ لا تأکید فیھا وفي الثاني 
اتاکید الإاضافة الضمنیة باعتبار ن الألف واللام في الحساب عوض عن المضاف إلیۂ 72 الثالٹث 
توکید الإضافة الصریحة والٹالٹ آوکد من الثاني لصراحة الاضافة فیه ارت ان الأصل 
اقثرب حساب الناس فقدم المضاف (ليه وعرف الحساب تعریف الجنس لی لیفید ضرباً من الابھام ۱ 
والتبیین وعند التقدیم احتیح لی تقدیم مضاف لان اللام مم صلة اقترب ع ھذا التقدیر فالتقدیر 
اقترب حساب الناس حساب فحذدف المفسر لدلاله سو عليه ولما کان 7۰ ٦‏ تعداەم 


)۸ وکل شيء محقق وتوعه ٹھو قزیب ولیس ھذا عین قرله ولا کل آت ریب فإن الإتیان لییں ملحوظا فی 
ویو ہر جر وھ سو و پود یت : 
و سو سے ہہ سی سی بت 


سور الآأنبیاء/ الایة : ١‏ ۹ 


قولە: (أو تأکید للإضافة) أي فی صبابھم إذ الإاضافة تفید الاخٹضاص فاللام 
الا ختصاصیة تؤکدہ ولما کان حسابھم فاعلاً وحقه التقدیم فقوله للناس فی حکْالمتاخر 
فالمعنی اقترب صاحب ا لاس کائناً لھم ومختصاً بھم فالمقترب لھم لا یکون مذکوڑالِکن 
یفھم من السوق علی أن المراد التاکید معنی فھو قد یکون مقدعاً مثل أن في مثل ان زی 
قائم وفی الوسط کلام الابتداء فاندنع ما قاله ابو حیان من أن التاکید یکون مؤخراً علی آنہ 
مؤخر رتبة کما عرفتہ أخرہ لان فيه نوع تکلف . 

قولە : (وأصله اقترب حساب الناس ثم اقترب للناس الحساب ٹم اقترب تلتاش “ 
حسابھم) أصله أي اصل ھذا الکلام نظراً إلی مقتضی الظاھر وأما بالنظر إلی مقتضی الحال 
فالأاصل ما اختیر فی النظم الجلیل اقترب حساب الناس ھذا الکلام مساویاً بالنسبة إلی 
المرام ثم الأصل بالنسبة إلی ما بعدہ لا إلی ما قبله اقترب للناس الحساب بدون اِضافة إلی 
الضمیر ثم الأصل بالنسبة إلی مقتضی الحال فلا بد من التاویل وإلا فلا یکون الٹالٹ اصلا 
پاللسبة إلی کلام آخر والحاصل أنە عدل عن مذا الأصل إِلی ما ذکر فی النظم الجلیل 
للمبالعغة فیە حیث یکون التفصیل بعد الإجمال کقوله تعالی: رب اشرح لي صدري 4 
طہ: ]٥٢‏ وتأکید الاضافة علی تقدیر فالمقام مقام الإطناب ولذا اختیر الإٴطناب ولو عکس 
لاختل البلاغة ۔ 

قولہ: (وخص الناس بالکفار لتقبیدهم بقولہ: ظوھم ني غفلة معرضون* [الأئبیاء : )]١‏ 
والاولی تعمیم الناس لی المؤمنین إذ الحساب للکل وحمل عم علی الاستخدام وھذا أولی من 
القرل ہنسبة فعل الآکٹر إلی الکل فلا بنافي تعریف الناس للاستغراق لانه مع ما فيه من ترك 
حسن الأدب لیس شرطه متحققاً فیہ وھو رضاء الباقین عند أُکٹر العلماء!''. 

قوله: (اي فی غفلة من الحساب معرضون عن التفکر فیہ) في غفلة من الحساب ھذا 
من مقتضیات المقام والمراد بالحساب ما بترتب عليه من العذاب قوله عن التفکر فیه إشارة 
إلی ما ذکرناہ من ترتب العقاب والإعراض مستعار لھڈا وبھذہ الغفلة لم یستعدرا لە 
000 0 تم ہہ 
بضمیر الناس لیعود إلیھم فصار اقترب للتاسش حسابھم فحصل تأکید آخر ونحوہ ما أورہ سیبویه في 
ہاب ما پٹنی فيه المستقر توکیداً مٹل عليك زید حربص عليك وفيك زید راغب فیك ونسمیتہ 
مستقراً مجاز وإلا فالمؤخر ظرف لغو. 

وله: وھما أي فی غفله ومعرضون خبران للضمیر وھو ھم فالتقدیر وھم کائنون في غفلة 
معرضون وإذا کان الظرف وھو في غفلة حالا یکون التقدیر وھم معرضون عن التفکر في الحساب 
کائنین فی غفٰلة. 


57798920 . ےر 

)١(‏ والمص ذھب إلی ھذا فی قوله تعالی : ٭وبقول الانسان آلذا ما مت٤*‏ الأیة لکنە لم یصب لأنه لا حسن 
لجمع المؤمنین مع النسبة إلی الکافرین ہل لا صحة لە عند التامل الصادق فالاولی التحاشي عن مثل ھذہ 
الدغدغۂ المژدیة إلی الوسوسة الرذیة مع ظھور الورجہ الصحیح الخالي عن إیھام البلیة . 


سور؟ الائیام/ لیة: ٢‏ 


ال لیڈ سس خيل سب رع ات ہی رد ایس 
الخبرین إذ الاعراض عن الشيء ٭ یستلزم عدم الغفلة فإنہ موقوف علیٰ التصور مع ثەزأِنبت : 
لھم الغفلة علی وجہ المبالغة حیث جعل الغفلة ظرفاً لھم فدفع باٹ المراد بالام رای 
اعراض عن التفکر فیە وھو 'عین الغفلة فیکون کالتاکید لە أو'مستلزم لە والٰحاصل انب 
سور ےد شر ہے مناسی ےہ غائلون عن الحساب : 
چاھلون بە أو و منکروئە فإذا نبھوا عليه وفطنوا لذلك بما یتلی عليھم من الآیات أعزضوا: ٰ 
وسدوا مسامعھم فمذکور في الکشاف لا یلائم کلام المصنف ولا یساعدہ النظم اذ حاصله: 
ان ن الغفلة عن الحساب في أولا أمِعمٰ والإعراض بعد قرع أسماعھم وکلام الِمص ساکت ٴ 
عٰنه إنه خلاف ظاعر النظم مع أنە یمکن دنع نوھم التنافي بال وه الیسیر وغو' آن المراد: 
بالخفلة عدم التصور والخطور ببالھم والمراد بالإعراض الاعراض عن التفکر فیۃ إ :الطفکر 
فیه یتوقف علی التصور وقد انتقی 'التصور فینتفی ٹینتفي التفکر فیہ فکیف یتوهم التنافی بل هوٰٗ من : _ 
ہیل جمع آمر وما یتاسبہ لا بالتضاد المسمی ہمراعاۃالنظیر وأما ما ذکر في الکشاف من 
اعراضھم بعد الإيقاظ وغفلتھم قبل التنبیه فلا یستفاد من النظم الکریم ەء) ار ّ 
الخارجیة وَأَمَا ما اختارہ المص فھو ملائم لمعنی العْفلة کما عرفتہ, ۱ ۱ 
قوله : ٠‏ (وھما خیراق للضبمیر) عنْد من جوز تعدد الخبر بدون عطف والتای یں ٠٠‏ 
ا ای را 1 ا ای ان رن ینس ری 
متبوع سبب لوعراضھم عن التفکر فیةا ا کک كے 
قوله: فو هو یور کرت مار ضسعری فرت فلذ َ' ۱ ٣‏ 
اشارة ا سام سد سو می سی وی ٰ 
لثاني وصفاً مستقلاً: ٰ ۱ 


_- 


قوله تعالیٰ: ایہم ین زصظز ئن رم رکٹ لا آ۔ کاغ تیاؤ) ۔ 
قوله: (ھما یأئیھم من ذکر 4 [الأَئبی ۰ : ۴]) وھو الآّیات زیدت من للاستغراق . ۰ ۱ 
٣‏ قولهە: ٠‏ (ینبھھم من سنة الغقلة والجھالة) ینبھھنم الإسناد مجازي من سنڈ الفلة أي _ ۱ 
الغفٰلة کالسنة من اضافة المشےٴ ہ په [لی المشیه واطلق الغقلة لتعم الغفلة عن الخساب وغن ًٴ 
غیرہ قیدخل الغفلة عن الحساب دخولاً أولباً وبهذا ٥‏ 00 ٴ 
سن ۔ دی سات 


قولە: وقریہ لقع حما مل الیل آی علی نل سن کر اہ رق علی ال فان لیاتھم ۔ 
ومن مزیدة للتاکید . ۱ 

ٹولهھ : ویچروت ان کن حالاً من واز یلعبون أی ہجوز آن بکون "> دا رت : 
لا من واو استمعوہ فعلی ھذا چد ھت المتداخلة بخلاف لاول فإنه حینٹلِ یکرن من 
الاحوال المترادفة . ٠‏ 


سورۂ الأثہاء/ الأیڈ: ٣‏ ۷ 


قولە: (صفة لذکر آو صلة لیأثیھم) إذ من الاولی زائدة غیر متعلقة فئکلامہ إشارۂ 
إلی أنه صلة للمنفی لا للنفي . 

قولہ: (تنزیله لیکرر علی آسماعھم التنبیهہ) تنزیله أي قولہ محدث صفة جرت علی 
غیر ما هي لە ولم یصرف الحدوث إلی نفسه لرعایة الدب فإن نظم القرآن وإن کان حادثاً 
عند جمھور أھل السنة لکنە یتحاشی عن الاطلاق عليه تادباً وقیل لأنه المناسب للمقام ولذا 
قال لیتکرر علی أسماعهھم فإن ھذا التعلیل پناسب التنزیل فالمراد بالذکر الّیات المنبهة علی 
ستة الغفٰلة لا مطلقا. 

قولە: (کی یتعظوا) وعدم اتعاظھم لا یضر هذا التعلیل لان تخلفه لیس کتخلف الزْرادۃ. 

توله: (وقریء بالرفع حملا علی المحل) لأنه فاعل ومن زائدة لتاکید الاستغراق 
نمحلہ مرفوع وجعل صفته مرفوعا. 

قوله: (إلا استمعوہ) حال من موہ“ الاحوال المنفیة الاستماع ھنا بمعنی السماغع 
وغم بلعبون حال من ضمیر استمعوہ اختیر الجملة الاسمیة لتدل علی دوامه اختیر الٰماضي 
في استمعوہ لأئه ماض بالنسبة إلی لعبھم واللعب مستقبل بالنسبة إلی الاستماع وإن کان 
المناسب لقولە : ما یأتیھم4 [الأنبیاء: ]٢‏ المستقبل فی الاستماع وإن قدر قد المقرب 
للماضی إلی الحال فالأمر واضح . 

قوله: (یستھزئون بھ ویستسخرون مئنہ) یستھزئون لازم معنی یلعہون قولھ ویستسخروت 
ملہ عطف تفسیر لیستھزئون إذ الاستھزاء هو السخریة والاستخفاف . 

قوله: (لتتاھی غفلتھم وفرط إعراضھم عن النظر في الأمور والتفکر فی العواقب وهھم 
یلعبون حال من الواو وکذلك). 


ےنلم .2.11.22 سض وس وج ہے 


قولے تعالی: لَاهِة فلوبھم واسروا وی الین ظاوا عل نذا إلا شس مٹْلکم 
ےل سے نے سر سرک او اھ 
انان الیمر واکر ہیوک لیا 


(طلاھیة قلوبھم4) عن النظر في الأمور إشارة إلی العموم کما نبھنا عليه والغفلة عن 
الحساب داخل دخولاً أولیاً کما عرقله . 


قولھ : بدل من واو أسروا للژیماء بأنھم ظالمون فیما أسروا به لان فی البدال فائدة البیان 
والتوکید کما سبق في إبدال ف(صراط الذین أنعمت عليهھم* [الفاتحة : ۱۷. 

قولہ : أو مفعول لفعل مقدر أي أو هو نصب مفعولاً لفعل مقدر تقدیرہ عل قالوا هذا إلا بشر 
الی آخرہ 1 قالوا ھڈا القول علی سہیل الإنکار معنی افتاتون السحر وآنتم تبصرون آفتحضررن 
السحر وأنتم تشاحدون وتعاینون أنە سحر. 


)١(‏ إشارۃ إلی أن الاسخناء مفرغ والنفي راجع إلی القید لا لمقید وحدہ أو مم القید. 


۷۲ جس ےج جو ےج ۶ے سؤرہ ڈالابیاء/ 7 ۴٣‏ ۱ .ُ 


قولہ: (أي استمعوہ جاممین بین الاستھزاء بہ والتلھی والڈھول عن التفکزلیه) جامعین 


بین الاستھزاء بہ والجمعیة تفھم من جعلھما حالین من شيء واحد وجعل احد الحالین :حملة 
والآخر مفرداً لنکتة ھی أن الاول منشأ للثاني فھي دائمة بالنسیة إلٰی الٹائۃ ِإت کانا دائمین قي ٴ 


أمُسھما واستةے الھو إلٰی القلوب مجاڑا أ لانھا مقر التلھي می التفکر۔ . 


۱ قوله: (ویجوز أُن یکون من وو یلعبون وقرئت بالرقع علی آله خیر آر للضمیں) 
ویجوز الخ فتکون مال متداخلۃ فیکون المعنی استمعوہ حال کونھم لاعبین وکوٹھم لاعبین: 


حال کون لا شیة فلوبھم فیستفاد اأیضاً معنی استمعوہ جامعین بین الا ستھزاء والتلھي الخ . 


قوله : (بالغوا في إخفاٹھا) أي نی إخناء النجوی بمعنی الکلام السرئ:رالکئ یی" زلذا 
أول أسروا ببالغوا لثلا پلز ٴ آسرار السري وھو تحصیل الحاصل (فاسروا4 (الأبیاہ: 1 ٰ 


ما للممالغة بھرپنة ة المفعول ونعلاقة الجزثیة . 


قوله: : (أو جملوھا بحیٔث خفي تناجیھم بھا) أو جعلرعا 25 7 2 
المصدر وھو المسارۃ في القاموس نجاہ نجوی سارہ فالنجوی فی الأول اسم بمیغنی: 
الکلام السري. والثاني مصدرزیععٹی المَساز وہینھما عموم من رجہ إذ الاول یتحقق ‏ 
بدون الثاني فیما إذا تساروا بمرأی من الناس وبالخوا فی الإسرار فان المسارۂ تار ۱ 
للناس دون ما آسروہ والثاني بدون الأول فیما إذا تساروا في مکان 'خال عن غیرھمٴؤلم: 
یبالغوا فی في ا2ہرار فإن المسارة غیر معلوم لھم ومادة الاجتماع فیما إذا تسارؤا فی :__ 
مکان خال عن غیرھم مع المبالغة في الإسرار وجنا لما احتمل احتمالین جوز في النظم : ۱ 
معنیین وقدم الأول لان المتبادر وآنھم تسباروا في مرأی من الناس ولو ا آریبٍ المعنیین : 


معاً بالتمحل لکان أبلغ ۔ 


توله: (بدل من واو ٭لأسروا [الأنبیاء: ]٣‏ تلیماء بأنھم ۲و2ك۰) ا ےراہ 
بە4) بدل من واو ظآآسر زا4 [الانبیاء : ٦ئ‏ من فاعل لآسروا4 [الأنبیاء:  ]٣‏ وغزاء 
ابن عطية إلی سیہویہ واللہ الم یضبجت ان نہ قول المبرد قوله: ودیتا أسروا : 


ب44 والظاعر أنە اختار الأول ٠!‏ 


فوله: ولاو فور لت حت أہ حرف 0“ مم 0 
فاعل وھذا فول آبي عبیدة والاخخش وغیرهما قیل هي لفة شاذۂ فلا ینیقی أن مل النظم ر۔ 


الجلیل عليه لکن المحشيٰ قال إنھا لغة حسنة نقلاً عن البعض . 


قوله: (أو مبتدآ والجملة المتقدمۂ خبرہ وأصله ومؤلاء طآسررا سر8 ٰ 
[الانبباء: ٢۳۳۴‏ و مبتدا قاله إلکسائي والعص ردہ فی حل قوله تتائی: طئم موا 
ْ ثوله: وانما سروا یه تشاوراً قي استتباط ما یھدم آمرہ ویظھر فسادہ اي فاد ىہ فی زَمَلهم ‏ 
الفاسد راعتقادهم الکاسد وإلا فھو صلاح محض لکائة الین ا أمر الدعوۃ ای لبق دتاغ : 


یی الإلھیۃة ہالر سالة عن. الله تعای: 


سورۃ الأنہہاء/ الآیة ؛ ٤‏ رف 


وصمرا کر منھم4 [المائدة: ۷۱] في سورة المائدة بقوله وھو ضعیف:لآن تقدیم 
الخبر فی مثله ممتنع وأشار إلی ضعفه بتأخیرہ فالوجە الأول هو المعول . 

قولە: (وضع الموصول موضعهہ تسجیلا علی فعلھم بأئه ظلم أو منصوب علی الڈم) 
فوضع الموصول موضعه أي موضع ھؤلاء ولقد أصاب حیث عدل عن قول الکشاف فوضغ 
المظھر موضع المضمر لأن ھؤلاء لیس بضمیر فمرادہ أن المبتدأ المقدم فی الأاصل ضمیر 
الناس والتعبیر عنه باسم الاشارة لبیان حاصل المعنی کذا قیل وھو تمحل بعید قوله أو 
منصوب الخ ۔ فح بحسن الوقف في ف(آسروا النجوی4 [الآنبیاء: ]٣‏ وھذا قول الزجاج . 

تولە: (ھمل ھذا) ما ھذا إلا بشر مثلکم4 [الآنبیاء: ]٣‏ نفی للرسالة عنه علی وجه 
المبالغة بویضع الدلیل موضع المدلول علی زعمھم . 

قولە: (بأسرہ فی موضع النصب بدلاً من النجوی أو مفعولاً لقول مقدر) بأسرہ أي بکله 
فی موشع النصب علی البدلیة وھذا یؤید کون المراد المعنی الأول إلا ان یراد الاجتماع أي 
بالغوا فی إخفاء ھذا الکلام السري وجعلوھا بحیث خفي تناجبھم بھا قوله آو مفعرلاً لقرل مقدر 
أی قائلین مل ھذا الخ ولم یلتفت إلی کوئە منصوباً بالنجوی لأئه ضعیف لاحتباجه التأویل 
بالقول الخفی وإعمال المصدر المعرف باللام مختلف فيه جوزہ الخلیل وسیبویه . 

قوله: (کأئھم استدلوا بکوتە بشرا علی کذبە فی ادعاء الرسالة لاعتقادھم ان الرسول 
لا یکون إلا ملکاً واستلزموا من أن ما جاء بە من الخوارق کالقرآن سحر) کأنھم استدلوا 
الخ ۔ وھذا مژؤید لما ڈکرنا من أن مذا إنکار الرسالة الخ . وإنما قال کأنھم لأانه لیس في 
صورة الاستدلال قوله واستلزموا الخ أي عدوہ لازماً لعدم رسالتہ علی أن سین استفعل 
للعد أو التزموا منه علی أن الاستفعال بمعنی الافتعال . 

قوله : (أدکروا حضورہ وإنما آسروا به تشاوراً فی استنباط ما یھدم أمرہ وبیظھر فسادہ 
للىاس عامة) فأنکروا الفاء للسببیة إشارة إلی أن الاستفھام للونکار الوقوعي وحضورہ إشارہ 
إلٰی معلی ەاتاتون السحر* [الآنبیاء : ]٣‏ إذ حقیقة الڑإتیان لیست ہمرادة الفاء للحطف علی 
محذوف أي آئمیلون فتأتون السحر قوله ما یھدم أمرہ أي یبطله . 

قوله تعالی : َال ری ىلع الیل ن اه راس رثْر التيیْ اليۂُ وا 

قولہ: (جھراً کان أو سرا) تعمیم للقول وخص القول ولم یجیء ما في السماء 
والأرض لرد ما قاله المشرکون وإليه أشار بقوله لیطابق قول: ٭وأسروا4 [الانبیاء: .]٣‏ 

قولہ: (فضلاً عما أسروا به) فضلاً مصدر منصوب بفعل محذوف آہدا متوسط بین 
أدنی وأعلی للتنبيه ہنفی الأدنی واستبعادہ علی نفي الاعلی واستحالته ولا بد قبله من نغي 
صریحاً أر ضمناً مقدراً آو ملفوظاً فح قوله جھراً کان أو سرأ في قوۃ لا یخفی عليه قول 
سرأً کان أو جھراً کذا قیل وھذا التزام ما لا یلزم فالأولی حمل کلامه علی الاکٹر ولھڈا 
تفصیل ذکرنا تبذة منه فی سورۃ الماتحة . 


۱ ۱ : ۱ رای الّة: ٠‏ :_ 
ا قولە: (نھو اکد من قولہ: تل أنزله الذي بعلم السر في السمواك والأرض4 
[المرغان: ج4 لُعمومه السر والجھر: کما ضرح بہ واختصاصہ بالسر ٴفی تلك ال فیکون ۱ 
آکد من جھة عمومہ وأفصح مه ولا ضیر فیە لأن بعض القرآن ن أفصح وابلغ من بعضآخر ٣‏ 
پا کا2 ال سید لوڈ رود لال پا رکتئی نوا سور کی ہشن الاران ٰ 
ویرد عليه آنه لما یعلم السر یجلم الجھر بطریق الأولویة فلا یکوت ھذا أبلغ مَنْ ذاك ,مع أن ٌ 
الطریق البرھاني أبلغ فتکون تلِك الایٰة آکد والقول بأن هذہ الاآیة نتضنمن إثبات نملمہ علمه تعالی 
. بالئجوی بطریق برهاني مشترك بین البتین وھو أیضاً یؤید ما ذکرناہ من أن تلك:الایة آکد 
۱ من هلہ سس ھت مہ تب جب نے پر : 
التعرض لذلك. : ْ : 
کول : (ولذلك اختیر هھٰنا) ولْذنك ولکرنہ ۳ اختیر نا :ولا یخفیآنهلو بل 
یعلم السر الخ لکان اشد طناقاً قولٰہ: لوأسروا النجوی 4 [الانماء : ۴ ولا مدخل فی: 
المطابقة ذکر علم الجھر وإنما المطابفة بیان علم السر والغیب بل لا یبعد أن یقال إن المرادً 
بالقول السري والخفي لکونہ سوقاً لکونہ عالماً بالنجوی وھذا ٹرینة قویة للتخصنیص .: ِ 
قوله: (ولیطابق قولە: للوأسروا النجوی4 [الأنبیاء: : ٣٣‏ في المبالغة نار لان جح 
خی ہم آنہ مسلل پقلہ ول فتفصي آنہعلةلممال آر لارٰی علة لی وملہ علھ ' 
انیة وقد عرفت ما فیة فلا تغفل.. ۱ 
تولہ: (وقرأ حمزة والکلائی وحفص قال لیر من الرسول علیہ اسان نذا 
القول عتە عليه السلام بد اطلاع('' نجواھم, ۱ ' 


ٹول: (فلا یخقی عليه ما بسرون) 'وختم الاَیة بالسمیع لان رد 


۷٤ 


ُ ٹوله: جرمر آھ تع ای آھھای کی الات فا ما ویر مھ اب تھ ْ 
تعالی: فیٰعلم السر في السموات والأرضص*4 [الفرقان: :۰ ]٦‏ وج آکدیته منە هو تعلق علم اللہ, 
ٴ بصریح القول ھنا بخلافه ثمة فإنِ القول اعم من السر فآفاد شمول علمه تعالی لجمیع القول سرا: 
کان أو جھراً فکان آکد في بیان الاإطلاع علی نجواه من أُن بقول: ٭یعلم السر4 [الفرقان: 9]. ٭ 
قولہ: ولیطابق قول: ظوأسروا النجری 4 [ط: ]٦٦‏ وجهہ لثطا کرت الئنجویٰ من ججنس . ۱ 
الول بخلاف السر وفیە نظر لآن الکتة المطایقة تنافيی نکتة الآکدیة من حیث إن نکتة الآکدیة مبنیة' 
یم ور وے رس سر میں رد شور ری کا بعد ہے 
ہی سی یی پرسسنں ہد ٹکٹ ٣‏ ِٴ 
قولە: لا نخفی علیہ ما یسرون ولا ما یضمرون هذا نشر علی ترفیپ اللف ٥إ‏ ما ردٹرون 
ناظر إلی السیع وما بضمروۂ إِلی العلیم المعنی السمع لمَا یسروتہ من القول َالعلیم ہما : 
یمروئہ في قلوھم من نیاتھم وعزائمھم۔ ۱ پک 


)۶( بأی وجه کان وحباً کان آو قیر 


سورۂ الأہبام/ الاّیة: ۷٢ ٥‏ 
المسموعات فیکون مناسبة لعا قبله أتم ولذا قدم علی العلیم وھذا مؤید:لکوٹ المراد 


بالنجوی الکلام السري . 

قولە: (ولا ما یضمرون) وھو ما یکتمون في قلوبھم إشارۃ إلی العلیم وھذا امن 
قوله رہی یعلم القول لأنه لا یتناول ما فی الصدور إِذ المراد القول الظاھري والتعمیم إلیٔ 
الباطن خلاف الظاھر وھذہ الجملة تذییلیة مقررة لمنطوق ما قبلھا أو لممفھومهە. 


ہے کرس 
اس سب سے اد 
اپ 


حدم بل افریلة بل هو شَایِر فَلاتا بِكَابر کما 


((ضراب لھم عن قولھم هو سحر إلی آنه تخالیط أحلام ئم إلی آنە کلام افتراہ ٹم 


أی تخالیط الأحلام قوله ئم إلی ألە کلام الخ إشارۃ إلی الاضراب الثانی قوله ثم إلی أي ئم 
إضراب لھم من قولھم إنه تخالیط الأحلام إلی أنە کلام وکذا الکلام في قوله ثم إلی أنه قول 
شاعر ومال مجموع أقوالھم الأربعة إنه انتراء علی اللہ تعالی حیث قال إٔنە منزل من اللہ تعالی 
فعليیك التامل فی الفرق بین أقوالھم المذکورة ثم قیل إِنه من ہاب القلب علی هذا التقدیر فإِن 
حاصل ان الإاضراب من کلامھم فحکاہ الله تعالی فح کان المناسب أُن یقال : ٭قالوا بل 
اضفاث احلام4 [الأنبباء: ]٥‏ فیکون من القلب والقلب إِن نضمن اعتباراً لطیفاً قبیل وإلا رد 
ولذلك قال المص والظاھر الخ للتنبيه علی أن ما ذکر فيه نوع خفاء وإن صح بالتمحل البعید 
کما اأشرنا إليه من القلب وغیرہ وحاصل کلامه أن بل الأولی للابتداء بحکایة ما بعدھا فالاولی 
انتقالیة لا إہطالیة داخلة علی القول ومقوله لا داخلة علی المقول فقط کما سبق فھي من کلام 
الله تعالی قوله والابتداء بالأآخری أي بل الأخری الشاملة للثانیة والٹالثة أي بل الثانیة والثالثة من 
کلامھم لأنھما من مقول القول وہل إہطالیة فیھما والحاصل آنه تعالی اضرب من فولھم هر 
سحر إلی فولھم: ٭أضغاٹ احلام4 [الانبیاء : ]٥‏ الخ فالاضراب الأول من الله تعالی بطریق 
الانتقال من قولھم الأول وھو السحر إلی قولھم الآخر وھو ڈلأضغاٹ أحلام4 [الانبیاء: ]٥‏ 
بدون بل وبل افتراہ ببل وبل ھو شاعر بہل أیضاً. 

قوله: (أو لاإضراب عن تحاورمم في شأن الرسول ٹل وما ظھر عليه من الآایات إلی 
تقاولھم في أمر القرآن) أو للاضراب عن تحاورهم التحاور بالحاء المھملة من التفاعل من 

ٹولہ: والظاعر أن بل الأولی لتمام حکایة والابتداء باخری وج ظھور ھذا الوجه من الوجۂ 
الأول الذي هو کون کلمة بل إضراباً لھم عن قولھم هو سحر إن بل في الوجه الاول یکون من 
جمعلة مقول الکفر: المحکی لا من الحکایة ومن کلام الله تعالی فالمناسب لذلك الوجه أن بقال 
قالرا: بل أضغاث اأحلام4 [الأنبیاء: ]٥‏ ولما قیل بل قالوا بتقدیم بل علی القول ینبخي أن یجعل 
کلمة بل من الحکایة ومن کلام اللہ تعالی لا من المحکی لان الکلام المحکی ما وقع بعد القول . 


7 صسورم البیاء/ الایة:‎ ۷٦ 


لحاووۃ وعی مرایمةالکااوسن سا فا جن تی شان ارسول علیہ سار 
في شأنہ عليه السلام قولھم: الڑھل مذا إلا بشر مثلکم4 [الأنبیاء: ۰ توله إلیھاولھم: 
دسمی یم ارم ہا ویر اہر سو میں ا 
الآخر والثانیة والثالئة من مقولھّم المجکی وإبطالیة أیضاً. 

قوله: ٠‏ (الثائة والالئة لإضرابھم عن کونہ اباطیل خیلت إلیه وخلطت علية) عن کوند: 
أي کون القرآن أباطیل''' معنی اأضغاث احلام4 [الأٰنبیاء: ]٥‏ قوله خیلت إلیة الخ معنی: - 
٭اضناٹ احلام4 [الأائبیاء:: ]٥‏ في الأصل وما ذکرہ أولاً أباطیل حاصل معناء اقال' 
المصنف في سورۃة یوسف وعي أي لاأضغاث أحلام* [یوسف : : ]٤٤‏ تخالِیطھا جمم: 
ضغث وأصله ما جمع من أخلاط النببات وحزم فاستعیر للرؤیا الکاذبة والجمع للمبالمة فی' 
ڈور نی موی اوت سر ہآ می و 
وخلطت عليه أي اشتبھت علیہ أفظنہ أنه وحي من الل تعالی: ۱ ۱ : 


قوله: (إلی کوٹ مفتریا اختلٹھا من تلقاء نف لم إلی آله کلام شمريبخیل'ًإلی' 

السامع معانی حقیقة لھا ویرغبه فیھا) إلی کونە متعلق باضرابھم علی وجه الإبطال وإنما: 
۱ جمع مفتریات لکون موصوفه آیات اختلقھا أي اخثرعھا من تلقاء نفسه من اقہل :نفسة :وھو: 
مصدر استعمل ظرفاً وبھذا القید یمتاز عن قولھم إنه سحز أو شعر فإن مآلھما أنه افتراء: "' 
علی اللہ تعالیٰ لأئه سحر أو شْعر یدعي أنه وحي من اللہ تعالی ٹم إ إلی آنه آني ٹم اضربوا: _ 
عن کونە مفتری إلی أنه کلام شبعري وھذا حاصل المعنی لأنھم قالوا إنه شاعر فیلزم منه أن: 
ما ادا نہ وحي کلام شعري فولھم بل هو شاعر ہلغ من هو شجر قوله بخیل إلی السا 
الخ ٹیر کروں ساہ کرو مہ وا رہ وس ا 
المعنی له ثابت فی اللغة والحرف کما نقل عن الراغب کما ثبت عند أھل المیزان فلا: _ 
[شکال بأن القرآن إنما نزل علیٰ لغة العرب وھذا معنی الشعر عند أھل المیزان:فإن آرادوا: ٰ 
به أنه من تلقاء نفسه فھو داخل فی الافتراء وإلا فلا معنی لقوله: بل دلو شاہری. ْ 
[الانبیاء: ]٥‏ فتدبر فإذا کات بل لامٍبطال في الأخیرین ظھر أن ما قاله ابن مالكِ أن بل لا۔ 
تقع في الٹنزیل للٍبطال وھم کما صرح بہ ابن ھشام في المغني وقد تصدی بعضھمز 
لت وجیھهە حیث قال الاإبطال علی قسمین إبطال ما صدر عن الغیر وسماہ في التسھیل رداً: 
وإبطال ما صدر عن ئفسه وھو لا یتصور في حقه تعالی لنه بدا فمرادہ القسم الٹانی ‏ ۱ 
والحمل علی الصلاح اصلح انٹھی ویرد عليه أنه یجوز إبطال ما صدر منە تعالی :لی سبیل : 
التھکم وقد اعترف ذلك البعض بە في قوله یل أدرك علمھم حیث قال المص فيٴ قراءة بلی سی 
أدرك فاثبات لشُعورعھم وما بعدہ رد وإنکار لشعورھم فثبت ان الاإبطال بالمعنی, إلثاني ام 
في التنزیل لأن ذلك القائل صرح في قول المص أنە رد أي علی أن ن اللإاضراب إبطالي: ْ 
لن نصلع العطار ما أفسد ائٹھر ْ ۱ 


)١(‏ جمع باطل علی خلاف القیاس أوْ جمع بطولة وإِبطال بکسز الھمزۃ والفصیل في الشافیة وشروجھا: 


۷ 


سور؟ الأنبیاء/ الآَیة: ٥‏ 


ما یناسب قول الشعراء هذا یشعر أن مرادھم ہأنه کلام شعري إن مذاکلام بحض 
الشعراء فحینثلِ قولھم لە عليه السلام إله شاعر إِنە تکلم بکلام شاعر فیکون شاعرَلافیندفع 
البحث المذکور تامل . 

قتوله: (ویجوز أن بکون الکل من اللہ تدزیلاً لأقوالھم في درج الفساد) ویجوز أن 
یکون الکل الظاھر ان کون الکل من اللہ تعالی بتقدیر القول في فوق بل الآخیرین وهو 
الڈي اشار إليه بقوله تنزبلا لأتوالھم بالجمع وھو تکلف ولذا أخرہ وضعفه وئم یقل ترقیأً 
مع أنه الظاھر للتنبیه علی أن الترقي في القبح تنزل مرئبة . 

قوله: (لأن کونە شعراً أبعد من کوئە مفتری) فإذا کان ذلك أبعد فقوله أبعد . 

قولہ: (لأنہ مشحون بالحقائق والحکم لیس فيه ما یناسب قول الشعراء وھو من کوئە 
أحلاماً لأئه مشتمل علی مغیبات کثیرة طابقت الواقع والمفتری لا یکون كذلك بخلاف 
الأجلام) لأئه أی القرآن مشحون قال المص في تفسیر قوله تعالی : فوما علمناہ الشع ر4 
آٹن: ۹ لٛأن نظمه لیس بموزوذ ولا معناہ ما پتوخاہ الشعراء من التخیلات المرغبة 
والمنفرۃ انتھی وأما قوله عليه السلام : (إن من الشعر لحکمةٴ فلا ینافیه لأنە بعض الشعر 
الڈذی پتضمن الدقائق والحقائق مع وجاز: اللفظ وحسن انتظامه کما یدل عليه من التبعیضیة 
والشعر الڈی زعموا أن القرآن من جنسە ما قاله المص بقرینة أنھم في صدد یردھم فلا وجه 
للاعتراض بأن مبنی ھذا الکلام علی أن یکون بین الشعر والحکمة بون بعید الخ ولیت 
شعری ماذا یقول هذا المعترض في قوله تعالی: رما علمناء!*'' الشع رہ4 [یس: 1۹] الخ 
فما هو جوابہ فھو جوابنا ال تعالی : للوالشعراء یتبعھم الغاوون4 [الشعراء: ]۲۲٢‏ الایة. 
0000 0 :110ج شش ںوزہہہژڑ_ 

قولە: ویجوز آن یکون الکل تنزبلا لأقوالھم فيی درج الفساد الخ . والحاصل أن کون اثقرآن 
شعراً أبعد من کونە مفتری لن الشعر متخیلات ملفقۂ بدعو إلی الھوی والشیطان والقرآن کلمات 
فرقائیة پدعو إلی الھدی وطاعة الرحمن (وما علمناہ الشعر وما بتبغی لە إن هو إلا ذکر وقرآن مبین 
لینذر من کان حیاً ویحق الشول علی الکافرین4 [یس: ۱۹ء ]۷٢۶‏ وکوئە مفتری أبعد من کونە 
أحلاماً لأن المفٹری مبطل فی کلامہ والقرآن لا یأتیەه الباطل من بین یدیە ولا من خلفه تتزیل من 
حکیم حمید [فصلت: ]٤٤‏ وکونە أحلاماً ابعد من کوئه سحراً لن تشبيه النظم المعجز الفائق 
بالسحر اقرب من تشبیھه باضغاث احلام کما قیل إِن من البیان لسحراً لکن آین ھذا من تخالیط 
الأحلام أنہ ٭کتاب احکمت آیاته ٹم فصلت من لدن حکیم خبیر4 [عود: ]١‏ وتشبیهھه بالسحر 
اضاً فاسد لآن القرآن حق وال۔۔حر باطل وکیف یشبه ھذا بالسحر أفسحر ھذا أم أنتم لا 
تبصرون گ4 [الطور: ]١‏ وھذا هو معنی تنزیلا أقوال ھم في درج الفساد فإن قوٹھم الثاني أفسد من 
الأول والٹائٹ أفسد من الثانی وکذا الراہع آفسد من الثالٹ فالإاضراب بکلمة بل في المواضع 
الثلاثة لأجل التفاوت فی مراتب البعد والفساد. 


)١(‏ ھل بتجاسر علی ان ما نفي عثہ عليه السلام تعلیمہ من الشعر الشعر الذي بتضمنہ الحکمة فنعوذ اللہ 
تعالی من استیلام الرھم وسصو٭ الْفھم ۔ 


۷۸ء 


سورة الأنبیاء/ الآیة ۱ ۰ 


فولہ: (ولأنھم جربوا رسول ال لغ هذا أیضاً ئفي :کونہ شاعراً. 
١‏ قوله: :تا وأرہبعین سنة) نیفاً بفتح النون ورسکون الیاء أ ز بکسر النوٹ سو الا 
ویجوز تشذید الیاء بمعنی الزیادة مد یقال فیما لم یت بتعین الزیادة . ۱ ۱ 
ٰ قولہ: (وما سمعوا منه کذباً قط) إشارۃ إلی أن المراد بالشمر الکڈذب رالشاعر! الکافب: 
نقل عن الراغب أنهہ قال الشاعر في القرآن الکاذب بالطہع, ٰ ۱ ٦‏ 
قولە: (وھو من کونە:سحرا لان یرہ دہ تو 
اضفاث احلام آبعد من کونە سحر؟ لائہ یجانسہ آی من حیث إتہ لا بقدر علیہ غیر الساحز 
وکذا کونە من الخوارق صووٰي لما ذکرناہ من جو یں یں سو 
چو شوہ لو کر یر شوہ وارپ وشی او سید چاو 
الخوارق قال الفاضل الخیالي والحق أنه لیس من الخوارق لترتبہ علی سان 7 . 
المص من الخوارق أما اختیارفول البہعض أو لمشابھته الخوارق۔ : 
قولہ: (أي کما آرسل بُە الأؤلون مشل الید الببضاء والعصا وابراء 080 ْ 
الموئی) مثال لما آرسل بە الاؤلون فیه تثبیہ علی أن اقتراحھُم لیس بأنه مطلقة بل الاَي التي ۱ 
آتی بە الأولون وإنما عندل عنة مع أنە الموافق لقولہ : !فلیأتنا 4 [الآنیاء: ]٥‏ لأن ما ذکر 
وہ یں ار وو و ا مر رت و ۱ 
فلیاتنا بڈ تدل علی ٴکونه مرسلاً کما أرسل ە الأولون . ۱ 
ْ ثولہ : ([وصحة التشبیه) جراب سوال مقدر منشأ السؤال تشبیە إتیانہ سام مع 
الظاھر تشبیە إتیانہ بإتیائھم . ۱ ۱ ۱ 
ا قولہ: (من حیث إِن الإرأسال یتضمن الإئیان بالآیة) صریح یہ ولا مدخل تی السول ۱ 
کر یت3 از سیت یت الأمر نہ أشار ولا لی جواز کوٹھا نرصولة حیث قإِل کما 


ثوله: سس راو کی شڈ سی تبرت 
جنس فعل التیّان وظاھر التشبی یقتضی أن یقال فلیاتنا بایة کما أوتي اسیا ہا ای 
تشبیھه بە فاجاب ان فعل الإرسال یتضمن فعل الإتبان بالأڈیة غشبه الاتیان بَه باعتبار مغناہ القنمتی . 
رق بای کیا ارسل الارلزہ کی لی مر لام یو اققبت عان دلك کا تارف ان 
لیس کما ینبغي إذ معنی الشبیہ حینلِ یکون ظاھراً مکشوفاً غیر محتاج إلی التصحیح لان کل من ٣‏ 
المشبه والمشبه بە حینثزِ یکونا نفس الأیة وهھي مذگورۃ منا في الطرفین فإن ما فی کما أآزسل' 
الأولون حینذِ یکون عبارة عن الایة فتتذیر الکلام فلیانا بآیة مثل آیة آتی بھا الآولون فیکون تشییڈ 
لایة بالآیة لا تشبیہ الإتیان.بالإرسال حتی یتکلف في تصحیحہ والمفھوم من کلام عناحب الکشاف 
ھن إن ما مصدریة حیث قال صحة التشییه في قولہ کما آرسل الاولون منْ حیث إئ ‏ المعنی کما 

آتی الأولون بالاّیات لأن إرسال الرسل متضمن لاتیان بالاآیات فإنه قال من حیث إِنہ قی معنیٰ کما 
ھی سر وا یو تی و ری ود ۱ 
رجہ ب نی لسشت اے 


سورۃ الأنبیاء/ الأّیتان: ٦ء‏ ۷ اہ 


أرسل بە الأولون وثانیاً إلی جواز کونھا مصدریة حیث قال من حیث إن الإرسَا:الخ تکثیرآ 
للفائدۃ کما هو عادتہ حیث اشار أولاً فی تفسیر النظم إلی معنی وإلی نکتة ثم أشارٌ'انیاً إلی 
معنی آخر ونکتة أآخری فحینثلٍ لا یحتاج إلی جعل الواو في وصحة التشیيه بمعنی آو. 

قولہ تعالی : ما امک قبلہم ین قریبو امنکھا أقھم بڑيت لوا 

قولہ: (من أھل قریة) یحتمل أن یکو المراد بالقریة أھلھا مجازاً مرسلا أو أن یقدر 
المضاف وکلام المص یحتملھما کما هو المشھور ولما کان المذکور قریة قیل أھلکناھا ولم 
یقل أھلکناعم مع أن إملاك الثریة وتخریبھا مقصود بإھلاك أھلھا وقد مر الکلام فيه مرارا. 

تولە: (باقتراح الاآّیات) ھذا القید من مقتضیات المقام . 

قولہ: (لما جاءتھم) أشار بە إلی أنْ آھلکنا جواب لما جاہتھم . 

قوله: (اٹھم) عطف علی محذوف أي ألم یہالوا فھم یؤمنون من الإیمان والاستفھام 
لاإنکار الوقوعي . 

قوله: (لو جثتھم بھا) إشارة إلی أُن افھم یژمنون جواب للشرط المحذوف فذر فیما 
مضی لما جاءتھم وھٹا لو جثتھم لن المجیئة مفروضة هنا محققة هناك. 

قولہ: (وهم أعتی منھم وفيه تنبیه علی أن عدم الإتبان بالمقترح للبقاء علیھم) اعتی 
من العتو أي والحال أنھم أشد عتواً وأقوی عناداً من أولئك المھلکین فإذا لم یژمنوا حین 
جاءتھم الاّیات المقترحة فعدم إیمان ھژلاء لو جاءتھم الآیات المقترحة أولی مع أنه تعلق 
الڑرادة العلیة إبقاءھم لعلھم یژمن بعضھم أو یوئد من آمن قوله للژٍہقاء علیھم أي للترحم 
من قولە آبقی عليه إذا ترحم . 

قولە: (إذ لو آنی بە ولم یؤمنوا استوجبوا عذاب الاستکصال کمن قبلھم) إذ لو آتی بە 
علة لکون عدم الڑتیان بالمقترح الخ للترحم قوله کمن قبلھم لان الاشتراك في السبب لا سیما 
مع زیادة فیه یستلزم الاشترالك في المسبب والتخلف خلاف جري العادة قوله: وھم أشد عتوأ 
مأخوذ لأنھم علموا هلاك المقترحین إما بمشامدۃ آثار الھلاك و بالسمع تواتراً ثم تجاسروا 
علی اقتراح الآّیات فھم أشد عتواً وأقوی تعصبً أفمن یسمع ذلك کمن لا یسمع . 

فوله تصالی : انا اک الال و لم تق ئل کسر بن کشز کا 
علمورت 

قولہ: (جواب لقولھم: مل ھذا إلابشر مثلکم٭4 [الأنبیاء: ]٣‏ أمرھم أن یسألوا 
أھل الکتاب من حال الرسل المتقدمة لیزول عنھم الشبهٰة) جواب لقولیم: ڈڑإھل ھذاإلا 


قولہ: وھم أعتی منھم یعني أن أصل الکلام ما آسنٹ قبل ھؤلاء المشرکین أھل قریة اُردنا 
إھلاکھا بسبب عنادھم فھؤلاء أ٘یضأً لا یؤمنون ٹم آدخلت عمزۃ الإنکار والاستبعاد لیدل علی أن 
مژولاء اُعتی من السابفین . 


کہ ورة الَأیاء/ 91 ۸ 


بشر مثلکم4:[الأنبیاء: ٣٣‏ فان فی قوۃ قولھم ال سے رت بشرأ۔ 
ٰ سور النحل رہ لقول قریش اللہ أعظم الخ قوله فأمرعم ان یسالوا مل الکتای _ 
أشار إلی أن المراد بأھل الذکز أھل الکتاب وفي سورة التحل قال أو علماء الاخبار لہ لہ 
حاجة إليہ لان أھل الکتاب غام لھم ونبہ بہ علي آن المراد باعل الکتاب من لم ہما في 

جنس الکتاب وھو علماء الیھود والنصاری والمراد بالکتاب التوریة والانجپل :فغفي الکلام 
تلوین الخطاب قولہ: فان کنتم لا تعلموتگ4 [الألبیاء: ہیں پر بای بت ٰ 
المٰخاطب وإلا فعدم علمھم مقطوغ بە. ۱ ٣‏ 

قولہ : : (والاحالة إلیھم ما لاإلزام فإن المشرکین کائوا یشاوروٹھم في أمرْ لنبي دا : 
الصلاة والسلام ویٹثشون بقولیم أو لأآن إخبار الجم الغقیر یوجب العلم وإن کانوا کفارا وقرا . 
حفص نوحي بالنون) والإإحالة جواب سؤال ما فائدۃ سؤال الکفرۃ ة وإن إخبارعم لا ٴیفید 
العلم والمراد بالجم الغفیر ھمٌ الذین بلغوا التراتر ولذا قال بوجب الغلم فان الخبر المتوائر' 
سی شود میں عو ون پوس 
بذلك وتمام التفصیل في سور النحلٴ. ۱ أ 


قولە تعالی : کا کتق کلراسئو الک از کیؤق ' ٰ 
ڈولە: : (نفی لما اعنقدوا اُنھا من خواص الملك عن الرسل تحقیقاً لأْھم گانوا آبشارً ٴ 
مثلھم) نفی لما اعتقدوا أنھا أي الرسالة وھي مذکورة في قولھم ضمناً ھل ھذا إ إلا بشرا ٰ 
والبشر لا یکون رسولاً لنھا مُن خواص الملك قوله عن الرسل متعلق بالنفي تحقیقاً لا 
إلزاماً والظاھر سے ہرس باعتبار کوٹھا عبارۃ عن النلخاصة دميی عدم آکل: 
الطعام والاستعناء عنه وأبشاراً با بفتح الھمزۃ ےج مس کما یتتاول: _ 
القلیل والکٹیر ود رت تعالی: افقالوا آنؤمن لبشرین 4 نت ٦‏ 

لّیة وجمعہ علی أبشار لیس له کثیر الاستعمال فترکہ اولی -- ٴ 

قولہ: (وقیل جواب لقولھم ما لھذا الرسول بأکل الطعام) ویعشي فی الأواق ٭ 
فائله صاحب الکشاف مرضه لغدم ذکرہ غنا لکن مذا الرد موافق لھذہ الآیة رتا یالذکرً 
في آیة آخری کاف وما ذکرہ ہ البٛص عٹی علی التمحل. ٴ ہہ 
ٰ قوله: : (وما کانواٴ خالدین تأکیٰذ وتقریر لە فإن التعیش بالطعام من توابغ م المحلیا <_ 
المژدی إلی النء) تاکید أي جملة تبیلیة مقررۃ لمفھوم ما لھا ولذا قال قإن التعیش الخ 7 

قولە: : (وتوحید الجسد لإزادة الجنس) مع أن المقام یقتضیٰ الجمع لیکون المفعول:_ 


قوله: : نقی لما اعتقدوا نھا مْ خراص المِلك عن الرسل تحقیقاً لأنھم کانوا بشاراً اللام فی لما' ٰ 
رز کیو یی ار ہی اہو مرو رہد رئیم و دی حور وا ہن 
تق لی مضمون الجملةالوائمة بد نعل آہ مفعول بی انحیق ام الا بار۔ 8-3 


سورة الأبیاء/ الآیة : ۸ ہے ...ہہس ہم رە.صہ۔. ٦۸!‏ 


الول جمعاً فوجه ہتوجیھات أربعة أجودھا ما قدمہ لأنه اسم جنس یراد بە الضَاكَیة المتحققة 
فی ضمن القلیل والکٹیر ویراد أحدھما بالقرینة وتدل القرینة ھنا علی کون المراد گثیرا. 

قولە: (او لأئه مصدر فی الأصل آو علی حذف المضاف أو تاویل الضمیر بل 
واحد) أو لأنه مصدر فی الأصل وھو أ٘یضاً اسم جلس یراد بە الماھیة بالاتفاق وأما بافي 
الجنس فعند بعضھم الماھیة مرادة أ٘یضا فیشمل القلیل والکثیر وعند بعضھم براد بە الفرد 
المنتشر ولذا فابل کونه مصدراً بکونە لڑرادۃ الجنس لٛأئه یحتمل أُن یراد به الجنس وأن لا 
یراد وأما المصدر فھو متعین لڑرادة الجنس أو علی حذف المضاف أي ذوو جسدہ'' أو 
تاریل الضمیر الخ أي وما جعلنا کل واحد منھم أي یراد بضمیرھم في ٭جعلنامم* 
[الأنبیاء: ۸] الاستغراق الافرادی کما یراہ ہالمحسٹین کل محسن کذا قالوا ویرد أن دلالة 
الجمع علی الاستغراق الافرادی محل نظر والقیاس علی المحلی بلام الاستخراق ضعیف“'' 
والفاضل السعدي اورد علی الوجه الذي قبله بأنه لا تدحسم به مادۃ الإشکال لأنھم لیسوا 
ذويی جسد واحد وأجیب بأنه قال في التسھیل یستعني بتثلیة المضاف وجمعه عن تثنیة 
المضاف إليه وجمعه فٔي الأعلام وکذا ما لیس فيە التباس من أسماء الأجناس کذوات انتھی 
فالمعتی ذوي أجساد لکنە اکتفی بجمع المضاف عن جمعه لکنە مراد کقوله: ٭وإن کن 
أولات حمل4 [الطلاق: ]٦‏ الایة . 

قولە: (وھو جسم ذو لون ولذلك لا بطلق علی الماء والھواء ومنه الجساد للزعفران) 
وھو أي الجسد جسم'”' ذو لون فھو أخص من الجسم وعن عذا قال ولذلك لا یطلق علی 
الماء''' والھواء مع أنه یطلق علیھما الجسم وکذا لا بطلق علی الٹار بل علی التراب أیضا 
ولذا قال بعضھم الجسد جسم الحیوان مخصوص بە کالبدن بخلاف الجسم والجرم 
والظامر من کلام المص إطلاقہ علی کل جسم ذي لون سواء حیواناً أو غیرہ والاستعمال 


غولب رط حتف السفات ناظدیر تر ضد 
قوله: آو تأوبل الضمیر لکل واحد أى عا جعلنا کل واحد منھم ختذا: 
قوله: ومنە الجساد للزعفران أو لأن الزعفران جسم ذو لون یحجب ما وراءہ لکونە کٹا ملونا. 


)١(‏ أی مصدر جسد الدم بجسدہ بمعئی التصق ثم أطلق علی معناہ الہتعارف لأنه مرکب ھن أجزام ملتصقة 
وبھذا القدر من المٹاسبة کاف فی النقل ولما کان المراد ھنا معناہ المعروف دون المصدر قدم الرجە 
الارل. 

)٢(‏ إلا أت یقال إنە فی وقت قیام القرینة عليه. 

(۳) قیل والحیوان عبارة عن روح وجسد والروح ما لطف والجسد ما غلظ أي ما جعلئامم ےا ما لسن 

فی روح متصرف حتی یتحلل فیحتاج إلی البدن ققوله لا یاکلون الطعام تأکید وتقریر لڈلك المعنی انتھی 
والظامر المتبادر أنْ النفي متوجه إلٰی قوله لآکلون الطعام وما ذکرہ من أن النفي متوجہ إلی الجسد لا 
حاصل لە کما لا یخمٰی. 

)٤(‏ قیل والماء بتلون بلون إنائه أو ما یقابله لأئه جسم شفاف قال الرازی لە لون ولا یحجب ھا وراہہ والماء 
مرثيی وسبب الرؤیة اللون فلا جرم أن لە لوناً فما قاله الرازي عو القول العالي . 


سورة البیاء/ الا ا ت٦‏ 
شائع فیما قیل إذ إطلاق الصوعلن الانسار الملوَنة لاٹ اتاد الملوٰثة چیر متعارف ' 
بل تقل عن الخلیل آه تال لا یقال لخب السان الج من خلق الاوض ونحوا آٹھی اوھ 
بعید إذ إطلاقہ علی الحیوان شائم سسجت ہیی بی 
الجساد للزعفران باعتبار لونہ الجساد بکسر بکسر الجیم اسم للزعفران. ۱ ۲ ْ 
٦‏ سے رول یق سے ان انہس لا اھ دیو بی 
مورہت ہو ہو سد رت و یو ا یی 

قولہ: (لان وب تحت لکوہ بمعنی التصاق کما مر من قولھم 

جسد بہ لام یجسد من البابٴالرابع أي النصق بە واشتدادہ بمعئی شد بعضه پیعض ۔. ۱ 


۲ء 


ری س دم ٢ا‏ ممیر سم دج خر یر تی ہے حیرص ہ۴ س ایی سچ خیر ۱ 
۱ گا 


قوله تعالی: صدفنھئم وید َجِينتهھم ومن کشاه وَمَلسکا الس و 

قوله: یو یں إشارۃ إلی الحذف والایصال إذ الصدق بتعدی إلی لمفُمول ْ 
الثاني بفي وفي إیقاع الصدق بھلی الوعد تبیہ علی أن الوعد خبر والقول بأنه إنشاء ضبعیف شحف _ 
وٹیل إن الصدفق یتعدی إ إلی الهُفعولین بتفسه. ۱ 

تولە: (ہونانجینامم4) ان لصدق سور سار اھ 

توله: می قموں پروی ات کیاکائ مود ام عھن یت ٰ 
بھم أي بالانبیاء علیھم السلام ومن في إہقالہ حکمة أي من عام للمژمنین وللکافرین الذین ٰ 
في إبقائیم حکمة أي مصلحة:کما ذکرہ ولذلك قال ومن تشاء ولم یقل والمؤمنین لکن جاء 
فی مواضع شتی (فانجیناہ والذین آمنوا) وھذا یژید کون المراد بمن نشاء المَومنیْن. .ك 

قوله: (ولذلك حمیت العرب 'عن عذاب الاستثصال) خصھم لأنھم الذین کذبوا التیيٴ _ 
عليه السلام واذوا أصحابه الکرام وقد ثبت أن مذہ الأمة مصونة غن عذاب: الاستتصال ْ 
بحرمة النبي عليه السلام فقولہ ولذلك المفید للحصر محل تأمل. 
قولہ: (وأھلکنا) عطف غلی اأنجینا من تتمۂ صدق الوعد إذ [ھلاك الأعداء تعمة لَلأتقیا 
کلمة ثم للتراخي الرتبي والجملة معطوفة علی ظوما جعلناہم4 [الأنیاء +٤۴‏ 9+ 

قوله: (في الکفر والمعاصي) أي المجاوزین الحد بالکفر والمعاصي فھذا ابلغ من ْ 


قوله: وعا کانوا خالدین ٹرعلف ضر افئات اتعان بالطعام من تواہم التحلیل المؤديٍ إلیٰ 
الفناء المنافي للخلود فنفي کونھم خالدین یقدر بھذا التاویل کونھم متعیشین بأکل الظعام . 

قولهہ : ریو یی صدقہ آي نسبە إلی الصدق وکذا صدقہ بجيە اُمعنیٰ وجدۂ 
صادقا, : ۱ ۱ 

قولە: ومن فی ایقالہ حکمۃ ومصاحة ‏ ومن الکقرۃ من قي الہ حکمة لعف علی 
المؤمنین ولذا قال کمن سیزمن ہو أو زاحد من ذریتہ. ٰ۱ ۱ : 


سور؟ الأنہپاء/ الابتان : سس سے مم ہہ ہہ مج 2ٗےےم م. _ ۸۳٭ 


فاملکنا الکافرین وأله عام خص مث البعض وھو من في إبقالہ حکمة والمخلٍص قولە: 
لاومن نشاء کچ [الائساء: ۹. 

قوله تعالی: لتد انا یکم سیتیا بیہ دَکرکم آفلد مولورک (ریا 

قوله: (یا قریش کتاباً یعنی القرآن) کتاباً القرآن کما أنزل إلی التبي عليه السلام 
للتبلیغ والعمل به کذلك أنزل إلی أمته أیضاً للتعبد بە وإشارۃ إلی أُن المفعول محذوف 
لدلالة الانزال عليه . 

قولە: (صیتکم کقولە: ٭وإنه لذکر لك ولقومك4 [الزخرف : )]٠٤‏ الصیت 
مخصوص بالذکر الحسن بالغلبة وإن کان فی الأصل انتشار الصوت مطلقاً والمعنی ما 
پوجب صیتکم وشرفکم حیث نزل ہلسانکم ولغتکم واشتھارہ سبب لاشتھارکم فلم لا 
تؤملون مع أنە سبب شرفکم في الدنیا والعقبی وھذا یقتضي کون الخطاب عاماً للعرب لکنہ 
خص بقریش لآنه عليه السلام منھم . 

قوله: (ار موعظتکم) فالذکر بمعنی التذکیر مضاف إلی المفعول کما فی الأول فإنه 
مضاف إلی المفعول أیضأً لکنە ہتاویل ما بوجب ذکرکم وکون الذکر بمعنی التذکیر خلاف 
الظاعر ولذا آخرہ. 

قولە: (أو ما تطلبون بە حسن الذکر من مکارم الأخلاق) فیکون الذکر مجازاً یراد بہ 
سببه من مکارم الأاخلاق وغیرھا واکتفی بمکارم الاخلاق لن کونھا سیبا للذکر ظامري 
وأغلبی لأن منھا الحکمة والعفة والشجاعة والسخاء والعطاء وھی منشأً الذکر الجمیل . 

فولہ: (ہأئلا تمقلون*4 [الأنبیاء: ]٤١‏ فتؤمنون بہ) ظافلا تعقلون*4 [الأنبیاء: ]٠١‏ أي لا 
تفکرون فلا تعقلون قبح صنیعکم فیصدکم عنه فتؤمنون بە أو فلا عقل لکم یملعکم عن مخالفة 
الرسول فتؤمنون الفاء فی فتؤمئون للسببیة إذ إِدراك قبح الکفر ونحوہ سبب للابمان . 


کے سے ہہ میں 


قوله تعالی: وَكمْ فَصمَتاین قریبتر کات ظالمة وانشاتا بمندھا قوما تآحریت ولا 

قولہ: (ظوکم قصمنا* [الأبیاء: )]٢١‏ کم الخبریة منصوب المحل علی المفعولیة 
بقصمنا وھو الجید لأن کل ما یقع بعدہ فعل غیر مشتغل عنه بضمیرہ فالاجود النصب 
ویحتمل الرفع بالابتداء علی حذف العائد من الخبر وکذا الکلام إذا جعل کم استفهھامیة 
وقریة تمیبڑھا ومن زائدة لوقوع الفصل بینھا وبین ممیزھا. 

قوله: (واردة عن غضب عظیم لن القصم کسر ہبین تلاؤم الأجزاء بخلاف القصم) 


قوله: لأن القصم کسر یہین تلاؤم الأجزاء بخلاف القصم فإنه کسر أیضاً لکن کسر من غیر 
تفریق الأجزاء نالقصم أشد من الغصم ولذا وصف عوجبه بالعظمة فقال من غضب عظیم ۔ 

قوله: فلذلك لم بنفعھم یعني أن قولھم هذا کان بعد نزول العذاب علیھم فلذا لم ینفمھم 
عذا القول ولو قالوا ذلك قبل نزولە لامکن أن ینوب مذا القول منھم مثاب التوبة فینفعھم 


-7 شُورة البیاء/ الآی1:‎ ٤٤ 


اواردۃ أي کفترریہ ہی العقوبة واردۃ من غطل عظیم لأن' 
جرمھم جسیم أي دالة علی غضب أي علی إرادۃ!' انتقام شدید لأن القصم بالٹاقے کسر 
یبین من الإبانة أي یفرق تلاؤ م الأآجزاء بخلاف القصم فإنه کسر لا إبانة فيه مذا بِحَكیٰ 
مت اس مور می مد یھ کی یی سد ود سی یی 
نظر إِذ الاعتبار للوضع وما ذکرہ ہ غیر مطرد . ۱ .و 
قوله: تصفة لآھٹھا وصفت بھا لا مت مقا) صفۃ لڈھلہاالسقدر فی قری: 
'وصفت تلك القریة بھا آي بظِالمة لما أقیمت تلك القریة مقام الأھل وفیه تنبیہعلی آختیاز 
حذف المضاف ویحتمل أن تکون الثریة مجازآ لغویأً آو۔مجازاً عقلیاً وفی الکشاف أنە تجوز 
بھا عنە ولك أن تقول وصفھا علیٰ الإسناد المجازي وقه ضس فرارا ا أن ني مشله جاز 
الاحتمالات الثلاثة قیل لما یحتمل أن یکون بکسر اللام الجارة وتخفیف المیم علیئٰ ُنھا 
مصدریة وفتح اللامٴمع تشدید المیم فجیٹاِ جوابە إما محذوف أو مذکور قبلھا. ٌ 
قثوله: (بعد إھلاك أملھا تما آخرین مکاٹھم) بعد إ إهلاك أملھا بتقدیر جت ولا 
سس ورو راف را وا ْ ا 


قوله تعالی: لاسرا باستا نَا ہم ینا لس شب لا 7 
قوله : (فلما أدرکوا شدۂ عذابنا إدرك 7> المحسوس والضمیر لاڈمل الْصَََرَف ٰ 


فلما أدرکرا أی أُحسوا بمعنی أدرکوا شدة عذابنا معنی بأسنا لکن إدراك شدة العذاب قبل ۱ ۱ 


روہ رز جا : إذا مم منھا یرکضون4 [الأتبیاء: ٢‏ مشکل'إلا ان یقال 
تھا تدرك بالأمارات قوله إدرأك المشامد الخ إشارۃ إلی وج التعہیر ‏ بأحسوا أىيٍ شبه إدرال 
شدة العذاب ادرک البصر في: قوۃ الق فذکر اللفظ المشبه بە وأرید المشبه استعارۃ, تبعیة 
وأما احتمال استعمال الإحساس في مطلق الإدراك : ٹم [رادة إدراك 02020" ات ٰ 
ہمرتبتین تعدم المبالغة . کت 
توله: (إذا مم الاییاء: ٢‏ ۳) وإذا للممٰاجاء ءہء"'" ً۰ ان نویل 
شدة العذاب فمن حینثذِ للتعلیل وأما علی الأاول فھي ابتدائیة: ۱ 
قوله: (بھربون مسرعیٔن راکضین دوابھم) بھربون أشار انی اه کنایةاعن الهرب 
والفرار قوله مسرعین لان الرکض قد یجي+ لازماً بمعنی جری یقال رکض الفرش إذا ہجری _ 
والإسراع لازم للرکض وإن اعتبر الرکض متعدیاً من قولھم رکض الدابة برجلە فالإضراع 
لازم لە أ٘یضاً وهذا عو الأولی: ان کونہ لازما مروي عن أَبي زید وقد انکر بعضهھم راِضین ا 


لاعترافھم بظلمهُم مثل اعتراف آدم کر غٗربنا ظلمنا أنفسنا4 [الأعراف : 2 الایة قشابہ رٹیم 
ہی مسسونتی ہب بی و ھت 


. أولە بإرادة الانتقام ومن ائانے غیر متصور في حقه تعالی‎ )١( 


سورۃة النبیاء/ الایة : ٦٣‏ ۵> 


دوابھم الظاھر من کلام ان في 9 یرکضرن4 [الأنبیاء: ۱۷] تضمینا''' وجعل الحضمن وو 
بھربون أصلاً والمضمن فيه قیداً ولا مائم من حمل الركکض علی الحقیقة کما هو المشامد 
فی الھارہین عن العدو ونحوہ لکن مع التضمین . 

قوله: (أو مشبھین بھم من فرط إسراعھم) فحینئلِ یکون ظیر کضون4 [الآنبیاء: ]٦١‏ 
استعارۃ تبعیة وجه الشبه فرط الإسراع کما نبە عليه لکن لا حاجة إليه لما مر من إمکان 
الحمل علی الحقیقة مع اعتبار التضمین . 

قوله تعالی: لا یکو وارچمی إِل ما اقم بد ومستچیہم لعلکم لوت لوا 

قولە: (علی إرادة القول أي قیل ٹھم استھڑاء لا ترکضوا) بأی معنی کان استھزاء لأن 
حقیقة الٹھی لیست بمقصود'' 

قوله: (إما بلسان الحال أو المقال والقائل ملك آو من ثمة من المؤمنین) إما بلسان 
الحال القول المقدر مجاز دمہ لأنہ هو الظاھر فی مثل ھنا مع آنە أنطق من لسانت الحال فإذا 
کان استھزاء في لسان المقال فکونه استھزاء في لسان الحال أولی لقوۃ دلالته قوله والقائل أي 
علی تقدیر کونە بلسان المقال ملك أي ملك العذاب أو من ئمۂ من المژعنین ولاً مائع من 
الجمع فاو لمنع الخلو وقد جوز کون القائل بعض ' اتباع بخت نصر وھهو بعید لأنه یقتضي 
تخصیص العذاب بما هو فی ید بہخت نصر وھو مع عدم کونە دلیلا عليه ینافي التھدید بنزول 
العذاب بأھل قریة کانٹ ظالمة علی العموم وھذا في زجر قریش عن تکذیب الرسول عليه 
السلام وإیذاء أصحابہ الکرام ومو المراد فی قصة إھلاك الأمم الخالیة . 

قوله: (ڈوارجعوا4 [الأنبیاء: ۱۳]) الأمر هنا أیضاً للاستھزاء وھو ظاھر . 

قوله: (من التنعم والتلذذ أو الاتراف إہطار النعمة) من التنعم أشار إلی ان الترف 
التنعم والإتراف من الأفعال إبطار النعمۂ ال‌بطار الإبقاع فی البطر الذي ھو الفرح والکبر . 

قوله: (العی کانٹ لکم) قبل نزول العذاب وسکنٹم فيه وھذا مما أترفوا من قبیل 
ععلف الخاص علی العام لکونھا من أعظم إفراد النعمة قوله التی کانت لکم إشارۃ إلی ان 
الاضافة للا ختصاص بطربق الملکیة والسکنی کما ھو الظاھر أو بطریق السکنی فقط وأما 
تفسیرہ بالنار فمع عدم ملائمته بارجعوا لا یکونون داخلین في النار حینئدِ فلا بد من 
التمحل کما فی ارجعرائ4 [برسف: ۸۱۳]. 

توله: (غدا من أعمالکم) غداً مستفاد من صیغة المضارع وأن المراد بالغد بعد ھذا 
الیوم مجازاً وصیغة الترجي للاستھزاء بضاً إذ الترجي إنما یستعمل في الأامور المترقبة من 
المنافع العظیمة أو لعل بمعنی کي . 


() وما ذکرناہ أولأً من آنە کثایة عن الھرب فقول البعض والتحقیق ما ذکرناہ من التضمین . 
)٢(‏ والمناسب من المعانی المجازیة ھنا الاستھزاء. 
رو منشاہ عا سیجیء من الروابیة وف زفھا العص . 


0+" ك٥‏ ٰ 
قوله: (او تعذبون فان انسؤال من مقدمات المذاب او نَيْصدَوَد لا.و3 والتشاور في 
المھام والنوازل) آو تعذبون أي مجازاً لأن السؤال ضبب للعذاب قوله فإن السؤالإشارۃ إلیە 
قیل وعليه لا ہد من تاویل المُساکن بالنار وو ضعیف لان غداً ني قول المطنف يَطلحح ۱ 
کون المراد بھا بیوتھم التي سضکنوا فیھا ویژیدہ قوله أو تقصدرن للسؤال والتشاور عطت 
تفسیر للسؤال فإنه صریح فيٴٴأت المراد بیوتھم أمروا بالرجوع إلیھا كي تطلبوا اللتشاور في 
المھام کما کان الأمر کذا قیل:نزول العذاب وھذا تھکم عظیم . 


قولہ تعالی : قَارا بنا ِا کا لیبن چا ٣‏ ۱ ٰ 

اقولە: موس یہری مس ہاب ات فے: 
اوقت قولھم المذکور جواب لما''' ما دل عليه طإقالوا یا ویلنا4 [الأنبیاء: ١١].اأو‏ مو نف 
رؤیة العذاب عبارۃ عن رؤیة أمارته قوله ولم یروا أي ولم یعلم وجه النجاۃ أي, طریق النجاۃ : 
إِذْ بعد رؤیتہ لا مجال للنجاۃ ولك أن : دم سو تھا وس سے 
وجه پلنجاۃ وعذا أولی إذ الإیمان أول ما رژوا أمارات العذاب قبل حلوله یا ینفع قال المضنفٰ _ 
في تفسیر قوله تعالی: ففلولا کانت قریة آمنت فلفعھا إیمانھا إلا قوم یونس لما آمنواکہ _ 
[یونس : ۹۸] أول ما رؤوا أمازة العحذاب ولم یؤخروا إلی حلوله کشنفنا عنھم )ا [الآغخراف : 5 
۰]) الایة بحیٍ یتضخ مع قزلہ فلالك اي لتحلق العذاب بحلوله لم ینفعهُم وت قبلِٰ ۱ 
الحلول فغیر مقطوع بوقوعہ فلا یکون إیمان پأس فینفعھم مثل نفعہ قوم یونس. ِ 

قوله: : (وقیل إن أھل حضور من قری الیمن بعث إلیھم ٹپ فقتلوہ تسلط اللہ مَليهم 
بخت نصر فوضع السیف فیهمْ فنادیٰ مناد من السماء یا لثارات الأنبیاء فندموا وقالوا ذلك) 
حضور بالضاد المعجمة والبْٔحاء والراء المھملتین علم محل بالیمن والمراد بنبي قیل 
موسی بن میشا وعدم التعیین هو المناسب لخلوہ ہ عن الخلل قوله یا لثارات الأنبیاء اللامٰ _ 
المفتوحة للاستعانة أو التعمجب والٹار آخذ الجانی والانتقام منه وإنما جمع الأنبیاء اإما أن 
و سس ری سی س شر سے 
9۹۹۹۷۵۷پ 9 0 ٥‏ ٰ 
۱ سس.7 ک س2 


قوله تعالی : ا ا لک مود هُم عق عَق جََلسهْمْ حَیبتا خيِنَ لا تر 
قولهہ: (فما زالوا یرددون ذلك وإنما سماہ دعوی لان مولول کا بدھی اویل ویقول 


٦ 


"کی ۱ 
۱ مترائفرنلنریئئل 
من ثارت القتیل ٹارا ونؤرہ 7و 0 0ہ 


77 ویحتمل أن یکون اللام کے ات‎ )١( 


سورۃ الأنبیاء/ الآيڈ : ٤8‏ ۷ڈ" 


ہا وبل ثعال فھذا آوانك) پرددون ذلك أي قولھم با ویلنا قوله لان المولول ام فاعل من 
الولولۃ''' من الرباعی بوزن دحرج کأنە یدعو بالویل الأولی یدعو بالویل لن معن المولول 
الصیحة بائویل قال تعالی: ٭لا تدعوا الیوم ٹبوراًہ4 [الفرقان: ]٤١‏ واحداً وادعواگبزراً 
کثیراً قولهہ وبقول أي کأنه یقول یا ویل تنزیلا لە منزلة العقلاء تعال أي ات اسم فعل . 

قوله: (وکل من تلك ودعواهم یحتمل الاسمیة والخبریة) لزال لآنہ من النواسخ أي 
تلك اسم زال ودعوامم خبرہ أو بالعکس ولم یلتفت إلی ما قاله أبو حیان إن النحاۃ علی ان 
اسم باب کان وخبرہ مشبه بالفاعل والمفعول فکما لا یجوز في الفاعل والمفعول التقدم 
والتاخر إذا وقع فیه اللیس لعدم ظھور إعرابه لا یجوز ذلك في باب کان ولم پنازع فیه إلا 
احمد ین الحاج تلمیذ الشلویني لانە تبع فیه الزمخشري وسرہ أن ن الالتباس هنا لا یؤدی إلی 
فھم خلاف المراد'' فإن المعنی سدید سواء کان تلك اسماً لزال أو خبراً وکذا دعواهم 
غایة الأمر أن أحد الأمرین غیر متعین لعدم القرینة . 

قولہ: (مثل الحصید وھو الِت المحصود ولذلك لم یجمع) مثل الحضید أي النظم 
تشبیه بلیغ قوله ولذلك أي لکون الحصید بمعنی المحصود لم یجمع مع أُن الظاھر الجمعیة 
لأن فعیلا بمعنی المفعول یستوي فيه الواحد المذکر وغیرہ. 

قوله: (میتین من خمدت النار) إذا سکن لھبھا فشبه القوم أي حالھم بخمود النار في 
الھلاك بطریق الاستثصال فأرید بالخمود ھلاکھم بالمرة فاشتق من الخمود بھذا المعنی 
الخامد فحمل علیھم خامدون وأما حصیداً فمن باب التشبیه کما عرفته فلا اہتعارة فیه فلا 
بناسب کوته استعارۃ ثم الاعتذار عن ذکر الطرفین ہأنه صحیح إِذا لم یکن ذکر الطرفین علی 
وجه ینبیء عن التشبیه بدلیل أنھم جعلوا قوله: 

قسد زر ازرارواع۳ہل ےی ال قمر 


قولە: وکل من تلك ودعواعم یحتمل الاسمیة والخبریة أي کل منھما یحتمل أن یکون اسم 
ما زالت وخبرہ مٹل ما زالت تلك دعواعم وما زالت دعواھم تلك والمثشار إليه لتلك هو الدعروی 
أي ما زالت تلك الدعوی دعواعم . 

قوله: رو ہو سی ہس ار ں دہ سوہ وت 
وس بہار یو سیت 
ومون جۓ یمر لکل لارل لجا رید نہ یھت إن الفعیل إذا کان بمعنی 


)١(‏ قیل الأولی وفیاسه ویللة. 

(۲) بخلاف ضرب موسی عیسی ونزاع التحاة إذا وقم التہاس یؤدي إلی فساد المعنی في جواب الاحتمالینِ 
بخلاف ما نحن فيه مان تلك إشارۃ إلی ویلنا وھی دعری وحاصل المعنی وتلك الدعوی دعواهم فیستقیم 
المعنی سواء کان تلك اسمعاً آو خبراً وافادة الحمل باعتبار التقیید بالغایة . 


۸۸ ۱ ۱ ۱ ۱ کے سور ااڈیاء/ اإتان:: "ْ۷ ۱ 


ِ من قبیل الاستعارة مم اشعمالٔ علی ذکر الطرفین کما صرح بہ ٔي المطول في اواخز _ 
الباب الأول ولبعض المحشیین کلام طویل بذکر الأقاویل المتفرقة مما لا طائل تحٹھ. 
آرت: . (وھو مع حصیداً منزلة لمفمول الٹائي کقولک جعاتہ حلوً حامقاً لی 
ار ریا سد تارف تو رنڈاہاہ رد ہد سی بی دی دی 
اکھت و ور ہہ ار تس ہو شود دو چو ا 
رو رووا ات .سی وس نہیں روب ال می اپ 
مہ ری وریہ وس بوانے سو سای 
الحصید لأنە استعارة وھو غریب . ٍ ۱ ۱ 
توله ڈو صفۃ لہ لو مال من ضمیرہ) آو صفۃ رہ ا فلخصید وق موق ا 
ألمضاف مقدروھو المٹل فلا |شکال :بان کونە ملعقلاء یأبافٰٔ 0( 
ا قولہ تمالی: اعت اك یوما ھا کن لیا ٦ػ‏ 
توله: (وإنما۔خلقناھا مشحونة بضروب البدائع تبصر ة للتظار وتذکرۃ لذوی الاعتباز 
وتسبیباً لما یننظم بە آہور الغباد في المعاش والمعاد قبنبغي أن یتسلقوا ؛ بھا إلیٰ تحصیل 
لکمال ولا بخریا بخارتھا تھا سریمة الزوال) تمرۃ للظار احترازاعن النافلین از . 
اوالحاصل أ نە ٹیس کہناء التاہس للتلھی والزینة الغیر المزضیة قینبغی أن یتسْلقوا آی 
جرساا امل تس رای ار فلا سمل می لیا توق زمر 
النزول من الدلائل إلی المطالبْ . ْ 
قولہ تعالی : لر رونا ا ان شود وا لد تام ِن دنا اد سط کین 2ا ' 
قوله: (ما یتلھی بە ویلعب) أي لھوا بر یہی انل حا وا آشار یة ٰ 
إلی أن ھذہ الجملة کالتاکید لما قبله . _ 
توله: مج چھة قدرا) ظار غیرمفید لا جم السکتات من جھة در عالی نھو ٰ 
استدلال 2 لثاني علی انتفاء الاول والمعنی أن اتخاذ اللھو من لدنا بمعنی من جھة قدرتنا 


قوله : سی وجعاهم جاسین لمائلة لحصید والخمود الخمود علف علن السمالة لا ۱ 
اعلی ال 7 1 ۱ 


غوله : ساط مت شارۃإلی آسول علم النجرم مَْ أن الا 
أوضاع 000 -“- 0+ جت سرت 


(1) حقیقة کحلو حامضی أولا کعالہ شجاغ کذا قیل ۔ 


سور الأنبیاء/ الاَیة : ۱۷ ۹ء 


محال وکذا الملزوم محال وهو إرادۃ اٹخاذ اللھو أما بطلان اللازم فلائه مستحَيل:والقدرۃ لا 
تتعلق بالمحال ھذا مختار المفاضل السعدي لکن الامتناع الذاتی کاجتماع النقیضین مٹنکل بیانه 
ھنا وإن رید الامتناع بائغیر فلا یلافيی تعلق القدرة وقیل ظامرہ إن انخاذ اللھو داخل تجات 
القدرۃ فح بیان بطلان اللازم ہأنە ینافي الأألومیة لأنه اتباع الھوی تعالی اللہ عن ذلك علواً کبیرأ. 

قوله: (أو من عندنا مما یلیق بحضرتنا یرد ور سای رد پا 
والأجرام المبسوطة کعادنکم في رفع السقوف وتزویقھا وتسویة الفرش وتزبیٹھا) آو من 
ا ا : ۷] علی من جھة قدرتنا مجازا فإن ما عن جهھة 
القدرۃ قھو عندہ غذکر اللازم وآرید الملزوم ثم حمله علی من عندنا عندیة مکانة مما یلیق 
بحضرتتا ویناسب أن پتلھی بە لمناسبته ٔی الجملة من المجردات لکن اللازم محال لما 
ڈُکرنا من أنه ینافی الألوھیة لا من الأجسام الخ. وھذا مبالعغة في نفي کونه في خلق 
السموات والأرض وما بیٹھما لاعباً والأجسام المرفوعة السموات والآجرام المبسوطة 
اللأرضین قوله وتزویقھا أي تزییٹھا والاحتمال الأآخیر مما لم یثبت عند اکثر المتکلمہن 
فإنھم أنکروا المجردات من المخلوقات . 

قوله: (وقیل اللھو الولد بلغة الیمین وقیل الزوجة والمراد بە الرد علی النصاری) 
وقیل اللھو الولد فح کون المعنی لکن اللازم محال أظھر من أن یخفی وکذڈا الاحتمال 
الاول مرضه لعدم ملائمته ہما قبله إذْ جملة لو ُردنا مسوقة لتقریرہ وإطلاق اللھو علی الولد 
الخ متارق'' ولٰذا قید بلعة الیمن والمراد الرد علی النصاری حیث آئہتوا ولداً 
وزوجة لکن لا یناسب المقام لما بیناہ من المرام . 


قولہ: فینبغي أن یتسلقوا بھا أي أن یتلقوا ؛ بھا إلی تحصیل الکمال . 

مولہ: من جھة قدرتنا قال صاحب الکشاف وھو أن الحکمة صارفة وإلا فأنا قادر ھذا بناء 
علی أصل المعتزلة فإن الل تعالی قادر علی السفه وائظلم وإِن کان لا یفعله رعند أھل الحق إن اللہ 
تعالی لا یوصف بالقدرة علی الظلم والسفه لن القدرۃ مصححۃ للامکان والمحال لا یدخل تحت 
الإمکان وھذا هو معنی قولھم !إن الممئنع بالذات لا بدخل تحت القدرة قیل عليه إنه تعالی لما 
قال : ٭لو اُردنا أن نتخذ لھواً لاتخذناء من لدنا 4 [الأنبیاء: ۱۷] علم إن المائع عدم الإرادة فینبغي 
آن یکون مقدوراً لأئہ لا یقال فی حق ما لا یکون مقدوراً لو اردت فعلكه اللھو الولد ویمکن ان 
یجاب عده بأن یقال نفس اتخاذ اللھو والولد لیس ممننعاً بالذات لوجودہ في المخلوق بل هو 
ممکن في ذاته ممتنع لغیرہ فإن الممتنع إستادہ إلی الباري تعالی وامتناع إسنادہ إليه إنما هو لأجل 
کبریاء الله تعالی وجلالە المنافی لاتصافه بصفات النقصان فکان ممتنعاً لغیرہ والممتئع لغیرہ یجوز 
أن پدخل تحت القدرة وما لا یدخل تحت القدرة هو الممتنم بالذات . 

قوله: اللھو الولد بلغة الیمن فعلی ھذا معنی لاتخذناہ من عندنا لاتخذناء مما یلیق بحضرتنا 
من القدسیات لا من العنصریات المادیات کعیسی وعزیر کما زعموا. 


)١(‏ وان قال الراغب تخصیص لہ ہما هو من زینة الحباۃ الدنیا الٹی جعلث ٹھوآً ولعبا, 


۱ سور الأبیاء/ الایة: ۸ 
قولە: : (ذلك ویدل عليٰ جوابە الجواب المتقدم وقیل إِن نافیة والجَللٰة کالْجةً 
للشرطیة) ذلك أي اللھو واللجب مُفعول مقدر لفاعلین قوله والجملة أي جَمٰلڈ إن کنا 
فاعلین علی تقدیر إن نافیة کالنتیجة الخ إ إنما قال کاللتِجۃة لانیا ایس ئی ضررۃ الندیجة 
وعلی الڈول مقررۃ لما قبلھا أخرہ مع کونە أظھر معنی لأن اکٹر مجي: ان النافیة مع الا 
الفارفة و مع الاستثناء نحو ٭ٛإن مذا إلا أساطیر الاولین٭ [الأنعام : ٥‏ ٹم :انصال قرله 
تعالی : ٭ٛوما خلقنا السموات 4 ۔. ٥‏ للایة هو أنەہ دلیل علی صحة الجشر کما نہ 
سمود ہش س مھ سم سو وہ ست عد پا ۱ 
الْذین ذکر إنکارھم . ْ 
۱ تیر مو رق۴و مہرم ا وگ صردو نہ 


تولەتعالی: :0ھ ازراملھ ٌ 
ٰ قوله: (إضرابِ من انخاذ اللھُو وٹنزیه لذائه من اللمب أي بل من شاننا ان نفلف 
الٰىحق الذي من جمثته الجد علی الباطل الٰڈی من عدادہ الٰلھو) إضراب آئ |إضراب ایطاليٰ: 
ہمعنی الرد کما مر ہیائه ہل مرن شأننا الشأن أْيٍ الْعحادۃ ماخوذ من صیفة المضارع الدال علیٰ 
الاستمرار قوله من جملته الچٰد ضد الھزل واللھو تعرضۃ لاڑإشارةۃ إلی ارتباطه ہما قبله أن ْ 
نغلب من التفعیل فإذا کان الحق غالباً بغلب . ا 
قولھ؛ (فیدمغهہ) أى یدمغ الحق الباطل حیثما کان . 
قولە: (فیمحقہ) ویزیله ولوؤ بعد حین ۔ ج۔ 
قوله: (وإنما استعار لذلك القتذف وھو الرمي البعید المسٹلزم لصلابۃ المزمی والدمغ 
الذي هو کسر الدماغ بحیٹ یۂ یشق غشاءہ المودي إلی زموق الروح تصویراً لابطالہ بہ ومہالغة 
فيه) وإنما استعار الخ لما اشار ولا إلی الاستعارۃ قال وإنما استعار ج یقل: إنه مستعار 
لذلك والمشار إليه بذلك تغلیب الحق علی الباطل القذف نبه بە علی أن الاستعارة فيٰ _ 
المصدر أولا فلقذف استعارۃ مصرحة تبعیة قوله والدمغ أي وإنما استعار الدمخ -- ٰ 


ک3 


قوله : والجملة کالنتہجة للشرطیة أي فقوله: ٭ٛإن کنا فاعلین4 [الأنبیاء : ۷ علیٰ تقدیز 
کون إن نافیة کالنتیجة للجملة الشرطیة المذکورۃ وھي لو آردتا أن نتخذ لھراً لاتخذناہ من عندنا ْ 
فکان ما قیل قولە: فان کنا نالین 4 [الأنبیاء: ۱۷] بمنزلة قیاس استثناليی مرکب من شرطیة 
لزوعیة وحملیة ومقدمته الاستثنائیة مطویة صورۃة القیاس ھکذا لو آردنا أن ندخذ لھزاً لاتَخْناہ فیٰ 
عندنا لکن لم نتخذہ من عندنا انتج لم نرد انخاذ لھو فإذا کان إِن في إن کنا فاعلین نافیة یکون 
معناہ قریباً من معنی تلك النتیجة لأن معنی طٛإن کنا فاعلین 4 [الأنبیاء: ۷ ما کنا فاعلین أئي لم 
و یو رو دشر ہجو ہی یس پر تو 
فی المل قال رحمہ اللہ والجملة :کالئتیجة للشرطیة . ٰ 

قولە: واإنما استعار لذلك/أي إتما استعار القذف لتخلیب الحق علی الباطل 'تصویرا لبطالہ ‏ 
ازس رد س وو رہ سد یجس رت ۱ 
فیه أي فی إبطاله وإزھاقه . ۱ ۱ 


سور الأنبیاء/ الآیة : ۱۸ ۱ 


الباطل قولہ تصویراً لإبطاله أي الباطل به أي بالحق وعما معقولان بالأمر الشجہوس وھو 
الرمي العہد الخ . والدمغ الذي الخ زیادة تی اہر ضیح والتشریر فأإنہ أرقع فی القلي وأقمع 
للخصم الألد فإنه بریك المتخیل محققاً والمعقول محسوساً ولڈا قال ومبالغة فی قولہ 
تصویراً تعلیل للاستعارۃ . 

قولە: (وقریء فیدمغه بالنصب کقولە: 

سانرامنزلی لہنئىي تمیم والحق بالحجاز ناأسٹربحا) 

نیدمغه بالنصب وہذا في غیر المواضع الستة لن بعد خبر مثبت ولھذا احتاج إلی 

الاستشھاد فقال کقوله: 
سانرامنزلی لبہني تمیم والحیقبالحجازفاأسٹتریحا 

والحق من اللحوق فأستریحا ملصوب عع أنه واقع بعد خبر مثبت فصح قراءة النصب 
وعي قراءة عیسی بن عمر من الشواذ لکن قیل إن آستریحا لیس منصوباً بل مرفوع مژکد 
بالنون الخفیفۂ موقوفاً عليه بالألف انتھی ومع ھذا الاحتمال لا یصح الاستشھاد بە. 

تولە: (ووجھه مع بعدہ الحمل علی المعنی) ووجھە مع بعدہ لأئه لیس من الأشیاء 
الستة الحمل علی علی المعنی أي آنە إنما نصب لأنه فی جواب المستقبل لأنه یشبه التمني أو 
العرجي في ترقب الوجود فیعطي لە حکمھما وھڈا مراد المصنف ولا یخفی ما فی لأنہ 
برفع الآمان ویختل الببان ویقتضي کون المضارع إنشائیاً کالتمني والترجي والاعتذار بالعذر 
الرامی یك التزام ما لا یلزم فالأولی الحمل علی أنه شاذ کما ان نفس القراءة شاذۃ. 

قولە: (والعطف علی الحق) أى المصدر المؤول في محل الجر معطوفاً علی الحق 
أي نقذف بالحت فالدمغ فیلزم أن یکون الدمغ مقذوفاً بە وھو بعید ولذا فیل والأظھر ان 
یکون الکلام علی ھذا من قبیل : 

ع ابا لا رت سادا 
فالمعنی بل نقذف بالحق ویفعل الحق الدمغ لکن الأظھر إسقاط الاظھر . 


قولهہ: 

1 وألحق بالحہےجاز فاسٹتریحا 

انتصاب استریح بتقدیر أن والمعنی فإن استریح فوجہ العطف مع کون المعطوف مفرداً وھو 
سرت شس یی ہی سیہ سو یس جس سے کے اص ہے سو 

فمعنی الکلام علی عذا الوجه وأرید اللحوق بالحجاز والاستراحة وکذا ما فی الایة تقدیرہ بل ٹرید 
قذف الحق علی الباطل ودمغ الباطل فبھذڈا التاوہل یتطابق المعطوفان فی الإفراد لکن مذا ال وجەہ 
وج بعید لأن الظاعر عطف المفرد علی الجملة وذلك التاویل تکلف بعید . 

توله: ووجھه مع بعدہ الحمل علی المعنی والعطف علی الحق معتی عطف فأستریح 
بالنصب علی الحق الواقع في صدر المصراع الثاني من البیت للحمل علی المعنی لکن هذا المطف 
بعید لآأن الظاعر عطف المفرد علی الجملة . 


۲. _ ۱ ور الا / لاة: ۹ 
٣‏ تول٭: (فإذا ھو زامی هالك والزھوی ذھاب الروح وذکرہ لترشیح المےاز) فإڈا مو 
زامق إذا للمفاجأۃ لأن الھلا‌ك یعقب الڑھلاك وأشار إلی أن زاحقاً مجاز للھلاك إکالزموق 
اصل معناہ ذھاب الروح ولا رُوح هنا فیراد یه لازم معناہ ولڈا قال وذکرہ لترشیح الَلطجاز 
اي الاستعارة لآئه من لوازم المشبه بە وکونہ ٹرشیحاً مع کونہ مجازاً ۰ئ 2" 
معثاہ ویجوز ان یکون باقیاً علی معناہ کما صرح بە رباب فن البیان''. ِ 

کت سرن سموات لہ وھو ی موقح الا آی سا تصغون قرف 
وھو الصحیح الموائی لمذھب الضوز آر حال 0 الاخئش ۱ 

قوله: (وعما مصدربة 00 وما سم س ویو 
تصفونە بە قَدمٰہ لأئه یفید العلیة وعلة استحقاۃ قھم الویل الوصف ہما لا یلیق به تعالئ وأما 
کونە علة حین کون ما موصولةِ الخ فباعتبار کون الوصف بە ففی الحقیقة العلة نفس ؤصفہ ۱ 
تعالی ہما لا یجوز عليه تعالیٰ ومن جملة الوصف ہما لا یلیق الوصف باللھو واللعبٰ کما۔ 

ھو اللازم من کلامھم ومن اطوارھم حبث آنکروا صحة حشر الأجساد ولم یتفکروا ني 
بدائع السماء والأرض وھو إسٰناہ اللھو إليه تعالی وبھذا یعلم ارتباط مذہ الایة سی ٰ 
سنہ دہ سی 
۱ 2- مہات تفرریشہی او مھاز ات نے 
إليه تعالی إذ الخبر لە لا المجرور فقط فیکون المعنی من السموات ومن في الأارض کائن لە تعالیٰ _ 
ومختص بە فیکون قضر الموصوف علی الصفة وفي من المقدر في الأرض تغلیب للعقلاء علی 
00 کان سو مھا محارل امام ارات لاد لال برق رفا 
ولما کان خلقاً وملکاً تمییزا للشنيَة وتفصیلا لھا لا یلزم الجمع بین الحقیقة والمجاز.. 


قول: (یعني الملالکة المنزلین مئەہ تعالی لکرامٹھم عليه منزلة المقریین عند الماواد 
وھو فطرت ملق ئن ىی اشمرات وإفرادہ للتعظیم) المثزلین منہ تعالی ۂ رجا لی ٦‏ 


قول٭: وھو في مرشع الال الخ فتقدیر الکلام علی کون ما مصدریة ولکم الریل اتا ذلاك 
رو بس ویر و ےتوج 
تصفولہ بہ وعلیٰ کونھا موصوفة ولکم الویل کائناً ذلك من شيء تصفونە بہ. ۱ 

قولهە: وإرادہ للتعظیم أي.إفراد من عندہ بالڈکز مع دخوله فیمن ۂ فی السموات ار فا 
جمیم المخلوقات' من حیث إحاطة علمه تعالی بالکل عندہ. ۱ ٰ 


)0 حیث قالوا الترشیح یجوز ان یکون بات علی معناہ وأن یکون مجازاً, 


سور الأنبیاء/ الآَیة : ۱۹ صخ.. 


الکلام استعارة تمثیلیة والمراد عندیة المکانة قوله وافرادہ الخ یعني أنه م نف الخاص 
علی العام لٹکتة وھي أنھم لکرامتھم عليه تعالی کأنھم غیر داخلین في من في النعوات . 

قولە: (أو لأنہ أعم منه من وجہ) لاجتماعھما فی ملاتکة الأرضں والسماء وانفْاغامن 
عندہ في نوع الملافکة المتعالین عن ال تبوہ وانفراد من فی السماء والأرض في غیر الملك : 

قولە: (آو المراد بە نوع من الملائكة متعال عن التبوء فی السماء والأرض) فیکوت 
عطف المباین لکن وجود مژلاء الملائکة یحتاج إلی البیان ہالبرمان فإن العرش والكرسي 
داخلان فی السموات إلا أن تخص بالسموات السبع وإن أرید أنھم متعالون عن التبوء 
والاستقرار فإلباتہ لازم وإلا فظاھرء*'' مشکل فالوجه ان المراد بمن عندہ جنس الملائکة 
وإن النسبة ہین المتعاطفین عموم مطلق لا من وجھ . 

فولە: (او مہندأ خبرہ للا یستکہرون عن عبادته4 [الأنبیاء: ۱۹]) فلا یکون عطف 
علی من فی السموات بل یکون عطف الجملة علی الجملة وعلی الیاول ٭٭لا یستکبرون 4 
[الأنبیاء: ۱۹] حال مؤکدۃ. 

قوله: (لا بتعظمون عٹھا) تفسیر لفظي لقوله: لا بیستکبرون4 [الأنہیاء: ۱۹] 
وحاصلءه لا بستنلکمون عن عبادته. 

قوله: (ولا یعیون منھا) أىی لا یتعبون من العبادۃ ولا یحصل لھم فتور 0- 7 7ئ 
والنغی لعموم الإفراد ولعموم الأوقات . 

قولە : (وإنما جيء بالاستحسار الذي هو أبلغ من الحسور تنبیھاً علی أن عبادتھم 
0000000 :570800 ہے _ _ ے 

فولەه: آر لأنہ أعم منه من وجه فإن من عندہ یعم الملائکة والعلیین وغیرھم من ملائکة 
السموات والأرض وجمیع الثقلین فإانھم جمیعاً عندہ وفي حوزۃ علمه ومن في السموات والارض 
لا تعناول جمیم من عندہ فَإن العلیین وغیرعم من ملائکة السموات والأرض المقربین لیسوا من 
مشمولات من فی السموات ومن الأرض لآن ملانکة السموات عنصریون خلقوا من دخان العناصر 
والعلیون یسرا بعنصریین بل ھم من المجردات لا من المادیات الطبیعیات وإنما قال من وجه لن 
اخص من وج آخر وھو أن من في السموات والأرض أعم ممن عندہ لان منھم من عندہ أي في 
مرتبة ومنزلة منە ومنھم من لیس کذلك فمن عندہ علی الأول مطلق سواء کان من المقربین أو 
غیرھم وعلی الثاني مقید مخصوص بالمقربین . 

قوله: وإنما جیء بالاستحسار الی عو أبلغ من الحسور وھذا جواب سزال أوردہ صاحب 
الکشاف بقوله فإن قلت الاستحسار مبالعه فی الحسور وکان الأابلغ فيی وصفھم ان ینفي عنھم 
الأدلی فاشار المص إلی جوابه بأن قال إنما جيە بالاستحسار الخ وجە کون الاستحسار أبلغ من 
الحسور أن في الاستحسار معنی الطلب والجد والتعب فحاصل تحقیقه أن المبالغة في لا 
یستحسرون4 [الأنبیاء : ۱۹] قید للتفی فالمعنی ھم یٹرکون الحسور ترک متبالغاً وھو منتف عنھم 


)١(‏ وئم نطلع علی وجود الملائکة المتعالین عن التبوء مطلقاًء 


۰ سور الأنیہاء/ الگیڈ:‎ ۹٤ 


لھا دواھا عیتة بن سر بنا ولا تصروو) تھا اع حاصد رو تپ سا 
حملوہ وأمروا بە لکان أعظم لعظم ما حملوہ وثقله ودوامه کما نب عليه ومع: مبلا یلحق 
7 بھم تعب أصلاٌ ولما کان صیغة المبالفة وعي لا یستحسرون لھذہ الفائدة لا مفھوم النَالة 
.بن انتفاء التعب علی وجہ المبٔالعة لا یستلز انتفاء أصل التعب والفتور فیجوز تحقق أص( 
المشقة فی العبادةۃ لما عرفت من أنه إ إِن لحق الفتور لحق علی وج المبالغة کما قیل ئي 
فوله تعالی: لإوما ربك بظلام للعبید4 [فصلت : : 1 وقع الظلم من الله تعالی رت 
علی وجه المبالغة لکونہ عظیماً وفعل العظیٔم عظیم فلا مفھوم منا ولا مناك ولك أن تقول ٣‏ 
إن وی و لد کی رومام نوا مم سش یہ ا 
القول المذکور لوحظ اولا نفي الظلم ٹم لرحظ المبالغة في النفي وإنما احتیج إلیْ هذا 
ای ات ارات اللخة صرحوا بأن حسروا متحسر بمعنی واحد لأٹھم بینوا اتجادھما 
اہو سو در و وی ما المبالغة با زیادة سر غ سی ےی 
المغنی فھي وظیفة رباب علم التصریف. 
قوله تعالی : جم ابا رافرل مھ ٰ ٰ 
قوله : (ینڑھونه ویعظمونە دائماً) مقتضی قولە اللیل والٹھار لأنه یفید :الدوام قوله 
ویعظمونہ إشارة إلی أن المراد !لمعنی العام للتنزیه والتعظیم بأنواع الثناء کالتھلیل ؤالحمدلة 
والتکہیر والحوقلۂ بطریق عموم اجد کو وت وارید سی عو با 


الئقص والتوصیٔف بأوصاف الکمال . 


قولہ: (حال من الوار قي طیسبحون*4 [الأئبیاء: ]٦٢‏ وھو استعناف : ال ج 
ضمیر قبله) حال من الواو عو احتراس وتکمیل وھو أُن یڑتی في کلام یمم خلاف' 
المقضود بما یدقعہ فإنه لو اکتفی بقوله یسبحون اللیل والٹھار لتوھم أن بذلك بعرضن لھم ۱ 
الفتور فآتی علی سبیل التکمیل لا یفترون دفعاً لذلك التوھم وینکشف منە آٹ ختمھذا: ۱ 
الکلام بقولہ: لا یفترون* [الآنبیاء: ٠۰‏ من باب مراعاۃ النظیر کما أن ختم الکلام في. 
الایة الأولی بلا,یستکبرون الایة من مراعاۃ النظیر أیضاً ونقل عن کعب الأخبار آأنه ال إن ' 
تسبیح الملائػة رتحمیدھم وغیر ذلك کالتنفس ئھم فلا یمتع عن التکلم شیيء آخرافلاا_ 
|إشکال ہأن بعض الملائکة مامورون بفعل آخر کتبلیغ الرسالة وغیر ذلك واِلیَ ھذا آشار ٰ 
ٰ جو ات رجہ إلإ له مقام معلوم٭ [الصباقات : ]٤‏ الایة: ا ے 


انتفاء بالغاً آقصی الفایة لا قید للمقی لیرد لنفي إلی القبد المفلوت للمبالغة, _ 

ْ ول : ولا یستحسرون أي وھم مع ان شأن عبادتھم ذلك لا یستحسرون. 
قوله: وھوٴ استثناف أی قولہ: سسدت [الأنبیاء: ۰ استتناف کلام جہ لبیان أن: 
عبادتھم ما ھي ومن أي جنس من أجناس الطاعة أو حال من ضمیر قبله وھو ضمیں لا یستکپرون : 
آو ضمیر لا ہنتضروت: ۱ : ٰ 


مور الاقا انت ٢‏ بے سس سے رب کے _-ے--.. 8۹8 
قوله تعالی : آر آنفذدا ءالھة من الارسض ھم بنرون لا 
قوله: (ہل اتخذوا والھمزۃ لإنکار اتخاذھم) بل اتخذوا أشار إلی أن أم منثظعة وبل 

لاإضراب!'' عن قولھم : بل هو شاعر* [الألبیاء: ]٥‏ والھمزۃ لڑنکار انخاذھم للتوبیخإذ 

عھر إنکار واقعی . 
قوله: (قوله من الأرض صمة للالهة) برید أن آلھتھم من الأرض أي أرضي لا 

سماوي مثل فولك فلان من مکة ترید ألە مکي آو المراد اُنھا من جنس الأرض أي إما من 

الحجارۃ أو من بعض جواھر الأرض فمن تبعیضیة علی ھذا واہتدائیة علی المعنی الاول ۔ 
قوله: (أو متعلقۂ بالفعل) فیکون ظرفاً لغوا. 
قولە: (علی معنی الابتداء) أي من ابتدائیة لن الابتداء الانخاذ من أجزاء الأرض 

ولما کان معنی الابتداء أصلا جعله ابتدائبة ولم یلتفت إلی کونھا تبعیضیة مع صحتھا بل 

ھی عرادة من الحمل علی الابتداء کما أشرنا إليه . 
قوله : (وفائدتھا التحقیر دون التخصیصی) رفائدتھا أي تقیید ألھة وزإیرادھا سواء کانت 

صفة أو متعلقة بالفعل ولم یجیء آلھة بدون التقیید مع أُنھا المقصودۃ قوله التحقیر بأن 

آلھتھم التی یعبدونھا هي الاصنام التی مصنوعة من أجزاء الأرض آو أرضي لا سماوي دون 
التخصیص بقربنة أنھم اتخذوا الملائکۃة آلھة وأن ما یعبدون من دون اللہ سواء کان أرضیاً أو 

سماوباً منکر فإذا کان فائدتھا التحقیر دون التخصیص لا یخرج الملائکة . 
قولہ: (الموتی) مفعوله المقدر حذف لرعایة الفاصلة . 
ثولە: (وعم وإن لم یصرحوا بە لکن لزم ادعاءھم لھا الإْلھیة فإن من لوازمھا الاقتدار 

علی جمیع الممکنات والمراد بە تجھیلھم والتھکم بھم) وهم وإن لم یصرحوا بە جواب 

سؤال ہأنه کیف أنکر علیھم ما لا بدعون وھو اتخاذ آلھة ینشرون الموتی کما في الکشاف 
وأجاب بأئه وإن لم پصرحوا بە لکن لزم ادعاءھم وفاعل لزم الانشار قوله ادعاءھم مفعوله 
ولھا متعلق بە وضمیر لھا راجع إلی الاَلهة الاَلھیة مفعول الادعاء ولزوم ھذا لاجل لزوم 
الاقتعدار علی جمیع الممکنات وتخصیص الانشار بالذکر لذکرہ فی الاأیة وتخصیصه في 
الایة لأئھم ینکرون الیعث فأرید التوبیخ والتجھیل وإشعار ِٰی و تعالی لا 
یصح استبعادہ لان الالھیة والألوهیة إن صحت صح مبھا الاقتدار علی جمیع الممکنات 


قوله: دون التخصیص یعنی لیس معناہ أم اتخذوا آلهھة من الأرض لا من السماء۔. 
قوله: والمراد تجھیلھم والتھکم بھم یعني أنھم إذا کانوا غیر قادرین علی أن یحیوا ویمیتوا 
ویضروا وبنفعوا فأي عقل نجوزون أن ندخڈوھا الهة. 


)١(‏ وئٔي الشکاف للإضراب عما قبلھا والظاھر أن مرادہ عا ذگرناہ فإن الفریب مما قبلھا لا بصلح أن یکون 
الإأضراب کل . 


۲ 


کو ایلیا ۴ ْ 
وھ لہ لک کا کاقندار الابقداہ بل ھی أھون علیہ ولھذا البر کی الانشار' _ 
.بالذکر من بین الممکنات المقدؤرات وإلی ھذا التفصیل أشاز بقوله والمراد بە تجھَیِھم الخ 
أي المراد بین جھلھم بمقتضیٰ الالوھیة ولوازمھا حتی لو صح الالھیة لغیرہ تعالی طتح۔ 
الاقتدار علی جمیع الممکناتِ التي من جملتھا الإنشار واحیاء الموتی فإنکارھم البعسکاک, 
لکونھم جاملین بالإلھیة وما بتزتب علیہ والتھکم نھم لاتخانھم ما و حقیر قلیل ممِبلوع: 
بآیدیھم وعجزھا عن آمر حقیر فضلا عن أمر۔خطیز. ۳ 
قوله: (وللمبالفة في ذلك زید الضمیر الموھم لاختصاص الإنشار بھم) وللمبالنڈ فی ٰ 
ذلك أی ۂ في التجھیل والتھکم زید الضمیر وھو عم أشار بقوله زید إ إلی آنه لو لم یذکزالم: 
یختل اأصل المعنی ولکن لە فائدة وھو التقوی والحصر أیضاً لائھم مسند إليه قدم علی ٠‏ 
الخبر الفعلي فیفید التقوی موٰة فقط ویفید الاختصاص آخری وصاحب الکشاف اختار : 
الثائ ی۷۶ فیحیسرر سی مو والمص اختار الأول وُلذا :قال الموھم لغ 
قوله تعالی : کو کان فا واة الا کہ یرہ کرت 


قوله: (ڑلو کان فیھما4 [الأنسباء: )]٢٢‏ الایة لما أنکر اتخاذھم الية سٔ لارض : 
ْ ود فک الاستدلال علی | عی ٠‏ 


خاش ضرا کا سنا لکوٰنه علی صورۃ الحرف۔ 
قوله: (وصفت بإلا) تنبیهٴ علی اسمية إلا. 


قوله: وللمبالغة في ذلك آي وللمبالغة في بیان جھلھم زید الضمیر الموھم سی 
الإنشار بھم وإنما قال الموھم دونٔ مت و سے وسر ای لے پٹ --.- 
معنی الا ختضصاص فیه وھم محضی :منھم لا ینبغی أن یعبر عنه بلفظ الفادة . ۱ 
قولە: وصفت بإلا لما تعذز الاسیٹناء ال ضر باقای سا کا اس ناکد 
نکرۃ غیر محصور لا یسٹٹتی متە لأله لا عموم لہ بحیث یذخل فيه المستثنی لولا الاستثناء'والی ' 


هذا أشار ابن الحاجب بقولە لو کان معنی قولە إلا اللہ معنی الاسٹثناء لجاز أن یقال إلا اللہ بالنضپ _- 


- ولا یستقیم المعنی لن الاستثناء إِذا سکت عنه دخل ما بعدہ فیما قبله ألا تریٰ أنك لا تقول جاءنی _ 
رجال إلا زیداً بالنصب وکذا لا یستقیم أن تقول لو کان فیھما آلھة إلا اللہ بالنصب قال أبو البقام لا ۱ 
یجوز نصيه علی .الاستثناء لوجھین أحدھما أنە فاسد فی المعنی وذلك أك إذا قلت لو جاءتي:القوم : 
إلا زیداً لقتلتھم کان معناہ أن القتل امتنع لوجود زید مع الِقوم وکذا یکون معنی فو کان قپھما : 
آلھة إلا اللہ لفسدتائ٭ [الأآنبباء: ٢‏ امتنع الفساد لوجود اللہ مع الآلھة وفي ذلك إئیاٹ إِله مع الل : 


سیحانہ وتعالی وإذا رفع علی الوصف لا یَلزم مثل ذلك لأن المعنی لو کان فیھمٰا آلھة غَیْر ال . ٰ 


جج کو بی سو سد نکرہ رو چے ہی سو 


. وما کان صاحب الکشاف اولی لکونہ مفیداً للمالغة کہا 7 إلیھا‎ )١(_۰ 


سورۃالأنبیاء!الآَیة: ٦٢‏ --..-.... .... ..... ۔__ ے۔ ‏ _. ۶:۹4۷۹ 

قوله : (لما تعذر الاستثناء) اي لتعذر الاستشناء فغما مصدریة ۔ 

قولہ : (لعدم شمول ما قبلھا لما بعدھا) لآن آلھة جمع منکر غیر محصورقلا یکون 
الاستثناء متصلا ولا یعلم عدم شمول ما قبلھا لما بعدھا فلا یکون منقطعاً ولم بتع رن له 
لأنه استثناء مجازاً فلم یلتفت إليه نفیاً ولا اثاتا. 

قوله: (ودلالته علی ملازمة الفساد لکون الالھة فیھما دوله) أي تعذر الاسعشثناء لن 
الاستثناء پدل علی أن ملازمة الفساد لکون الاَلھة فیھما دوّن اللہ وھذا لیس بمطلوب لعدم 
استلزامہ التوحید لأنه یفھم عنە أنه لو کان فیھما آلھة فیھم اللہ أي غیر مستٹٹنی منھا اللہ تعالی 
لم یلزم فساد السماء والأرض وبطلانه واضح وھڈا فساد معنوي أقوی من الفساد الأول 
اللفظی وعن ہذا قال والمراد ملازمتہ لکونھا أي لکون الاَلھة فیھما مطلقا أي من التقیبد 
بمعیة اللہ تعالی أو معہ أي أو مع کونە عقیداً بمعیة الله تعالی وھذا لیس بلازم من حمل إلا 
علی الاستثناء فلا یثبت بە التوحید لما عرفت من جواز ان یکون حینثذِ فیھما آلھۃ غیر 
مسٹثنی اللہ عنھا بخلاف ما إذا حمل علی الصفة بمعنی الغیر فإنه یدل علی أنه لیس فیھما 
إله غیر الل وإذا لم یکن فیھما إله غیر اللہ یجب أن لا تتعدد الالھة إذ التعدہ یستلزم المغایرۃ 
وھذا تفصیل ما أجملە المص . 

قوله: (والمراد ملازمتہ لکوتھا مطلقاً أو معه حملاً لھا علی غیرکما اسٹٹنی بغیر حملاً 
علیھا) حملا لھا أي حمل إِلا علی غیر علی خلاف الأصل قوله کما استثنی بغیر علی 


المحققین لأنە لا عموم لە بحیث پدخل فيه المسٹتثتی لولا الاستثناء قال ابن الحاجپ لو بمنزلة أن 
ری دو سر و مس سی ہم موہ ہی اور وو سس 
سو سوب ےو ہو او سہ ہت بی القوم إلا زید بالرفع 
رکان المختار وھھنا أولی إذ النفي في أبی محقق غیر مقدر وفي لو مقدر ما بعدھا الإثبات وقال 
صاحب الکشاف ومما یدل علی بطلان القول بالبدل هو أُن قولك ما جاءنی القوم إلا زید ونحوہ 
مما یکوت ما بعد إلا بدلاّ مما قبلھا عائد إلی الإثبات فمعنی ما جاءني القوم إلا زید جاءئي زید 
فکكذلك في قولہ تعالی : طالو کان فبھما آلھة إلا اللہ لفسدتا4 [الأنبیاء: ]۲٢‏ لو کان بدلاً لکان 
معناہ لو کان فیھما الش لفسدتا فثبے ان قولە : فإلا الل 4 [الآأنہیاء: 09080980871 
المالكي فی شرح التسھیل ولا یجوز أن یجعل ال بدلاً لان من شرط البدل فی الاستثناء صحة 
الاستعٰناء ٭ به عن الال وذلك ممتنع بعد لو کما تمٹثع بعدان فإنھما حرفا شرط والکلام معھما 
موجب ولذلك قال سیبویه لو قلت لو کان معنا إلا زید لھلکنا لکنت قد أحلت أي أنیت ہممنوع 
فصح قول سیبویه إن لو لم یفرغ العامل من بعدھا لما بعد إلا کما فرغ بعد التفي وإن کان ما پدل 
عليه من الامتناع شبپھاأ بالنفيی ولو کانت بذلك مستحقة لتفریغ ما یلیھا من العوامل لکانت مستحقة 
لغیر ذلك عما یختص بحروف الثفي کزیادۃ من في معمول ما یلیھا قال صاحب الکشاف في مذا 
المقام وذلك إن اعم العام یصح نفيه ولا بصح إِثباته قیل مرادہ لان اعم العام في طرف النفي غیر 
ممتلع وفي طرف الاإثبات ممتئم مثلا یجوز أن یقال ما غي الدار إلا زید ولا ؛ یصح أن یقال کان نی 
الدار إلا زید لآن معناہ کان في الدار جمیع الأشیاء إلا زید . 


۷۶ یٹاتبیبئى٣۔ییسبیبرجرجرج‏ بجٹ.- ِ پ-. - - - 0+ :7 ٣‏ 
خلاف الأصل لنھا في الأصلٰ صفة حملت علی إلا في الاستثناء فقوله ما لھا تعلیل 
لقوله وصفت بإلا والظاھر أن استعمال سس س سی ری 
لاشتراك کل منھما فی مغایرة ما بعدھا لما قیلھا. ۰ ۱ یہ ںا 
٣‏ قولە: (ولا یجوز الرقع علی البدل لأنہ متفرع علی الامتٹناء ومشروط بان یکون فی ۱ 
کلام غیر موجب) ھذا مانع آخر من الاستثناء وھو أنه لو کان استثناء لکان منصوبا ا لان 
إبداله فرع کون استثناء ومشروظ بأن یکون الخ وھذا الکلام موجب فلا یکون مرفوعاًٴ علی' ٰ 
البدلیة وأنت :خبیر بأنه بعد بیان تعذر الاسٹتثناء ہأمرین لا پحتاج لی ھذا البیان ولو قزض!' 
کون الکلام غیر موجب کما ذھب إليه المبرد لان لو امتناعیة في سس دی 
والرفع علی البدلیة محالاً أیضاً لفساد المعئی فالتعرض لە قلیل الجدوی . ٰ ٰ 

قولە: یناپ پا راہ اہ اہی جرد لیر کنا می ارک فی 
الفساد ہل المراد الفناء والاضمحلال بالگلءة ۔ ۱ 

قولە: (لما یکون بیٹھما) أي بین الالھین اکتفاء بالأدنی فإئه اذا علم انتحالة الا الائین - 
علم استحالة ,ما فوقہ بطریق الأولویة دون العکس فغلم أُن المراذ ِالالھة کی النظم الْقلی 
ما فوق الواحد بقرینة أنه لو کان ہو مم میں سهہ سو و 
فوق الاٹنین ین بظلان الاثنین ولعل إیزاد الجمع في النظم بناء علی أنھم اٴ ٹبتوا آلھة متعددۃ 
فسیق الکلام لإبطالھما لکن المراد التمدد مطلقاً ولذ ذکر أئمة المتکلمین في تقریر برھان 
التمائع اثلین حیث قالوا لو أمکن الھان صانعان الخ ۔ : 

اقولهہ: (من الاختلاف والتمائع) والمراد باختلافھما الاختلاف فی الارادۃ اك 7٦‏ ٴ 
احدھما حرکة زید والآخر سکوئہ فولە والتمائع عطف تفسیر لە وبیدل عليه ما ذکرہ في 
سورة الہقرۃ فی بیان التوحید حیث قال رإنِ اختلفت أي إرادثھما لزم التمانع والتطازد بعد 
قوله فإن توافقت إرادتھما فالفعل إن کان لھما الخ ٹم قال بعد قوله وإن اختلفت: لزم التمائع 
والتطارد کما شار إليه بقوله: غٗلو کان فیھما آلھة إلا اللہ لفسدتا4 [الأنبیاء: ٢۲].لکان‏ _ 
الفاضل المحشي قال أو العنائم فجعلہ''' مقابلاً للاختلاف وجعل قول سا ْ 
للاختلاف وجُعل قوله وإن تخالفٹ فيه تعلیلاً للتمائم ففي کلام العص نشر علی تر 
پسری س ہرم یں کا عرنتہ ار کلام المص متا مخالف اکلام ‏ 
هناك فلیتامل ۔ ٦‏ ھ۶ 
قولهە: (فإتھا إِن تو تو افقت؛ س سد سو یرصمدت × ْ 


(١)‏ 7 ضا من قبیل الاختلاف مآلاً کال ریما متراة لہ لزم آند 7 قدرۃ کل منھما قدرۃ 
الآخرة وعز تخالف من عذہ الجھهة. ٦‏ 


سور الأنبیاء/ الایڈ؛ ۲٢‏ ۹ 


فإنھا أی الآَلهھة کذا في النسخ التي عندنا فالصواب لآأنھما أي الھان إِن'تِوافقا الخ لما 
عرفت في تعبیرہ بالتثلیة في قولہ: لما بینھما إلا أن یقال الضمیر في فإنھا راجع لن الرادة 
المنفھم من المقام قوله في المراد بأن یرید کل منھما الفعل کحرکة زید مثلا إرادة مَلنقلة 
تطاردت عليیه القدر أي لزم أُن تطرد قدرة کل منھما قدرۃ الآخر لامتناع اجتماع مژٹرین 
علی أثر واحد وامتناع ترجیح الفاعل بدون مرجح وعجز الآخر المنافي للالوھیة فلا جرم 
ان التطارد بالمعنی المذکور لازم فلا یوجد ہذا العالم المحسوس ومذا مراد المص کما 
یدل عليه بیانه فی سورۃ البقرة وإن تخالفت أي الرادة فيه أي المراد تعاوقت أي الرادۂ 
عنە فلا یوجد توضیهه أن الرادة بأن أراد اأحدھما شیكاً کحرکۂة زبد والآخر ضدہ لزم 
النعاوق وھو أن یعوق قدرة کل منھما الآخر لأنە إن لم یتعاوق لزم ]ما رجود الضدین معاً 
وھو محال بدیهة أو عجز أحدھما وھو محال أیضاً لفرضنا أنه ذو قدرة تامة وإرادۃ إرادة 
مستقلة وھو ینافي الألوھیة فثبت لزوم التعاوق فلا یوجد مقدور أصلا فإذا ثبت امتناع اللازم 
بکلا شقيه ثبت امتناع الملزوم وھو تعدد الالھة فثبت التوحید بھذہ الاّیة الكریمة فمال 
الوجھین التطارد والتمائع کما عرفته وفي سورۃ البقرۃ لم یتعرض فی صورۃ التوافق التطارد 
ولما ثبت بە التوحید قطعاً غالملازمة قطعیة والحجة یقیٹیة علی ما فھم من کلام المص قال 
علی القاري فی شرح الفقه الأکبر فالمحققون کالغزالي والبیضاوي وابن الھمام ما قنعوا 
بالافناعیة وجعلوا من الحقائق القطعیة بل قیل یکفر قائلھا انتھی فعلم من ذلك أن مختار 
البیضاوي الملازمة قطعیة وطریق کونھا قطعیة ملاحظة إمکان التمانع لا الٹمانع بالفعل 
توضیحه أنە لو تعدد الھان مؤثران فی السماء واللأرض حیث قال الله تعالی : لو کان فیھما 
آلہة إِلا اللہ 4 [الأنبباء: ]٢٢‏ ولیس المراد التمکن فیھما بداعة واتفاقاً لأمکن التمائم فلا 
پکون أحدھما صانعاً أو کلاھما صانعین مؤٹرین فإله إِن توافقت الرادة أي لو أمکن توافق 
الارادثین لامکن تطارد القدر علی أن جھۂ القضیة الامکان وکذا الکلام في توله رات 
تخالفت فيه الخ لکن إمکان التطارد والتعاوق باطل لاستلزامه المحال وکل ممکن لا یلزم 
من فرض وقوعه محال والتطارد والتعاوق یلزم من فرض وقوعھما محال وھو عدم هھذا 
العالم المحسوس فلا یکونان ممکنین ولما کان التالي باطلاً یکون المقدم باطلاً وھو تعدد 


مقدور واحد تعلقت په ارادتھما معاً فان حصل منھما لزم اجتماع العلل المستقلة علی معلول واحد 
وھو محال وإن ئم یحصل لزم عجز الجمیع وإن حصل من واحد دون غیرہ فمن سوی ذلّك 
الواحد عاجز لا یکون إلھا۔ 

قولە: وإن تخالفت فيه تعاوقت أٔي وإن تخائفت غي المراد بأن پرید واحد وجودہ والآخر 
بقاءہ فی کتم العدم أو پرید واحد مثلا حرکة زید والآخر سکونە فإن حصل مرادھما یلزم اجتماع 
النقیضین وإن لم یحصل عاقت قدرة کل قدرة الآخر من أن تؤثر في المقدور وإن حصل مراد 
واحد دذون الآخر لزم ان لا یپکون الآخر إ!لھأ لعجرزہ عن تأثیر قدرتہ في مرادہ هذا إشارۃ إلی 
البرھان التمانعي المذکور في علم الکلام. 


" ا۔ " ۱ ۱ عورۃ الانباء/ الایة ٠‏ 


الالھة المستلزم لڑإمکان التمانع استلزاماً قطعباً فثبت التوحید بھذہ الاّیة جَڑكَا‌دائماً اختار 
کون الحجة قطعية لأن الأایة مسوقة وو را اس ای یت اس ' 
الملازمة قطعیة لا یتم اثبات ذلك الإنکار فیجب صون ابلغ الکلام کلام اللہ الملك الِٹلام . 
عن مٹل ھذہ الخدشة الموهعلٰة لسوء ء الإیھام وعن :ھذا اختاز المحققون کونھا یفینیة ولا 
محذور في اعتبار المقدمة المُطویة مي تقریر البرھان لدی علماء الأعیان والجملۂ الفعلیة - 

قضیة أیضاً قد تکون جھتھا ضبرورة وغیر ذلك من الإمکان :ونحوہ ومن حمل.علٰی الملازمة ۱ 
العادیة والحجة الاقناعیة حمل التمائع علی التمائم ہالفعل کما عو الظاھر وا۔شتارہ النحریر 
التفتازاني في شرح العقائد وتیعہ الفاضل السعدي ھنا وحمل مراد المص عليه لکن لم ۱ 
یصب لما قررناہ من أُن سوقا الاّیة یقتضي حملە علی الحجة القطعیة ولوٴبالتمحلات 
المقبولة زبھذا التقدیر الذي هو من مواھب الرحمن اضمحل کثیر من الاشکال الذي تحیر 
دونه الأڈھان مئە أُنہ بجوز أن یتفقا من غیر تمائع فائدفع بقولنا لأمکن التمائع ومنہ 2 
یجوز ان تکون المخالفة والمٰمائعة غیر ممکن لاستلزامه المحال لما عرفت: أن المْمائعة 
والمخالفة أمر ممکن في نفسء''' قال الفاضل السغدي وقد اقتیس علماء الإسلام من امشکائ _ 
مذہ الأایة الکریمة انوار حجج ساطعة وبراھین لامعة انٹھی مثل برھان التمانم الڈي هو 
العمدة فی اثبات التوحید بحیٔث لا یرد عليه شیء مما اورد هذہ الأیة الکریمة اولڈا اخعان - 
بعض کون الایة حجة اقناعیة ولیت شعري ماذا منعھم من جمل الایة الكریمة لی معنی لا ۱ 
یرد عليه شيء من المنوع التي کانت باعثة إلی ان الملازمة عادیة مع أنھم حملوا البْراھین 
الماخوذٰۃ من الایة الشریفة مجلی معنی لا یرد عليه شيء مما أرھموہ رھذا: من أغجب ‏ 
مات ای الغرائب فإن ٹیل ایستلزم هذا أکفار قائلھا کما نقل عن البعض قلنا إِلا کفار _ 
مردود لکون قائلھا مؤولا متمہکاً بشبھة قویة وھي کون المعنی لو کان إله غیرم لزم التمائع _ 
بالفعل ولا ریب في ورود المٹع عليه فتکون الملازمة عادیة ألا یری أن منکز کِون اليسملة 
فی أوائل السور من القرآن کالإمام مالك وقدماء الحنفیة لا یکفر لذلك کما فصل في آوائل 
المرآة فعليك الاحتراز عن اکفار مُشایخ الدین الذین ینتفع التاس بعلمھم إلی یوم الدین بل 
الواجب لك ان تطلب لکلامھٰم محملاً صحیحاً ومرجعاً حسناً کیف لا والقائلوٴن بأن الاآیة 
سنوی ہد موس سید سخدیود یی جا 
ذلك تسکب العبرات وتحیرت, القوی والالات . ٰ 

قولە: (فسبحان اله) نتیجة لما تقدم من البرھان الساطم وھذڈا ھ0 الْملازمۃ 
قطعبة لأئه تحجیب من عبادة مذہ المحدثات المحقرۃ الخسیسة وعدھا شریکاً للِمعبود 
بالحتق العظیم وی والسفَلیة الاجسام العظیمة بعد اثباٹ وحدانیتہ ٰ 
بالحجة الساطعة. -. ٰ ٰ 


تو علی آنە پر سلمتا أنه ےر لکن تعدد الإله محال فیجوز استلڑام المحال المحال ۔ 


سور الأئیباء/ الآبتان؛ ۲٤۰٢۲٢‏ .9 سسس ےس ہ8س سس سس ہہ ہے _ :ہ۵ 


قول: (المحیط ہجمیع الأاجسام الذي ہو محل التداہیر ومنشأ المقادیزگمحل التدابیر 
أشار بە إلی أنە سمي عرشاً تشبیھاً لسریر الملك فی نزول الأمور والتدابیر . 
قوله: (من اتخاذ الشریيك والصاحبة والولد) من انخاذ الشریك وھو المذکرور فيماضصبی 
والصاحبة والولد وھما مذکوران فمي مواضع أخر ولو اکتفی بالاول لكفي في الارتہاط . 


قوله تعالی : لا یسل عم بقعل وھم مخلوت لٹا 

قولە: (لعظمته وقوۃ سلطائه وتفردہ بالألوھیة والسلطنۂ الذاتیة) لعظمته إن کان 
ضمیرعم یسألون للعباد مطلقاً قولہ وتفردہ بالألوھیة ان جعل الضمیر للاّلھة ولا ضیر في 
العموم أي تعظمتہ الخ تعلیل لعدم السؤال سواء کان الضمیر للعباد أر للالهھة إذ التفرد 
بالڈلوھیة والسلطنة سبب ظاھر لعدم السؤال . 

قوله: (لأنھم مملوکون مستعبدون والضمیر للاّلھة أو للعباد) والکلام لف ونشر غیر 
مرتب علی الاحتمال الأول والمراد بالالھة عزیر والمسیح والملائکة لکن لم یذکروا هنا 
وما ذکر هنا الأصنام تھی لا تسأل فالأولی الاکتفاء بالعباد علی أن الالھة داخلة في العباد, 

عر. مگ ےجا ۰3 - قِل " 

قوله تعالی : یئ مر آفذوآمِن دونود ءالة قل ھائوا برھٹھی ٣-4‏ دنہ ھاذا کر من می وذای من : 
جن صس جو صضسو ‏ سرم رین مگ کر سے 
اش لال کک تم خخئ گا 

ثولە: (کررہ استعظاماً لکفرھم واستفظاعاً لأمرھم وتبکیتا واظھاراً لجھلھم) مذا بناہ 
علی اُن الانکار السابق لاتخاذ الآلھة مطلقاً بناء علی أُن قید الأرض للتحقیر لا للتخصیص 
کما أشار إليه المصنف . 

قولہ: (أو ضماً لإنکار ما یکون لھم سنداً من النقل إلی إنکار ما یکون لھم دلیلا من 
العقل) فحینثدِ لا تکرار حقیقة لتخایرھما باعتبار تغایر دلیلیھما ویژیدہ عطفه بأاو وما ذکرہ 
ارلاً من التکرار حقیقة فباعتبار قطم النظر عن دلیلیھما۔ 

قوله: (علی معنی أوجدوا آلھة بنشرون المونی فاٹتخذڈوعم لھڈ لما وجدوا فیھم من 
خواص الألوهیة) علی معنی أوجدوا الخ ھذا ثابت باقتضاء النص إِذ الاتخاڈٔ یتوقف علی 
الوجود فُلذا اعتبر فی توضیح المعنی الوجود . 

فولہ: (اأو وجدوا فی الکتب الإلھیة الأمر بإشراکھم فاتخذوھم متابعة للأمر ویعضد 
ذلك آنە رتب علی الأول ما یدل علی پسادہ عقلاً) آر وجدوا الخ مذا بیان آم اتخذوا الٹائي 
قوله ما بدل علی فسادہ عقلاً وھو قوله تعالی: طلو کان فیھما4 [الأنبیاء: ]٢٢‏ الایة لأنه 


قوله: أو ضماً لإنکار ما یکون لھم سنداأً من النقل إلی إنکار ما یکو لھم دلیلاً من العقل 
یعنی أن الھمزۃ للإنکار والاستفھام الإنکاري عھنا في معنی النفي أي لیس لدعوتھم عذہ سند قط 
لا من چهة العقل ولا من طریق النقل فکرر الانکار بذکر أم اتخذوا فی الموضعین ضما لڑإنکار 
دلیلھم العقلي مبالغة في إشرآکھم لفادۂ تکریر التکیر أن لیس لھم دلیل قطعاً. 


۲| ۱ : جورة الابیاء/ الاڈ > 
ان کان نقلاً لکن الدلیل ما آشیر إليه من إمکان التمائع المستلزم لفساد الما وھو عقلي' 
۱ وھذا دلیل علی ان الملازمة في الایة الکریمة قطعیة غند المص وھو مذھب المحققین ‏ ۱ 
قولە: (وعلی الغاني ما یدل علی فساہہ نقلاً ومو قولہ متا ذکر من مع ْ 
[الآنبیاء: .]۲٢‏ ٰ : 
٣‏ قولہ: ال نف رای مز از یر ہس سرب تخھر سب از 
في سورۃ البقرة في قولە تعالیٰ : ل(قل مانوا برمانکم*4 [الأنبیاء: ]٥٢‏ فان کل قول من!ٔ _ 
۱ السمعیات لا دلیل عليه غیر ثابب إذ إلسمعیات لا تثبت . ثبت في نفس الأمر ما لم بدل عليهٗ دلیل' ٣‏ 
من الشارع قعلم مثە أن ترك قوله مَن العقل لازم والاعتذار بأنه ناظر إلی الوجه آلأول وھو, 
أن یکون التکرار لاستعظام کفرمم لیس بشيہ إذ السمعیات''' لا تعرف لا بنص من 
الشارع إلا ان یقال نصب الدلیلٰ العقلي نص دلیل من الشارع . ٰ ٰ 
قولە: (کیف وقد تطابقت الحجج علی بطلانہ مل ا کیف ای کیف یصیخ القولٰ بلاٴ 
دلیل عليه مع قیام الدلیل غلی خلافہ وبطلانہ عقلاً ونقلاً إذ التوحید دل عليه دلیل عقلي ونقلي. ُ 
قوله: (من الکتب ال4ماویة فانظروا مل تجدزن فیھا إلا الأمر پالٹثوحید والٹھی عن 
الإشراك والتوحید لما لم یتوقفِ علی صحة بعلة الرسل وإنزال الکتب صح الاستدلال یہ 
بالنقل ومن معی أمتہ ومن قبلي الأمم المتقدمة) والتوحید الخ جواب سوال بأت ثبوت الشرع : ٰ 
می سی چو دو ا الدور سے سر پوت اابیرةز 
إِنْ شاء اللہ تعالی . 9-۰ 
قوله: (وإضانۂ لذکر إلیھہ لآنہ یی وإضافة الذکر هو القرآن ال عظیم ۱ 
فالاضافة إلٰی المفعول ولأدنی ملاہسة. ْ ْ 
قولە: (وقریء بالتنوین والاعمال وبە وبمن ن الجارۃ) مثل قولہ ٦‏ ار امام ٹي 


قولہ: 000800000..۔ ۔ 00.0.0 
تک کت ٰ ٦‏ 

فوله : مل آن مج اسم مر قرف کقیل وید کہا تن الجاۃتدخل علی مک ۱ 
پذخل من الظروف علی ما ہو بمنزلتھا وھو مم . ٰ ٠‏ 

قوله: وإضافةالذکرإلیھم لان عنھم فنکون الإضافة لأدنی ملابسة مثل الإضائة قي کوکپ الحقاء. ۰" 
قولہه: وقریء بالتنوین والأعمال بعني إذا 21 منوناً یکو من معي ومن قبلي مرفوعاً ْ 
ہس ےپ جسماتے جس ۱ ۱ : 


)١(‏ نی مات ان کو سدضی ساد تی وہہ کر مار ام فا ال ا ن: 


سور الأنبیاء/ الاَبة: ٦٢‏ 
یوم ذي مسغبة یتیما4 [البلد: ١۱ء ]٣٥١‏ قولہ وبە أي وقریء بالنٹوین وبمن أالچارۃ. 

قولہ: (علی أن مع اسم ہو ظرف کقبل وبعدمھا) علی ان مع اسم لا حرف ھو ظرف 
بمعنی عند فدخلت من علیھا کما تقول من عندي والمعنی عذا ذکر من عندي ولا [إضافة 
2 ای الأمة قال ور یدل علی الصحبة والاجتماع اجری مجری الظرت 

قولەہ: 3 اکٹرھم لا یعلمون4 [الأنبیاء: )]٢٤‏ وفي الکشاف بل عندھم ما هو 
أصل الشر والفساد وھو الجھر ظاھرہ أنە إضراب من اتخاذھم آلھة إلی ما هو سبب الاتخاذ 
فھو من باب الترقي لان عدم التمییز ہین الحق والباطل شر عظیم ومنشأً شر کثیر . 

قوله: (ولا یمبزون بین وبہن الباطل) لازم المعنی لان عدم العلم بالحی مستلزم لعدم 
هذا التمبییز 

قوله: (وقریء الحق بالرفع علی أنه خہر محذوف وسط للتاکید بین السہب 
والمسبب) خبر محذوف أي هو الحق فح نزل لا بعلمون منزلة اللازم أي لیس في شأنھم 


العلم وھذا أبلغ في نفيی علمھم الحق ومرجع هو المحذوف الحکم بعدم العلم الحق وسط 
أي هذہ الجملة معترضة وفائدة الاعتراض التاکید أي سا لیکون سبب إعراضھم الجھل 


قوله: ) رہ مہرب سوسوت 
قولہ ثعالی : ما ازیستا بین فبیلک من ریسول الا تیجح إلیے انم لا الہ ( آنا اوت رتا 
قول: (تعمیم بعد تخصیص فإن ذکر من قبل من حیث إِنه خبر لاسم الوشارۂ 


قوله: وبە ومن الجارۃ أي وقریء بالتنوین وہمن الجارۃ في الموضعین وقریء الحق بالرفع 
علی آأئه خبر محذوف فتقدیرہ عو الحق أي توحید الخالق واتباع الرسل عو الحق . 
قولە: بین السہب والمسبب أي بین السبب الڈذی هو عدم علمھم المدلول عليه بلا تعلمون 
وہین المسہب الذڈی عو الإعراض المدلول عليه بقوله: فلفھم معرضون4 [الانبیاء: .]۲٢‏ 
لە: من اجل ذلك أي ومن أجل عدم علمھم بالحق أخذ معنی العلیة من الفاء فيی فھم 
الدال علی معنی التسبیبِ . 
قوله: تعمیم بعد تخصیص فإن ذکر من قبلی من حیث إنه خبر لاسم الإشارۃ سخصوص 
بالموجود بین أظھرھم بعنی أن المراد بالذڈکر فی قولہ: ٭ڑھذا ذکر من قبلي4 [الأنبیاء: ]٤٢‏ بقرینة 
وفرعه گیڑزا لسم الاشارۃ هو الذکر المخصوص بین أظھرھم وھو الکتب الٹثلالة المتقدعۂ الغریبة 
بالزمان لزمان محمد ا رمي الإڈنجیل والتوراة والزہور فإن ما هو ٹقریب بالزمان فھو کالمشاعد 
المحسوس صالح لأن یشار إلبه بالإشارۃ الحسیة فقوله بعد عذا التخصیص فوما آرسلنا من قبلك 
من رسول 4 [الانبیاء: ]٥٢‏ الخ تعمیم لحکم الشھادة بالتوحید للکتب الإلھیة المتقدمة علی القرآن 
طرا أجمعا یعنی لیس هو ناطقاً بتوحید الصائع فقط بل هو وما تقدمہ ہالزمان من الکتب السماوبة 
کلھا شاھدۃ بتوحید الصائع ئاطقة ہوحدائیتہ آمرۃ بوصفہ ہصفة الوحدۃ۔. 


٤‏ : ٴ 2 سورۃ ال الاہنان کی ۷ہ 
۔ مخصوص بالمؤجودین اظھرھم' وھو الکتب الثلالة وقرأً حفض وحمزۃ والکسائیتوحي إلیهٴ 
بالٹون وکسر الحاء والباقون بالیاء وفتح الحاء) تعمیم بعد تخصیص دنع توم التکرار: 
والسبیب في التبخصیص اظھار شرافتھا قوله الموجود الخ هذا بناء علی اشتراط الکتاب . 
للرسول:وإلا فلو کانت الاشارة: إلی جمیع الکتب المنزلة لکانت ڈیڈ تما بعد تخصیص؟ 
ابضا لان الرسول إٰذا کان سو ہس لکان سو وش اولا 


۳ .و 
ً قوله: : (نزلت في خزاعة ُحیث قالوا: سدہت اتی بای سی ۱ 
کانوا یعبدون مناۃ وھی صخرۃ 0 00 ۱ 
لأن ما بعدہ یننظم الملائکة!'' ظاھر ٦‏ 


قوله: 0 500 حیٹ إتھم مخلوقون ولیسوا ولا من. 
خیث إنھم مخلوقون إشارۃ ز ‏ ف ای سکھ ریم نت و 
قوله تعالی: ٹوقالوا اتخذ الل ولدا4 [البقرۃ: ]٦٦‏ لی قوله: طنإنما یقول له کن ْ 
فیکون4 [البقرة: ۷. ۱ ۰ 

قولہ: (مقربون وفیه تبیہ علی مدحض القوم وقریء بالتشدید) مقربون قربا معنویاً۔ 
لتجردھم عن العوائق وھذا هو الملائم للملائکة المدحض من الاحض وھو:الوقوع بما, . 
'یزلق أي منشأ خطئھم ذلك کأنه مجل زلتھم وھو توھمھم أنھم لقربھم اولاد لەٗ وفي ۱ 
مدحض استعارۃ تشبیھاً للمعقول بالمحسوس وقریء بالتشدید من التقعیل للمبالفة. اج 


قوله تعالی : ےو لئاز مم رآغریہ مارک لا ۱ 
قوله: (لا بقولون شیناً تی یقوله کما ھو دیدن العبید لمؤەہین) الدیدن بنتع الدال, 
وَسکكوق الیاء العادق,--<: ۱ ۱ 
قولە: (وأصله لا یسبق تک زیت السیق الہ َالَيْھم رَجعل لقول محله. 
وأدانہ) أي أصل ھذا الکلام إن :لم یقصد المبالغة والتلبیہ المذکور لا بسبق قولِھمٌ قوله کما. 
أشار إليه اولا لا یقولونہ شیئاً جٹی بقولە إذ السبق صفة قولھم لا صفتھم قوله 'وجعل القول 


قولە: وفیہ تابیه'علی مرخضض القوم یعني.أن الکفار لما علموا تقرب الملاذکة مِن الله تعالی ْ 
۱ وکرامتھم عندہ من الکتب الإلھیة إلمنزلة علیھم توھموا أنھم أولادہ فمنشأا خطئھم هو ھذا۔ ۱ ۱ 

قولہ: وجعل القول محله وأدانہ الخ قوله محله إشارۃ إلی احتمال أُن تکون الباۂٗ في بالقول: 
ہمعنی في وقوله وأداته ہے عو پیچت ۱ 


۱ 6وس البقرۃ فحکم 07 الیھود وائنصاری أیضاً لأن ما بعدہ ملائم لشمرل کیا لا یخئی علی۔‎ (١) 
ٰ : سی کے‎ 


۱ سور الأنہاء/ الآیڈ: ۷_ ز۹ر۹١۹۴رر‏ ےس سس ف ل سس گٹط ہی ...ہے _ 0 4۶۰ 


محله أي محل السبق مذا یقتضی کون الباء للظرفیة قوله وأداته یقتضی گکوٗٹھا للاستعانة 
فالظاھر أو أداتہ لکن النسخ العی عندنا وأداتہ ہالواو فالواو بمعنی أو ففي نسبة لا یسبقونہ 
مجاز عقلي . 

قوله: (ئنبیھاً علی استھجان السبق المعرض بە للقائلین علی ال ما لم یقله) علی 
استھجان أي علی کمال قبح السبق أي سبق خزاعة قوله المعرض بە صفة السبق وقیل صفة 
الاستھجان وإنما قال المعرض بەه لعدم دلالة اللفظ عليه لا حقیقة ولا مجازا بل فھم من 
عرض الکلام وجانبہ وجە فھمە أنه تعالی لما حکی عنھم القول الشنیع البشیع ثم نفی عن 
الملائکة السبق فھم من عرضض الکلام أأنھم یسبقونە بالقول حیث قالوا في حقه تعالی ما لم 
یقله وما لم یمکن أن یقوله فالسبق المعرض به مجاز في قولھم عالم یقله وبملاحظۃ ھذا 
التتبیه کان ما اختیر في النظم الکریم مطابقاً لمقتضی الحال وکون المذکور أصلاً ہناء علی 
ظاهر الحال ولا ریب أن اعتبار السبق بیٹھم وبین ذات اللہ تعالی اشنع من اعتبارہ بین 
قولھم وقوله فإن في الأول جعل المسبوق الذات الجلیلة الموصوفة بالصفات الکاملة وفي 
الثانی قولە تعالی : وشتان ما بین المسبوقین فلو قیل لا یسبق قولھم قوله لا یوجد التعریض 
ویفوت التنبيه علی اسٹھجان سبقھم . 

قولہ: (وأنیب اللام عن الإضافۃ اختصاراً وتجافیاً عن تکریر الضمیر وقریء لا 
یسبقونه بالضم من سابقتہ فسبقتہ اسبقه) وآنیب اللام عن الإضافة أي لم یقل بقولھم وھذا 
مذھب الکوفیین وأما عند البصریین فالضمیر محذوف فی مثل ھذا أي بالقول منھم واختار 
مذھب الکوفیین لأن التقدیر خلاف الظاھر والمراد بتکریر الضمیر ضمیر الملائکة ذکروا 
بالضمیر فی 9یسبقونہ4 [الانبیاء: 1۷] فلو قیل بقولھم لزم تکرار الضمیر وھذا التکریر 
وإن لم یکن قبیحاً لکن ترکە أحسن حسبما أمکن وإلا فتکریر الضمیر شائع ذائع کما فیما 
سبق ھنا وفیما لحق قوله وقریء لا یسیقونه بضم الباء هذا من باب المغالبة کما أشار إِليە 


قولە: تنبیھاً علة لنبة السبق إلیھم دون القول لا لھا ولجعل القول محل السہق وأداته وإن 
کان أوهمه عطفہ عليه بالواو أو لآن قوله وجعل القول محلە وأداته متفرع علی لسبة السبق إلیھم 
لازم لە ولیس کلاماً آخر مستقلاً فإنه لما أسند السبق الذي من شأنه أن پسند إلی القول إلیھم لزم 
أن یہین أن سبقھم في أي شيء هو وبأي شيء کان . 

قولە: وأنیب اللام عن الاإضافة المعنی لا یسبقونه٭4 [الانبیاء: ۲۷] بقولھم . 

قوله: وتجافیا عن تکریر الضمیر یعني لو قیل بقولھم یلزم تکریر ضمیر الملائکة وھو الواو 
قی للا بسبقونہ 4 [الأنبیاء : ۲۷] والضمیر المضاف إليه للقول . 

قوله: وقریء لا یسبقوته44 [الانبیام: ۷ بالضم من ساہقته فسبقتہ أسبقه یعني یکون 
السبق علی ھذا مستعملاً علی طریق المغالبة فالمعنی لا یغلبونه غي السبق بالقول أي إن تکلفوا بە 
لا یساعدھم فيه نفوسھم وتابی عقولھم لما رکن في قلوبھم الخشیة واسٹولی عليھم الخوف من 
جلال اللہ تعالی وعظمتہ . 


٦۹ ۱‏ /...-- - ےس سسسٹ سس ےل _ سس سسےسہ سے ور الئیباء/ الایة: ۲۸۱۰ ٴ 


بقولہ من شابقتہ الخ ویلزم فيە ضم عین المضارع ما لم یکن عینہ أو لامہ با کھا تقرر فی 
٣‏ علم التصریف ویخدشہ قراءة العامة بالکسر إلا ان أنه لیس من باب المغالبة . ْ ...7 
قفوله: (لا یعملون قط ما لم یأمرھم بە) أشار إلی أن تقدیم المسند إ إلیہ غلی اھر ٰ 
الفعلی پفید الحصر ھنا وقیل تقذیم الجار والمجرور للتخصیص وہذا هو الأولی نقل عن .أبي" ۱ 
مالك أنه قال ورد استعمالہ في إلإثبات وباب المجاز مقیس واسع فقط هنا استعمل لاستغراق. 
ہے و فسوی وت دہ ھپ دہ شر 
ٴ القاموس وتختص بالنفی ماضیاآ ٴوالعامة : و چیشرب بت سرد سے 
لم یعتبر العلاقة المصححة لإٔمجاز وھو استعمالہ في مطلق النفي ٹم 'اسنعماله في نفي 
المستقیل ]ما لکوئہ فردا من المطلق آر مجازاًبعلاة الإطلاق والقیید فیکون مجازا بُمرتبتین, 
کما هو المشھور في نظائر ٥‏ فلا یکوٰن لُحناً خطاء بل کان فصیّحاً بلیغاً. ٰ ٰ 


ٰ توله تعالی: اج ا با گلا تٹ  رت‎ ٠ 

قوله: ہت ص+سس رحس رت 
أیدیھم4 [الأنبیاء: ۲۸] ساب خلفھم4 [الانبیاء : ۲۸] وقد مر التفضیل' 
فی آیة الکر سي ت8 ٴ ۱ ٣‏ ٰ ۱ 

قولہ : : (وھو کالعلة لما قبله واأتمھید ما بعدہ) بیان إِرتباطہٴ ہما قبلہ عاد 
لعدم کونە فی صورۃ التِعلیل قولہ: ظڈلا یخفی عليه خافیة4 [الحاقة: ۸ الع إشارۂ إلی ٰ 
ان المراد بە تعمیم علمه تعالیٰ ہامورھم وأحوالھم لکن سی قم سے ْ 
خافیة وجه التعمیم لأن جمیع أمورھم لا تخلو عن ھذین الأمرین : 3 
قولہ: (نإنھم لإحاطتھم بذلك بضبطون آئفسم ویراقبون أحوالھم) واحاطتھم لیت ۱ 
معلومة منا بل لکوٹھا من الأمؤر المعلوٰمة المسلمة وفیه دلیل علی أنھم ود یت 
سور سی یناسر ا عورف رج ْ 
وقد مر تفصیله في سررة البقرۂ, 


قولہ: لا یعلمون قط ما لم یامرهم آخلہ ممنی القصر من تقدیم الجار والمجزور ملی القجل۔ ۱ 

قوله : مھاہة منە تعلیل لللفیٰ فی ٭لا پشفعون* [الآأنبیاء ۸])] لا للمقی.. ۱ 

قوله: مرعال ال متام سس قح سار اد ا 
میں سو پر سو شس ور ام بس ہج 
۱ س رج جو پ اج میتی ا 


(١( ۱ ْ ۱‏ حیث جوز فیھا عکس ھذا کر ھا کون المراد آمور الدنیا وأمور الآخرۃ ار عکسہ آو ما سوہ وما 
ٰ جب و دوچ : ۱ 


سورۃالڈیء/الآیة: ۲۹ _ہ__._..__....... ے<٥._۰.._.‏ تج گے ٭۷:ہ٦‏ 

قولہ : (ڈولا بشفعون4 [النبیاء : ۲۸]) عطف علی یعملون وجملة یعلم مان اعتراضیة . 

قولہ: (آن یشفع لە مهابة منف) مفعول ارتضی وفیہ تقریر لقولہ: لا یسبقونة"بالقول 4 
[الأآبیاء: ۲۷] أي لا یشفعون لأحد ولا یقولون ئی شأن الشفاعة حتی یقول اللہ لھم زیأذن 
لھم فح یشفعون لہ وعو المراد , بمن ارتضی قوله مھابة منه تعالی مفعول لە ومنفھم من 
فُولہ : ٭وھم من خشیة [المژمنون: ۷ الخ فلا یتم ما ذکرہ ہ المعتزلة من أُن الشفاعة لا 
تکون لأصحاب الکباثر من عصاۃ المؤمنین وتمسکوا بھذہ الاّیة بأنھم لیسوا ممن ارتضی 
ولما کان المراد بمن ارتضی من أذن لە بدلالة قولہ : ف٭ؤیرمثذِ لا تنفع الشفاعة إلا لمن أذن 
ل4 [ط: ]٣۰۹‏ اندقعت شبھتھم علی أنھم ممن ارتضی باعتبار إیماتھہ*''. 

قولہ: (عظمتہ ومھابثہ) أی الخشیة آرید بھا ما هو سببه مجازاً بقرینة مشفقون وأشار 
إليه بقوله وأصل الخشیة الخ حیث اعتبر فیھا أمرین والمراد التعظیم فقط فیکون مجازاً لا 
محالة والعلاقة إما الجزئیة والکلیة کما هو الظاھر من عبارته أو السببیة-- 

قوله: (مرتعدون وأصل الخشیة خوف مع تعظیم) قید خارج عن مفھومه. 

قوله: (ولذلك خص بھا العلماء) قال تعالی : ٭إنما بخشی الل من عبادہ العلماء 4 
[قاطر؛ ۲۸] علی قراءة رفع العلماء. 

قوله : (والاشفاق خوف مع اعتناء) بشيء عن نحو نفسه وولدہ و صذیقه . 

قوله: (فإن عدیي بمن فمعنی الخوف فیە اظھر وإن عدي بعلی فبالعکس) فإن عدي کما 
فی هذہ الاّیة إذ الخوف یتعدی بمن إذ التقدیر ۶وهم مشفقون من ہی [الأنہہاء : ۲۸] 
قدم وع الفاصلۃ أو للحصر بإن و سی سس کت س سر نس سا 

ے. ا ومن َ نم ا نے لہ ین دونیوہ فََليكَ مَر بے - ج۔ جھنم کالاک خی 

قوله: جج 5 ذکرعم فحبنثِ یعلم حکم 
غیرھم بطریق الآولی أي لو فرض صدور مذا القول منھم فھم یعذبون مع فربھم وشرافتھم 
نما ظنکم بغیرھم نظیرہ قولہ تعالی : للٹن آشرکت لیحبطن عملك* [الزمر: ]٠٦‏ الایة 

قولە: ولذلك خص بھا العلماء کما قال ال تعالی: !نما یخشی اللہ من عبادہ العلماء4 
[فاطر : ۸ حیث جيء بطریق القصر بہکلمۂة إنما۔ 


ثولہ: فإن عدی بمن فمعنی الخوف فیه أظھر وإن عدي بعلی فبالعکس فاإذا قلت أشفقت منہ 
فالأظھر أن معناہ خفت مثه وإذا قلت أشفقت عليه فالأظھر آأنە بمعنی عظمته واعتنیت عليه . 


)١(‏ وقد استوفی فی ردعم الکلام فی علم الکلام. 


۸۔ ہب ہثٹ.۔۔سسس سس سس ےت فور الالیاء لیت ۳٣٣‏ 
ولا یبعد أن یکون ھذا تعریضاً لمن یقول ذلك مثل تلك الایة قولۂ و من الْکَلائق فیدخل 
الملائکة دخولا أولیاً فیحصل الارتباط ہما قبله ومن تبعیضیة کما فی الأول لکن قوله 
وادعاء ذلك عن الملائکة یوهم أن من في منھم لبیان من في ومن یقل فلا تغفل: ۱ 
قوله: (یرید بە نقي النبوۃ''' وادعاء ذلك عن الملائکة وتھدید المشرکین ہتھدیڈ 
بدعيی الربوبیة) لنبوۃ بتقدیم الباء علی النون وادعاء مجرور عطف علی البنوۃ - ت 
مفھوم من الشرط لأنه مفروضن قرض محال کما في قولە تعالی: ڈائن اشرکت4 [الزمر: 
٥‏ وھذا حرف مضمیسرار آی نے خرن 0ا الفرق وم راہ کان توب سر ہپ 
الماضي أو المستقبل لکان کِذا لکن الشرط مقطوع الانتفاء لما عرفت من أٹھم: ہے 
بسبقونه بالقول*٭ [الأنبباء: ]٦۷‏ الایة لکنه فرض تھدیدا کہ وج وت ۱ 
بنات الله بتھدید مدعي الربوبیة لان لازم لە لزوماً جلیا. وت ٰ 


قولهہ: (من ظلم نفسہ بالإشراد وادعاء الربوبیة) من ظلم نفسه بالاشراكک کمشزکي 
الع رب فائھم اشر گوا بادعاء ان الملائکۂ بات ا تعالی ومدعیيی الربوبیة ج0ە,/ ومدعي ۱ 
الربوبیة علی زنة الفاعل وضبط بعضهم بزنة المفعول اولا سف رع 


صرل ٠ر‏ سک_- سی سے سے ھا خی 


توله تعالی: تے م٠‏ ےت کات 
من الک کی خَیو حي فلا روم لا 0*0“ 

قولہ لاو لم یعلموا وقرا ین کشیر بغیرواو) آو لم یعلموا آي المراد رویة افقلب وإنما ْ 
سلیاعاع لالم لے رغامر ا ذكک زار أرید المبالغة لم یبعد والتقدیر لم یتفکرواٴ' ولم یعلموا. 

قوله: (ذات رتق أو مرتؤقتین) ذات رتق اتا اٹ ؤ ری گر مات حور ۱ 
سی نوتس سر سم رو سس 
المصی وإنما لم یقل ذاتی رنق لآرادةۃ الجٹس یە. ۱ ٰ ٴ 

قوله: (وھو الضم والالتحام أي کانتا شیثاً واحداً وحقَيئمة متحد٤)‏ وھو - 
بالمضموم من قوله وحقیقة الخ تفسیر لشيء واحد. : 0-٠‏ 

تولہ: (٭ففتقنامماچ (الأنبیاء: 80 ھ+ ‏ 
الشرعة رالشحات الس ۂ حیر اس هک ھرو ضرف اہ مدد ٰ 


قوله: یرید نفي الربوبیة :وادعاء ذلك عن الملائکة مذا ناظر إلی أن یکون ضمیر منھم في 
ومن یقل منھم راجعاً إلی الملائکۃ وقوله وتھدید المشرکین بتھدید مدعي الربوبیة. اظر إلی أن 
ایکون اع عائداً إلی مج فیکون 7 7ھ اجوہ 


ز١(‏ ا سس مارح سیت 
)٢(‏ وعذا التقدیر آولی من تقدیر آنکروا ثدرتنا علیٰ البعت ولم یعلموا. ۱ 


سورڈالأبیاء/الایة: ٣٣‏ م_'ِ۔___..ہزر. ں.. .ے. . ._.._. ہے۹ ٭٥6‏ 
الماھیة والحقیقة وھو مخالف للنقول إلا أن یقال [نھما متحدتان فی الجشنٌںما بشعر بہ 
قوله بالتنلوہ یم وھو أیضاً محل تأآمل إِذ الکلام ۂ في الأجزاء الخارجیة وھی متخالفة فی السماء 
والأرض قیل قولە بالتنویع والتمییز لف ونشر مشوش فإن کان رتقھا الدحاعاً ففتقھا تَمیْیزما 
بانفصال أجزاٹھا وإن کان اتحاد حقیقتھا ففتقھا جعلھا نوعاً متغایرة فی الحقیقة انتھی 
والأظھر ان المراد برتقھا الالتحام والضم المراد بالفتق تمییزھا بانفصال أجزائھا وکون 
المراد بحقیقة واحدة کحقیقة واحدۃ فی کمال الالتحام وھذا الوجه غیر مذکور فی الکشاف 
ولا یعرف لە وجه قوله حقیقة واحدة سوی الحمل علی التشبيه وآما قوله ہالٹنویع فموافق 
لما ورد في الآثار من أن السموات والأرض طبقات متباعدة متغایرۃ في السموات متحدة 
فی الأرضین کما أشار إليه في أوائل سورة الأنعام. 

قولہ: (أو کانٹ السموات واحدة) وھذا علی قاعدۃ الفلاسفة من أن السموات کقشور 
البہصلة المتلاصقة وآأن الأرض واحدۃة لا متعددة فضلاً عن سبعة والکل مخالف لما نطق به 
القرآن وتفسیر القرآن ہما بخالف القرآن مما یضطرب فيه الأذھان . 

فوله: (ففتقت بالتحریکات المختلفة حتی صارت آفلاکا) وهذا معنی فتقھا حتی 
صارت أفلاکاً أی تسعة متلاصقة مثل قشور البصلة المتلاصقة کما مر . 

فولہ: (وکانت الأرضون واحد8) وھذا معنی الرتق . 

قوله: (فحعلت باختلاف کیفیاتھا وأحوالھا) وھو فتقھا. 

قولە: (طبقات آو أقالیم) وعند''' أھل الشرع الأرضی أیضاً سبع طبقات منفصلة 
بحضھاعن بعض في کل طبقة مٹھا مخلوقات وأرسل إلیھم رسل بالبینات ومن اراد 
الاستقصاء فلیراجع إلی تفسیر اللباب في آوائل سورۂ البقرۃ وعذا مقتضی قوله تعالی : 
فلومن الأرض مثلھن4 [الطلاق: ]٣١‏ وتفسیرھا بالأقالیم السبعة لیس بمناسب . 

توله: ہو سس ویر یسور ہو نو ادس بویا 
وقیل کانتا بحیث الخ فالرتق عدم الفرجة بیٹھما والفتق وھو الفصل بین المتصلین والتفریج 
بیٹھما وھذا مذکور فی الکشاف وھو الظاعر الخالي عن التکلف الواھي وکذا قوله کانتا 
رتقاً لا نمطر الخ ظامر جلي لا یحتاج إلی تمحل خفي ولعل وجه تمریضه ما أشار إلیە 
بقوله فیکون المراد الخ والأمر فیه سھل. 

ٹول : (ئفتئناھما بالمطر والنیات) بالمطر ناظر إلی فتق السماء والنبات إلٰی فتق 
الأرض فیکون الرتق استعارۃ کالفتق وھو من أصناف البلاغة ولا وجهە لتمریضه . 

قولە : (فیکون المراد بالحسموات سماء الدنیا وجمعھا باعتبار الفاق آو السموات 


قوله: فیکون المراد بالسموات سماء الدنیا لآان المطر لا بتزل إلا من عذہ السماء. 


. احٹراز عن ترھات القلاسقة‎ )١( 


پکڑھ ۱ -- ۱ رر الائیاء/ ال ۳۳ 
باسرھا علی آن لھا ندخلاً ما قي الأمطار) لأتصال بمشھا ببعض کان بمضھا ما بعقی. ٌ۲ 
قوله : (والکفرة ة وإن لم یعلموٰا ذلك فھم متمکنون من العلم ؛ به نظرا) جوائْ سوال ٣‏ 
مقشدر فإِن الاستفھام لإنکار حدم علمھم بذلك ولزم منە اثبات العلم حاول بیان. اریہ ْ 
وحاصله إِن تمکنھم من العلم بە نزل منزلة العلم مجازاً لکونە ذریعة إلی العلم والتمکن أي 
القدرة بە |ما بسیب نظر صحیح أو بسبب اسٹفسار أو مطالعة والأول لیفید الییقین آؤجح . 
ولذا قدمہ والثاني والٹالٹ تقلیإٍ معتبر في باب الاعتقاد أیضاً لکن یآئم بترك الاسُتدلال: ٰ 


قولە: (فإن الفتق عارضٰ مفتقر إلی مؤثر واجب ابتداء آو بوسط) فإن الفتق الخ خصہ 
بالذکر لأنہ اظھر من الرتق وإلا فھو' أبضاً بل السموات والأرض أیضاً حادث لاٴبد.لە من 
مؤثر واجب الوجود وھذا جار في وجوہ الرتق والفتق کلھا ابتداء کالأفعال انصادرۃ من الا 
تعالی ہدون مدخلیة کسب العبد أو بواسطة!'' وھو الأفعال التی لکشب العبد فیھا مبدخل 


وآما ما قیل من آنه اصالة الرثق وعروض الفتق مما لا بستقل بە العقل فلا یغلم بإلتظی :. ْ 


فمدفوع بأن مرادہ بأان الفتق عارض أنه حادث عارض بعد إن لم یکن ولیس مرادہ أن الرتق 
ویو یماش سو رر ہو سو سس سو یر ہس بر 
یکن بل هو أصل بالنسبة إلیٰ الفتق بل التخصیص لظھور الفتق لعروضه وحدوثۂ بعد 
حدوث الرتق وعروضه نظیرہ : استدلال سیدنا خلیل اللہ عليه صلوات ال بأفول الکوکب 
والقمر والشمس دو طلوعھا لظھورہ کما صرح بەٴ المص والعروض والأصل بھذا الْمعنی _ 
مما یستقل بە العقل إذ الکلام فیمن بقدر علی الاستدلال بأن الإمکان والحدوثٹ محوج ۔. 
الممکن والحادث إلی علة وتِلك لا بد ون یکون واجب الوجود دفعاً للصلسٰل آو الدور 
پا سید سو سے سو سس حم شی بس تپ ہے 
المیزان والل المستعان . ۱ ۱ 
قولہ: (او استفساراً من الماء) علف علی نظراً متظم للوجزٰہ کٹھا یل هلاعلی' 
الأوجە الباقیة وفی بعض الوخْه الثالٹ لا یستقل:العقل بإدراکہ رو سی غلماء ٰ 
أھل الکتاب والمراد الکتب السْماویة ما سوی القرآن بل الکتب الٹلائة ثة التي اشتھز شمتھزت پیٹھم ۔ٴ: 
ٰ ٹوله : (ومطائعة الکتب):منضوب عطف علی الاستفسار بیان طریق عم فامینٹ 
یکون منوناً والکتب مفعوله ھذالمن یقدر علی المطالعة والاستفسار لمن لا یقدر علیھا۔ 
قوله: (وانما قال کانتا'ولم یقل کن لأن المراد جماعة السموات وجماعة الأض) ' 
توله: 6)0 آ؟ ٰٰٔ"م) وت 
السماء وھذا میتی علی أصل علمْ النجوم فإن علماء علم النجوم سے سور ا 
81 ۹ى۶" "1" ْ ٣‏ ٰ 


))0 والقول ہأن الابتداء إشارۃ إلی مذعب: الحق قولە آو براسطة إشارۃ إلی مذعب الفلاسفة لا پناسب فتاً هذا۔ 


سور الأبیاء/ الأیڈ؛: ٣٠..9س‏ 0۶7۱8ا۲۴ٌل.ہ سس سے شسشسےہ. ‏ ہہ ۵۱۹۹ 


جماعة السموات وهي واحدة وحدۃ نوعیة رکذا الکلام في جماعات الأرغن؟فٹنی الضمیر 
نظراً لی وحدتھما وحدة نوعیة کما ٹنی الضمیر فی وحدتھما وحدۃ شخصیة۔ 

قوله: (وقریء رثقاً بالفتح علی تقدیر شیتاً رثقاً أي مرتوقاً کالرفض بمعنی المرفوض) 
علی تقدیر شیئاً رتقاً لأنه صفة مشبهھة فلا یکون خبراً لکانتا لافرادہ فیقدر شیئاً فیکون صلة 
لہ والشيء لکونە جنسأً یصح حمله علی المٹنی وعلی الجمع أیضاً وقد قیل إنه مصدر أیضاً 
فلا [شکال في إفرادہ لکن یژؤول بتقدیر ذات رتق ونحوہ کما مر . 

قوله: (وجعلنا) عطف علی أن السموات والمعنی أو لم یر الذین کفروا أنا جعلنا 
فیکون عطف الجملة الاسمیة بتقدیر آنا. 

قولە: (وخلقنا من الماء کل حیوان کقولہ: ٭واللہ خلق کل دابة من ماء4 [النور : )]٠٤‏ 
وخلقنا حمل جعلتا علی خلقنا لتعدیته إلی مفعول واحد ومن ابتدائیة قدم لأنه أھم قوله کل 
حیوان أشار إلی أن المراد بکل شيء حیی کل حیوان عبر بە تنبیھاً علی أن حیاۃ کل شيء بالماء 
فلا یتداول الملك غوله کقولہ : فوالل خلق کل دابة 1النور : ]]٤‏ تأیید للأمرین کون الجعل 
ہمعنی خلق وکون المراد بکل شيء کل حیوان ویخدشہ أن المص جعل الدابة عاماً للملائکة ني 
سورة اللحل في قولہ تعالی : ٭إولل پسجد ما في السموات* [النحل : ۹ لایة. 

قوله: (وذلك لأنه من أعظم موادہ في الترکیب أو لفرط احتیاجه إليه وائنفاعه به 


قوله: وقریء رتقاً بالفتح أي بفتح التاء فیکون صفة مشبھة مثل حسن کالرفض بفتح الفاء 
بمعنی المرفوض فحینثلِ یجب أن یقدر موصوف عفرد تقدیرہ کانتا شیثاً رتقا وإلا لا یجوز رصف 
التثنیة بالمفرد بخلاف قراءۃ المصدر فإنه لا تجب المطابقة فیه فإن المصدر لکونە موضوعاً للجنس 
یصح وقوعه صمٰة الکثیر لعموم معناء وشموله علی افرادہ. 

قوله: والکفرة وإن لم یعلموا ذلك فھم متمکنون من العلم نظراً قیل غيه نظر لن المراد 
بالنظر في قوله وھم متمکنوت من العلم نظراً ]ما أن یکون نظر العین فھو مشکل لآنھم ما رأوما 
رأي عین قط لقوله تعالی: فما أشھدتھم خلق السموات والأرض** [الکھف: ]٥٢‏ وإما أن یکون 
نظر القلب الذڈي ھو الفکر والاستدلال فھو أیضاً مشکل لآن الأجسام قابلة للرتق والفتق فی أنفسھا 
فالحکم علیھا بالرتق أولاً وبالفتق ثانیأً لا سبیل إليه إلا بطریق السمع والنقل من الکتب الإْلھیة 
والجواب عنہ آن الأجسام لإمکاتھا قابلة للرتق والفتق وقابلیتھا لھما بالنسبة إلی ذاتھا علی السواء 
فلا بد لقبول أحد المقبولین المتنائیین مع استواء نسبتھما إلیھما من مخصص خارج عنھا وذلك 
المخصص هو الباریء تعالی الفاعل لما یشاء ویرید . 

قوله: وخلقنا من الماء کل حیوان الخ مسر جعل تارة بخلق واستشھد عليه بشوله تعالی : 
لواللہ خلق کل دابة من ماءگ4 [النور: ]٦٤‏ لن القرآن یفسر بعضه بعضاً وثارۃ بصیر الذي هو من 
أفعال القلوب ولما کان الوجه الأول مثبتاً بالشھادۃ قدمه علی الوجه الثاني . 

قولە: وذلك من أعظم موادہ الخ عو بیان وجە تخصیص الماء بالذکر من بین الطبائع الأربعة 
العی خلق اللہ کل حیوآن منھا. 


3 ےت ۔ قج ےد نتےے __ . یرہ الأيٰیاء/ الیة: ٢‏ 


بعیئہ) من أعظم موادہ الأربعة الماء والتراب والھواء والنار قوله ولفرط 'کضاجه إشارۃ ‏ 
إلیٰ أنه کما یختاج ]لی الماء فی ایتاء خلقه بحتاج أیضاً في بقائہ أشد الاحتیا لکن کونە 
علة لخلق کل حیوان من الماء محل نظر والظاھر ان الواو بمعٹی آو قوله بعینه اعلٹواڑ _ 
عن التراب وچه تخصیص الاحتراز عن التراب لأن المشھوز أن الإنسان وھو آشرفلکلٰ . 
الحیوان مخلوق من تراب کما ذکر في مواضع عدیدۃ من القرآن قیل الخلق ملہ حینثلٌ ٴ 
علی طریق التشبیه کأنه لفرط اجتیاجهہ خلق مه کقوله تغالی: لآخلق الإنسان:من غجل ۴ 
[الائیباء: ۳۷] فیکون مجازاً فیلزم الجمم!'' بین الحقیقة زالمجاز في نسخة ۔الواو إِن لم 
بجعل بمعنی أو قوله بعینه ما في التراب فالانتفاء 7 بحصل فدە کالنیات والائتفاع ۱ 
بالماء کما یکون بعینه كذلك گر سا وضل مت کاقات أیضاً والائمار وکون پت 
الانتفاع بالتغذیة احترازاً عن الثلائة الباقیة تکلف إذ لا معنی للتغذیة بالماء. ۱ ْ 


۱ قوله: وو تال سی سی قفا اش مت یا رھ هو 
إشارة إلی أن الجعل یمکن أن:یکون. من صیر فیتعدی إلی مفعولین المفعول الال کل شيء 
والثانيی من الماء أي وصیرنا کل شيٰء حتی کائناً من الماء بالتفصیل الذي ذُکزنا آنفأً فوله 
بسبب من الماء حاصل المعنیٰ والباء للملابسة والسبب ہمعنی الاتصال قوله من الماء بیان 
ہملسبب قیل والمزاد ان من ۂ في ألنظم اتصالیة کما في قوله: اع سی تل جار و“ 
موسی والمعنی وصیرنا کل شَيء ح متصلاً بالماء مخالطاً لە غیر منفث نہ قولہ لا ایحیی . 
دولهھ أي لا یبھی في الحیاۃ بذون الماء إشارۃ إلی ذلك وذکر الشیء لا ینافی ما عداہ فلا 
سو ساس یں سوہ و بی کے 
۱ بعیله وہما پحصل منە کما عرقته.. 


قوللہ: ایر لی )لع ملاک لآ شرت نار را کا نر رکی: ء مخصوص 
بالحیوان) علی أئە صفة کل لکن المتعارف کون صفة للمضاف إليە لکل قوله آو مفعول ثانٍ 
.فح إن کان المراد حیأً حقیقیأ فھو سو بالحیوان واِن عم إلی مسا ٰ 


۱ قوله: 7 :1ھ ا البواقی من العناصر الثلا یہ الأخر تخلافٔ تلك 7-- 
الاأآخر فإن انتفاع الحیوان بکل مر تلك الٹلائة بعد کونە ممتزجاً بالبواقي کالخیز واللحم :وأنواع إللبات 
وفیهہ نظر غإن الھواء ینتفع بعینه ابضاً بالتنفس لتبرید حرارة القلب والنار منتفع بھا 'بعیْنھا بالسخن 
وطبخ الأاطعمة غیر مشُلوطین بالہٰواقی من العناصر فلعل التخصیص لکوا الماء ظاھر الانتفاغ بہ فإن _ 
اقلت لیست الٹار محسوسۃ بالبضر ظاھرۃة الانتفاع بھا قلت الناز التي ینٹفع الحیوات بھا.لیسٹ بنار 
خالصة بل هي مخلوطة بالدخان اُوھو شيء أرضي والنار الخالصة لیست المرثیة بالبصر ۔ ۱ 

قول : وقریء حیا علی انا صنة کل هذا علی تقدیر کون جعل بمعنی خلق وقزله أو فعول 
 ., ۴‏ ُ 
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المجاز فیعم النبات أیضاً فالأول هو الظاھر المعول ولذا قال والشيء مخصوضن۔ 
ٹول : (<آئلا حم [الأنبیاء: )]٣٣‏ ای ألا ینظرون نظراً صحیحاً فلاڈیؤمنون 
ە2ءئ)" زوس ہہت 


مھ سے کے کر“ 
فہاف پجاجا سمل لَمسلھم 
کے 


سے ا یں سی کی مھ ےہ 


قوله تعالی: وحعلَاف ص ‏ ری حا 
)ك0 

قوله: (ثابتات من رسی الشيء إِذا ثبت) أي حیالا ثابتات في مقرعا وند مر الکلام 
فیه فی سورۃ الرعد . 

قوله: (کرامة أن تمید بھم) إشارة إلی ان ہلان تمید بھم4 [الانبیاء: ]۴٣‏ مفعول له 
لجعلنا مذا وجه وما أشار إليه بقوله وقیل لأن لا تمید وجه آخر وھذا مذھب الکوفبین وقد 
مر التفصیل فی سورۃ النحل . 

قولە: (وتضطرب) بحیث لا یکون مقر أحد قال في سورۃ النحل وقیل لما خلق اللہ 
الأرض چجعلت مور فقالت الملائکة ما ھی ہمقر أحد علی ظھرھا فاصبحت وقد أرسیت 
بالجیال فلا وجه بالإشکال بالزلازل إذ المراد اضطرابھا علی الدوام فلا یقال إن تقدیر 
الکراعة لیس ہمناسب فإن مکروہ اللہ یستحیل وقوعه والمشاھدۃ بخلافہ لوقوع الزلازل . 

قوله: (وقیل لآأن لا تمید فحذف لا لا من الإلباس) لان بدیهۂة العقل قاضیة بأن 
اضطراب الارض لا یکون علة لجعل الرواسي . 

قولە: (في الأرض أو الرواسي مسالك واسعة) مسالك تفسیر السبل واسعة تفسیر فجاجاً. 

توله: دو ارودداوی- و ساس ار و ا 
کذلك) لیصیر حالاً إذ الصفة لا تتقدم''' فیدل سبب کونە حالاً دلالة التزامیة علی أنه خلقھا 


قولہ: والشيء مخصوص بالحیوان ھذا علی تقدیر نصب حا أیضاً ولولا تخصیص الشيء 
بالحیوان علی ذلك التقدیر لا بصح المعنی لآن جمیع ما یطلق عليه اسم الشيء لم بخلقه الله تعالی 
حال کوئە من الماء ولا صیر جمیعه حیا. 

قولہ: وإنما قدم لفجاجاً4 [الأنبیاء: ]١٣‏ وھو وصف لیصیر حالاً علی ما هو العقرر في 
علم النحو من أنه إذا أرید الحال عن النکرۃ وجب تقدیم الحال علی ذي الحال لثلا پلٹبس بالصفة 
فی صورۃ نصب ذي الحال فإذا أرید مقارنة مفھوم الصفة للفعل العامل في الموصوف وکكکونە قیداً 
لە غیر الوصف إلی جعله حالاً فتلك المقارنة هي النکتة لجعل طافجا-اآً4 [الأنبیاء: ]۳٣‏ حالا عن 
سبلا کما قررہ رحمه الل. 


)١(‏ والتردد فی کونہ حالاً محققة أو مقدرۃ والبعض اختار الثاني والظاعر أنھا محققة إذ الوسعة محققة حین 
الحَلق . 


۲ھ ۱ ک کر لاہیاء/ الایة: ےہ 


حین خلقھا کذلك لأن الجال تذل علی سال نرضرت مشیر ان کات مار 
إليه دونْ الصمّة وأشار إلی ان جُعلنا منا بمعنی خلق وإِن جعل بمعنی صیر فالمفْعوال إلٹانی 
یکون فیھا وفي قوله وھو وصفے تنبیه علی أن فجاجاً وصف في الأصل لدلالنه علیٰ| ذات مَلْْمة . 
مأخوذۃ مع بعض صفاتھا فإنه یدل علی ذات ٭بھمة موصوفة بالسعة فلا بضرہ الغلبة الاسمیة فلا 
إشکال بآئہ اسم لدلالتہ علی ذات معینة وھي الطریق الواسعة والاسم لا۔یکون صفة الا یزی أنه 
پصح أن یقال جرح فج فعلم أنه في الأصل مطلق الواسع وکونه موصونفاً في فوله تجالی : امن 
کل فج عمییق* [الحح : ۷ فباعتبار کوئە اسماً بالغلبة علی أنه بصح توصیف الضفة لا:سیما ْ 
إذا قصد المبالغة وله توجبه آخر کما صرح , بہ في الکشاف وھو أن المراد بالوصف: فعنیٰ : 
الوصف لان السہیل هو الطریق والفج الطریق ق الواعة فلدلالتہ علی معنی زائد کان کالوصف . 
فإذا قدم یکون ذکر السبل بعدمٴلغواً لو لم یکن حالا کما سیظھر وعروض الوصفیة کافِ فيٗ ۔' 
کونه صمة لشيء مثل مررت بنسٰۃ أربع لکن الوجہ الأول هو الراجح المعول . ٌ 
قوله: و لیدل متھا سًّ فیدل ےن لی نہ خلقھا ووسمھا للسابلة مع ما کون ْ 
فیه من التوکید) أُو لیدل عطفٰ علی قوله لیصیر فیدل ضمناً أي التزاماً لا تضمیناً لأنہ لیس ْ 
جزہ الموضوغع لە بل خارج لازم له ولا بذ من ھذا القیذ فی الأول کما نبھتا عليه ولا ٰ 
یعرف وجہ ذکرہ ھنا دون ھناك مع أن ن المتعارف عکسە قولۂ علی أله خلقھا ووسعھا للٰابلة 
جار المسافر وجه الدلالة :ان البدل هو المقصود بالْنسیٰةۃ فیدل علی أنە خلقھا ووَسھا ۱ 
أما الخلق للسابلة فمثھم من التعبیر بالسبل وأ ما التوسیع فاعتبار آنه بدل من اللفظ 
فا رر سوہ یی رای 
ٌ_ باج یہ وت ری ف0 ظ0ئ ",0۸۵۳ .ا 


قولەه: را ا ا ٹٹتا:: .یتپ (٣222:‏ 77 ۱ 
وصف لیصیر حالا أو لیکون سْبلاٌ ہدلا منە دالا ضمناً علی أآنه تعالیٰ جُلقھا ووسبھا للسٰابلة ۱ 
فعلی عذا یکون لا نجاجاً٭ [الانبیاء: ۱ مفعول جعلئا وعو بمعنی خلقنا وجۂ دلالۃ الڑبدال ۱ 
علی العلیة اکاگررتو سیت( و الا نتمرد لے وإن السبل دال لی الساہلڈ التزاماً لأان 
خلقھا إنما و للسابلة فیفید الإبدال ضمناً إن خلق الفجاچ 'لأاجل التسبیل للسابلة لان ترزتب 
الحکم علیٰ الوصف یفید معنی علیة الوصف لذلك الحکم والحکم هو التسبیل المدلول عليه 
بقوله سبلاً والوصف هو معتی الومَعة المدلول عليه بفجاجاً والمٰبدل مُنه وإن کان فی حیز 
السقوط في تعلق العامل لکن لا پخلو عن ملاحظة ما عند ترتب البدل عليه فیکون سلوك 
الساہلة بذلك الاعتبار غایه للحْلِق الموسح وھذا هو معنی دلالة الآہدال ضمناً اعلی: العليیة وھذ: 
الدلالة لا تکرت إلا ني صررۃ التقدیم رز سی ری ملا نوا ارت وایہ غاد سن 
العلیة أیضاً لکن یفید علیته لمطلق الخلق لا للخلق الموسم . 

قولھ: مع ما یکون فی أي في الإبدال من الترکید تہ ذکر يہ مرۃ بعد آخری الفرق ْ 
پل تال واقصیل۔ ْ 


سور الأنیاء/ الآبة: ۳۲ ۵ھ 


الایة علی ان المیدل منە لیس في حکم السقوط لفظاً فیکفي ذلك ي اثفھام 'ِناہ في البدل 
فوله مع ما یکون الخ لآنە لما دل الفجاج علی الطریق مع الوسعة فذکر الَلِبِل بعدہ 
کالٹکرار فیکون تأکیدً وفي صورۃ التأخیر یکون کالتکرار فالأولی ترکہ''. 

قوله: (إلی مصالحھم) أي الدنیویة والأخرویة ومن جملتھا الاستدلال علی التوحیذ 
وصیغة الترجی لنه من عادۃ العظماء أو بمعنی کي . 


و : سے سس و یی اہ ےک کش رآ رم سے عص|ے زم کر سم شک 
دفو لے وجحوا لنا سغففا محفو وھٔم عن ءاینٹہا معرہ ن لپا کا 


قوله: (عن الوقوع مقدرتہ آو الفساد والائحلال إلی الوقت المعلوم) عن الوقوع متعلق 
ہمحفوظاً وکذا الباء فی بقدرته مثل قوله تعالی: ٌإن اللہ بمسك السموات والأرض أن 
تزولا4 [فاطر: ]٤٤‏ الاآیة قوله أو الفساد أي عن الفساد والوقوع أیضاً من قبیل الفساد قوله 
والانحلال عطف تفسیر لە ومصحح للتقابل قوله إلٰی الوقت الخ متعلق بمحفوظاً أ٘یضاً وو 
یوم القیامة وفيه إشارۃ إلی أنه مخصص بالغایة بالدلائل الدالة علی خراب هلہ السموات 
ولم یتعرض للغایة لعلمھا من موضع آخر. 

قوله: (بمشیئتہ) نفنن فی البیان حیث ذکر في الأول القدرة وھنا المشیئة وکلاھما 
متحققان فیھما أي محفوظ عن الوقوع بقدرته وإرادته ومحفوظ عن الانحلال بقدرئه 
ومشیثته فإن کلا منھما لا ینفك عن الآخر فی الأفعال الاختیاریة الموجودۃ والحفظ عن 
الانحلال مو جود کالحمفظ عن الوقوع . 

قولە: (أو استراق السمع بالشھب) أي محفوظ عن الاستراق وھذا الحفظ لیس من 
ابتداء الخلق بل حدث بعد میلاد عیسی عليه السلام وبعد میلاد نبینا عليه الصلاة والسلام 
فالمتبادر الحفظ من ابتداء الجعل إلی نفخ الصور ولذا آخرہ وأیضاً قد یقع الاسٹتراق اأحیانا 
وفائدۂ ذکر السقف للتنبيه علی أُن حفظھا لیس کحفظ دور الدنیا فإن سراق الدنیا رہما 
تسلقت من سقوفھا بخلاف ھذا السقف فإنه محفوظ عن الاستراق أو لبیان ما فی نفس 
الأمر وإن لم یکن لە مدخل في الحفظ والقول بِأنە بضیع ضائع . 

قولہ : (أحوالھا الدالة علی وجود الصائع ووحدته وکمال قدرته وتناھی حکمتہ الئي 
یحس ہبعضھا ویبحث عن بعضھا فی علمی الطبیعة والھیكة) أحوالھا الدالة إشارة إلی أن 
التعبیر عٹھا بالآیات لدلالتھا علی وجود الصائع الخ وقد فصل وجہ الدلالة فی البقرة في قولہ 
تعالی: فٛإن فی خلق السموات والأرض*4 [البقرۃ: ]٣٦١‏ الاأیة قوله ویبحث عن بعضھا الخ 
الأولی ترکە لآنه تعالی ذم المشرکین علی أنھم اعرضوا عن النظر فی آیاتھا الدالة علی وجود 
الخ مع أنھا محسوسة وأما الأحوال المبحوث عنھا في علمي الطبیعة والھیئة ذمع عدم کون 
اکٹرھا مطابقة للواقع فآکثر الناس عنھا معرضون وأما الذین یستدلون بالآیات المحسوسة علی 


)١(‏ لان عذا الوجه لیس ہمخصوص فی التقدیم. 


ھ۵ . ۱ ج و فی لا ۳٣٣‏ 
لمطالب العلیة فلزم ذمھم بالإعزاض عن دقائق لعلمین ولم یقل آحد من العلَت 
قوله: (غیر متفکرین) أيٗ ا المراد اعراض معنوي۔ 


خی گا خر 2 “2۶ 


توله تعالی : وھو زی جلق اَل والٹار اشن مس جچوجھ- 


قولە : (لوهو الذي خلق اللیل4 الخ) قدم لکونە متقدماً وجوداً رو عبارة عن الظلمة ٠‏ 
ولکونھا عدم الملكة تعلق بە الخلق والنھار أي الضوء والشمس ملائمة للٹھار والقمر ملائم تلیل . 
قولہ : (بیان لبعض تلكہ الابات) | إشارۃ لی ارتباطه لما بعد والاقات من النکلخ لی ٴ 
الغائب للثلبيه علی مغایرته لما قبله.: ۱ 
فُوله: اي کل واحد مٹھما والتنوین بدل من المضاف إليه) نقل عن بی خیان 7 قال. . 
یجوز فی کل'”''ٗ مراعاۃ اللفظ نحو قوله تعالی: ٭قل کل یعمل علی شاکاتہ 4 [الإشراء:۸5]. . 
ومراعاۃ المعنی نحو قوله: ٭وکل کانوا ظالمین٭4 [الأنفال: ]٤٥‏ وفیما نحن فیة قدر المص 
المضاف إليه المحذوف واحد 'منھما أي نکر: مفردۃة مع أن الخبر جمع واعتبر: جانب: اللفظ: 
وأما النجمع فماول کما سیجيء أز أیضاً لیس المراد بالکل الکل المجموعی حتیٰ یرد أنھما: 
لیسا في فلك واحد بل في فلکین بل المراد الکل الإفرادي کما مو مقتضی إضافة الکل إلی 
النکرۃ وأما إذا أضیف إلی نکرۃ تال 'جمھور النحاۃ یجب مراعاة معناھا وإفراد الضمیر مع 
المفرد نحو کل:رجل قائم ولا پُجوز قائمون وخالفھم آبو حیان فی فجوز الوجھین۔ 
قوله: (والمراد پالفلك اللجنس کقولھم کساھم الأمیر حة) لما قدر النکرۃ المفردة لزم 
بحسب الظاھر کون کل واحد منھما في فلك واحد فاشار.إلی الجواب بأن المراد بالفلك: 
الجنس أي الفرذ الشائع لا الكلي المأول بالجمع ولاتنيه علیٰ ذلك قال کقولھم کشاھم الأمیر 
سو لس یکو سو ہیوت یی جو یرہ نہ ٰ 
الشمس والقمر فی فلکە المخضوص ومن ھذا ینکشف صحۃ أُن یراہ بالجنس الكلي الغاول 
بالجمع المراد بە ما فوق الواحد ویجعل من قبیل انقسام الآحاد إلی الاّحاد بل ھذا اولی آن 
براد بە الفرد الشائع 0ظس قیل سام الاحاد إلی الآحاد غیر:ظاھر. --- : 


قوله: بی خر از مجازاً مستعاراً لترك التفکر فی الاّیات ةکان آیات الس2 
لکونھا ظاھرۃ الدلالة علی کمال فٌدرۃ الصائع تعالی دعتھم إلی التفکر فیھا فاعرضواء: 7 

قولە: والمراد باثفلك الجنس ھذا جواب عما عسی بقال إن کل واحد من الشمس والغمر 
یسیح علی فلك علی حدۃة ولا کپ یس سی از لب موتتے 
فلك واحد من افراد الفلك . ۱ ۱ 


() نا إٹا انقطع عن الإضافة کمافیما تحن قلہ وآما إڈا ضیف لی تکرۃ فْحالھا مذکور رف تد 
ٹا امیف لی الم فبراد یہ احالةالازا إِ کان المضاف إیه رف مفردة وا کال جم قد 
یکون لإحاطة الإفراد مثل قوله تعالی: : ومن کل الثمرات٭4 وقد یکرت لإحاطة الأجزاء کما-فی العقنی. :_ 


سرر اا0 لان ا6ا بے ےپ یییشسشسمتےمتسخش مم 0ص ارت 8:1۷ 


قوله: (یسرعون علی سطح الفلك إسراع السابح علی سطع الماء) یسلو٘غون أيٍ في 
الحرکة قوله إسراع السابح أشار إلی أُن یسبحون استعارۃ تبعیة والمشبه بە أعرف بالخظر إلینا 
لکونه محسوسأً ولا یلزم کونە أقوی من المشبه بە صرح بە النحریر في المطول والاستفراء 
شاعد عليه من لم یفھم ذلك وجعله استعارة تمثیلیة تکلف ئم السراد بحرکتھما الحركکة بواسطۂ 
الملك لا ما زعمه الحکماء من أن الکواکب الْسیعة السیارۃ ٹتحرك ہنضسھا بحرکتھا الخاصة . 

قوله: (وھو حم کل) اختیر الجملۂ الفعلیة التي فعلھا مضارع لقادة الاستمرار 
التجددی . 

فولہ : (والجملة حال من الشمس والقمر) والظاھر أنه استثناف لن الاکتفاء بالضمیر 
فی ربط الجملة الاسمیة ضعیف عند البعض . 

تولە : (وجاز انشرادھما بھا لعدم اللیس والضمیر لھما) لعدم اللیس لآن اللیل والٹھار 
لا یرصفان بکونھما فی فلك ولا بالسباحة . 

قوله: (وإنما جمع باعتبار المطالع وجعل واو العقلاء لأن السباحة فعلھم) باعتبار 
المطالع کأنھما بطلوعھما عن مطلع مطلع یغایر لنفسھما فلھما افراد اعتباریة ولڈا جمعا وھذا 
تدقیق فلسفی لا یعباً بە فالأولی أن الجمع مستعمل عغنا فیما فوق الواحد قوله لن السباحة 
اختارھا علی السبح تلبیهاً علی أن السباحة کونھا من أفعال العقلاء لکونھا مکتسبة فما ھو 
مختص بالعقلاء هو السبح الصناعي المکتسب فلا إشکال بأن کثیراً من الحیوان یسبح . 

قوله تعالی : رتا جَککن شر من قف اللد تباین یت مم لسوت لوا 

قولہ: (نزلت حین قالوا: ٭نترہص بە ریب المنون*٭ [الطور: ]٠۰‏ وی معناہ قوله: 

ننشلللٹٹامتتین بنا أفیقرا) 


قوله: کما أن المراد بالحلة فی کساھم إلا مسیر حلة بإفراد الحلة مع أن المکسو حلل کثیرةۃ 
لأن الجماعة لا بکسون حلة واحدة جنس ۔ 

قولە: یسرعون علی الفلك إسراع السابح علی الماء شبه سیرھما في الفلك فی سرعة الحرکة بسباحة 
السابح علی الماء فاستعمل اللفظ الموضوع للمشبه بە في المشيه علی طریق الاستعارة المصوحة التبعیة : 

قولە: والجملة حال من الشمس والقمر أي جملة لکل في فلك یسبحون4 [الأنبیاء: ]۳٣۳‏ 
حال مٹھما. 

قوله: وجاز انفرادھما بھا لعدم اللیس والضمپر لھما أي جاز أن بنفرد المحطوف ومو 
٭والشمس والقہ۔ 4 [الأنبیاء : ]٣۴‏ ہدون المعطوف عليه الذي هو اللیل والتھار بأن یکوت ا حال 
لھذہ الجملة الحالیة مع أن الأصل أن یکون مضمون الجملة الحالیة قبداً لھما جمیعاً لأآن الحال قید 
العامل والعامل قد تعلق بھما وعمل فیھما جمیعاً لا في المعطوف وحدہ لعدم الالتباس فإن السامع 
بصرفھا إلی صاحبھا بقرینة ذکر الفلك لا یلتیس عليه المراد. 

قوله: وإنما جمع الضمیر أي إنما جمع ضمیر یسبحون والمقام مقام یسبح باعتبار المطالع 
کان کل واحد من الشمس والقمر تعدد بتعدد مطالعھما فالجمع باعتبار تعدد الاعتباري . 


۱ 


۱ کورة الأبیاء/ الای1: 7 ا 
وقي معتاہ أي في معنی اقولمدن ٠‏ کی ا 
7. رص سے سے ۱ 

لغ توله أي قول عروۃ :بن مسيك المرادي الصحابي رضي اللہ تعالی عنہ وقبلہ؟ 
إذا سا الندھےر جر عبلی اناس کلام لے اثےاخ ےت ا 
والکلاکل تار غاب اُنْ الدھر لا پنجو أحد من زیںہ ناف (ذا کان اف 
ز چسیر پور و ری رت ْ 


قولە : 
(سطلقٰی الشانتین کما لقہنا) ۱ 
۱ .. اظھر في موضع المضییر لمزید الام کما لقیتا مٹل المصالب التي أصابتنا الكثماتة _ 
الفرح بمصیبة وأفیقوا ؛ بمعٹی انتبھوا استعارۃ أو مجازاً إذ الافاتة میا الٹنییه والتیقظ قیل . 
[ذا ما الدھر فيە استعارۃ مکنیةٴ وتخییلیة. [" ۱ ْ 
قو لہ : (والفاء لتعلیق الشرط ہما قبله والھمزة لإنکارہ) والفاء أي الفاۂ في قولہ: 
طافإن مت [الأنبیاء: ]۳٣‏ لتعلیق الشرط أي الجملة الشنرطیة والمراد الجملڈ - 
الشرطیة والجزاثیة معاً ہما قبلە وھو عدم الخلد لبشر ولا لخیوان رتخصیصہٰ: البشر , 
ہالذکر لاقتضاء المقام کما أشار إليه بقوله حین قالوا: ٭نتربص44 [التوبة٥::٥٥٤].‏ 
ولکون المراد التعمیم, قال تعالی :: ٭ڑکل نفس*٭ [آل عمران: ۸۰۰] الخ ؤالحاصضل أن _ 
وس مت ومفم رو ری مع رس سب رس لانکارم 
أي لإنکار ما بعدہ إنکار الوقوعي وإنکار الجملة الشرطیة یحتمل ثلاثة احتمالات!' 
والمراد عنا إنکار الجزاء وخدہ إذ مضمون الشرط محقق لا محالة وکلمۃ الشك أن 
موتہ علیہ السلام مصیبة عظیمۂ قد تقطعت الفؤاد وأحرقت الأکہاد فإیرزادہ بصورة 
الشك تسکین للفژاد وفي قوله والھمزة لإنکارہ تنبيه علی أن الفاء لمطف الجملة علی 
ما قبلھا فھو فی حکم المقدم قدم الھمزۂ سس تو سح یہ پا سر 
مثل هذا الترکیب وجھان''. 


ا قولە: تریس یہ ریب الحترۃ4 لطو ٣‏ المنون الموت أو الدخر وریب المتود ٰ 

صروفه وحوادلہ :- ٰ 
قوله : رفا تلق الشرط یسا قيَه ا الفاء کی فان مت [الأٰباء۰ ٤‏ لتعلق الشرظ ہما 

قبله وائھمزۂ لانکارہ آی .22 چر سو یہ ًٗا ٰ 


ِ إنکار الشرط وحدہ وإنکار 27 وحدہ وإنکار مجمرعھما والمراد إنکار الجزاء وحدہ.‎ )١( 
: آحدھما ما اختارہ مو سو س تی داخلۃة علی ذِلك المقدر مو یر اتال‎ )٢( . 
۱ ۱ واختارہ ابن ہشام في المغي._‎ 


سور:لأبیء/الآة: ٣٣‏ ................(......_._. _... .. طے 61۹4۹ 


قولە : (بعدما ت تقرر ذلك) فعل ماض وذلك إشارۃ إلی ما قبلە. 

ولہ تعالی : کل کو اڈ الو وکتلکم کشر کر فشَنَةوَِيََ زع لا 

قوله: (ڈڑکل نفس* [آل أل عمران: ۱۸۵۰]) ذي روح وحیاۃ۔ 

قوله : (٭ذائقة چ4 [آل عمران: ۱۸۵] مرارة مفارقتھا جسدھا) إشارۃ إلی معنی الموت 
قوله مرارۃ مفارفتھا استعارۃ مکثیة شبه تلك المرارۃ بالطعام المر البشیع قأثبت لە ما هو من 
خواصه وھي التخببلیة مع کونہ استعارۃ مصرحة کما أوضحہ في أواخر سورۃ آل عمران . 

قوله: (وھو ہرغان علی ما أنکرہ) عبر بالبرھان فی مثله تارة وہالبرمان آخری نظرا 
إلی آلە لیس فی صورۃ البرھان وإلی أنه فی نفس الآأمر مثبت للمدعي قوله علی ما أنکرہ 
أيی علی ما أنکرہ الله تعالی علیھم ولما کان ھذا الإنکار إنکاراً للوقوع وو خلودھم وھو 
فی الحقیقة فی فبینە تعالی بالبرھان وھر مسلم لدی جمیع الذھان . 

قوله: (ونعاملکم معاملة المختبر) أي الکلام بناء علی الاستعارۃ التمثیلیة لاستحالة 
حقیقتہ فی شأنه تعالی وہیانہ هی سورۃ البقرة في مواضع عدیدۃ. 

قولە : (بالبلایا وہالنعم) بالبلایا ناظر إلی الشر والنعم ناظر إلی الخیر وقدم الشر إِذ 
الابتلاء بہ أشد وصہرہ أأشق وعرفا لکون عاھیتھما معلومتین ولکثرۃ وقوعھما کانا معلومین 
إذ لا یخلو اأحد عن احدھما. 

قتوله: (ابتلاء مصدر من غیر لفظه) ابتلاء تفسیر للفتنة احترازاً عن کون المراد غیر 
ھذا المعنی وتمھید لقولهہ مصدر من غیر لفظه فإن هذا بناء علی کونھا ہمعنی الابتلاء ۔ 

قوله: (وإلینا) لا ملی غیرنا ترجعون بالموت آو بالبعث . 


توله: بعد تقرر ذلك أىي بعد تقرر ما قبل الشرط وھو مضمون ما جعلنا لیشر من قبلك 
الخلد فالمعنی إذا کان قضاء الله عدم خلود بشر في عذہ الدار الفائیة إن مت أنت آفھم الخالدون 
أي لیسوا بخالدین فتربصھم إلی موتك علی طمع آن یکونوا خالدین بعدك تریص خائب . 

قول٭: وھو برمان علی ما آنکروہ أي عذا التول وو کل نفس ذائقۂ الہوت 4 
[الأئبیاء: ]٣٣‏ حجة علیھم فیما أنکروہ من نفي الخلود وھم وإن لم ینکروا الموت ونفي 
ائخلود في الدنیا لکٹھم بقولھم ' ڈنتربص بہ ریب المنون4 [الطور: ۰ کانوا کأنھم اعتقدوا 
ہقاءھم بعد موته وأنکروا مرتھم . 

قوله: ونعاملکم معاملة المختبر لما لم یجز الاختبار في شأن علام الغیوب جعل نبلوکم 
مجازاً مستعاراً لمعنی نعاملکم معاملة المختبر حیث شیه بالاختبار بناء آمرھم علی الاختبار . 

قوله: وفيه إیماء بأن المقصود من ھذہ الحیاۃ الابتلاء والتعریض للثواب والعقاب أي روفی 
قوله: ٭ونبلو کم ہالشر والخیر فتنة4 [الأنبیاء: ]٥٣‏ إشارۃ إلی ان المقصود من ھذہ الحباۃ الاہتلاء 
والتعریض للثواب والعقاب أي للمجازاۃ ثواباً وعقاباً معنی التعربض للمجازاۃ مستفٰاد من قولە: 
٭والینا ترجعون*4 [الآنبیاء: .]۳٣‏ 


مھ : ْ : ۱ ۱ ۱ ور الابیا/ لیا ھ : 


قوله: ٰ' ىوگےپًىو9,ھ فائدۃ یر آو تفر 
له وفي کلامە [شارۃ إلی ان ن الخطاب عام للمؤمنین والکافرین . ُ 

قولہ (وفي ایماء بان اإلمقصود من ھذہ الْحیاۃ الابتلاء النعریض فلنواب والَقاب ٣‏ 
ته تقریراً لما سیق) وفیه أی لونیلو ک4 [الأنبیاء: )٥‏ قولە بان المقصود الباء ھٹا بمعنی إِلیٰ 
أو متضمن بمعنی الإشعار قوله أوٴ العقاب مخالف لما أسلفه في سؤرۃ یونس في,قولة 
تعالی: لإوالذین کفروا لھم شراب٭44 [یونس ۹۹۶۷ یہ "و" ْ 
ور سو ہد بالعزض إلی آخرھا. 


وع و 


قو لہ تعالی: وَإذا رہالَذ الین نک ٹروا نت بَخِدَوِك ال ھروا أَهَددا اف پڈسکرڑ 
×الِمَتکم زشم نکر اخ کوروت ڑا ۶-٢1‏ ً 

قوله: (ما یتخذونك) أي کلمة أن نافیة نقل عن أبي جا أنە قال الظاع ان غراے: 
إذا هو أن پتخذونك وجواب إٰذا بأان النافیة لم پردٴۂذ في القرآن إلا ھذا ولم یحٹج إلی العاءً ْ 
و و ہس رت مس ری وسر اھ آدوات 
الشرط فإتھا إذا کان الجواب لمصدواً بما الافیة فلا بد من الفاً ووجھہ غیر ََْن ولعله بناغ.. 
علی السماع فلا یرام لہ نکتة نز ٠‏ 
قوله 7+770 پہھب٣؟و'"‏ 
٠‏ وتأویله بمھزو بیان حاصل المعنی لا تاویله به علی أنه مراد لأئه ح یفوت المبالغة ولم 
یرفی بە الشیخ عبد القاعر تأویل إ إقبال وإدہار بمقہلة ومدہرۃ وقد مر توضیحہ غیر مرۃ. ۱ 
قوله: (ویقولون: آھذا الذی4 [الأنبیاء : ]٣٣‏ الأیة) أي أھذا الذی مقولٴ 2 
متتر اذ لا ارثاط بذرت والجملۃ بیان اتخاذھم الھزو لان مذا للتحقیر والاستفھام 'أیضاً 
اللتحقیر وللونکار وصیغة المضارع لحکایة الحال الماضیة للتعجیب والتعجب و للاستمرار 
الاولی رگ الواو في قولہ: وینئولون٭4 [الآنییاء: ۳۸] لأنہ حال أو ہبہ ہے 
والعطف علی أن یتخذونك یقبٛضي المغایرۃ مع أنه بیان لە. ۱ 

قوله: (أي بسوء واإنما ٴ٘طلقہ لدلالة الحال فإِن ذکر اس لا یکون الا بوم) کیا 7 


قوله : تقریراً لما سیق مفاول لە للژیماہ أي أومی بذلك تقریراً لمضمون امم السایفة ال 
هي ظٛما جعلتا لبشر4 [الأنبیاۃ: ٤‏ الایة نکان قاثلا قال وإذا لم یجعل لبشر البقلد في مذہ 
الحیاة الدنیا فأي فائدۃ في ٭ ھذہ الحیاۃ ای المدة الفانیة 280 الابتلاء والاختبار ولا : 5 ۱ 
المجازاة آخرا. ُ ۱ 7 

قوله: وإنما أطلقه أی اطلق الذکر ولم یبین أنە 7 رجہ پذکر آلھتھم لدلالۃة الال ان کون 
المفام مقام ذکر العدو قرینة دالة: لی ان المراد به الذکر بالسوء. ٰ 


() إذ التصیبر قد 2 الفعل وق یکون بالغول 0 771س . ۶ھ 
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قوله٭ تعالی: ٭ؤقالوا سمعنا تی یذکرمم٭4 [الاثہاء: ٠‏ کما سیجيء ودلألہ التخال لا ینائی 
تحقق قرینة آخری وھی دلالة الإنکار علی أنھا راجعة إلی دلالة الحال لن القرینة إطا مقالیة 
أو حالیة غدلالة الإنکار لیست مقالیة فلا جرم أنھا حالیة ومن أنکر ذلك فقد کابر وخرج ہن 
زعرۃ المنصفین . ۱ 

قوله: (بالتوحید آو بإرشادہ الخلق ببعث الرسل وإنزال الکتب) بالتوحید متعلی باللذکر 
فعلی هذا الذکر مصدر مضاف إلی المفعول قدمه لأنه یلائم ما بعدہ أشد ملائمة ولان 
إنکارہ مستلزم لإنکار ما سواہ دون العکس أو بإرشادہ الخلق فعلی ھذا یکون الذکر مضافاً 
إلی الفاعل . 

قولہ: (رحمة علیھم) إشارۃ إلی ذکر الرحمن وائجمع للتنبيه علی أُن إنکار واحد من 
الرسل ومن الکتب إنکار للجمیع . 

قوله: (أو بالقرآن) عطف علی قولە بالتوحید وکونه تفسیر الذکر الرحمن علی أنَ 
الإضافة إلی منزله أولی من جعل بائە متعلقة بالذکر بحمله علی معنی الموعظۂ . 

تولہ: (منکرون فھم احق بأن یھزأ بھم) منکرون فسرہ به تنبیھاً علی أنه من الکفر 
المقابل للیمان لکن لا حاجة إليه والإنکار لا یتعدی بالباء عدي ھنا لتعبیرہ بالکفر . 

قوله : (وتکریر الضمیر للتأکید والتخصیص) وتکریر الضمیر أي لفظ عم للتاکید 
للئکریر والتخصیص وھو مسعفاد من التقدیم لکونە فاعل کافرون ولا مدخل للتکریر في 
التخصیص أي کفرھم مقصور علی الکفر بذکر الرحمن لا یٹجاوز إلٰی کفر آلھتھم ولیس 
المعنی أن الکفر بذلك الرحمن مقصور علیھم لا یتجاوز إلی غیرھم من المؤمئین لان ھذا 
وإن کان صحیحاً فی نفسە لکنه لیس بمستفاد من هذا التقدیم کذا فھم من کلام البحعض وفیه 
نظر لأن تقدیم الفاعل یفید ھذا المعنی دون الأول فتأمل'''. 

ٹولە: (ولحیلولة الصلۂ بینه وبین الخبر) أي ہذکر الرحمن فإنہ صلة الکافروت فأعید 
الضمیر للتذکیر وھذہ علة مصححة لا موجبة. ْ 


قوله: بالتوحید أو بإرشاد الخلق الباء في بالتوحید وفي بإرشاد لبیان متعلق الذکر قي بذکر 
الرحمن فالمعنی وھم ہذکر منعھم ہأنه واحد أو مرشد للخلق ببعث الرسل وإنزال الکتب إلی طریق 
الحق کافرون ومنکرون . 

قوله: وتکریر الضمیر للتأکہد والتخصیص ولحیلولة الصلة بینە وہین الخبر إما التاکید فلتکرر 
الإسناد إسناد کافرون إیاھم وإسنادھم کافرون إلی الضمیر الاول وإما التخصیص فلتقدیم المسند 
إلبه وھو ہم فی عم کافرون [الانبیاء: ]۳٣‏ وإما التکریر لحیلولة الصلة فلبعد المسند الذي هو 
کافرون بتوسط صلتہ التيی هي بذکر الرحمن عن المسند إليه . 


)١(‏ وفی عذا الکلام تخصیصان الأول بتقدیم الفاعل وھو المذکور ثانیاً والٹانی ہتقدیم المفعول بە وھو 
المذکور ٹانیا ولھذا قال فتامل . 


۲ ُ ۔ ۱ ۱ ٰ ال 7 
قوله تعالی : لق آآد نلم ین معز سازريک دیق للا کنتمہلون لگا“ 

قوله: اس وروی مہ سمھ ریہ ہیف ۱ 
سو مہو سی بھو و ہی تو ماد ہا 
الکلام استعارۃ مکنیة شنبه العچل بمادة هي الإنسان خلق منھا في لزومه لە کلززم المادۃ لە ۱ 
مبالغة می لزومه لە والخلق مَبه تخییلیة وجوز اکر ری فلمراء یور آآن ۱ 
یکون خلق استعارۃ مصرحة تبعیة شبہ جعل الطبع علی العجل بخلقہ منہ. ْ 
قوله: (ولذلك تبل إنە عُلی القلب ومن عجلن مبادرتە إلی الکفر واستعجال ااوعیداٗ 
حول ںا 0 پا ا از ہی خر سر 
اخلاقہ فیلازمہ حیٹما کانٰوعفاالتاریل لیس باولی من عکسے والمراد بالائشان لاجد ْ 
باعتبار أکٹر افرادہ فیدخل آدم عليه السلام دخولاً أولیأً وکون المراد بالانسان وا ۱ 
لامه علی العھٰد بعید يأہیٔ عنہ المقامٴولذا قأل المص ومن جملته مبادرته إلی ألکفر الِخ. ۱ 
۱ قوله: (روي اُنھا نزلتٴي الئضر بن الحارث حین استمجل العذاب) وقال 7( ٠‏ 
٭ڑاللھم إن کان ھذا ۶ تک من عندلڈ فأمطر علیتا یت ا [الأنفال : با الایة فان ھذہ 
الآیة نزلت فی النظر أبضا 0 ۱ ۱ 
قوله: تی تی سیا یر لی رسب را شی ہے اش نی 
العذاب قولہ وی الآخرة الخ قرب المستفاد من السین لان کل آت۔ قریب . ۱ ً۲ 
اقوله: بایان برا رنہ متا جات عو ھووے مفترداعل مرف ارد ٰ 
سؤال مقدر بأنه یلزم متہ التکلیف ہما لا یطاف لأن العجلة لازمة لە کلزوؤم الحرارۃ للتار . 
جو ظ0 او فو ظا تو وق اقدل رھ قرو ہز کن ترک وهاا ھوٴإِلمراد ٰ 


قولہ: ولذلك قیل إنە علی القلب یعٹی أن الأصل عجل:الإنسان من خلق أي مجل إُلی ما ٠‏ 
تشتھیه نف بل تمام خلقه ٹم قلب غقیل خلق الإلسان من عجل روي أئە لما دخل الروج فيٴ 
7 روہ سے ود جو دی سو یں و کی 
إلی رجليه عجلا إلی ثمار الجنة . ُ ۱ ہے 
ا ئوله: و لمات إلی الکفر واستعجال الوعد أي وعد نزول العٰذاب اع یوم 
القیامة واستعجال الوعد هو قولهام: غامتی ھذا الوعد إن کنتم صادقین4 [یونس : 0۸. 3 
ا قولە: والٹھي عمٰا جبلت علیہ نفوسھم جذا جواب سؤال کان ہاثلاً قال إِن الإِنْسان لا یقدٰ ‏ 
علی الانتھاء عن أمر مجبول مہو عليه فما معنی الٹھی عنه ؤاجب بأن الٹھي عمٰا جبلت عليه 
نفوسھم لیقعدوھا عن مرادھا أی لیقعد الکفرۃ ة نفوسھم إقعاد النفس عن مرادھا کنایة عن: زجرھإ : 
إوقمعھا عنه وھذا کما رکب ال بفیھا الشھوۃ وأمر صاحبھا أن یغلمھا لأنہ نس ا 2 کا 
یستطیع بھا قمع الشھوۃ او اجار 
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بقوله لیقعدوھا أي لیمنعوا نفوسھم عن مرادھا ولم یعملوا به ہل بعملون بُخلافهہ رھکذا 
الحال فی الٹھی عن الاخلاق الغیر الاختیاریة کالغضب والحسد ونحومما والأمر بَا _أبضاً 
أمر ہمبادیھا. 

27 ے صب 

قوله: (٭ویقولون متی ھذا الوعد* [الأنبیاء: ۳۸] وقت وعد العذاب أر القیامة) 
ویقولون متی ھذا الوعد استھزاء وسخریة وعتی فيی موضع رفع علی أنه خبر لہذا لأنه ھنا 
اسم الظرف لا الظرف المراد بالوعد الوعید . 

قول: (یعنون النبي گل واصحابہ رضی اللہ عنھم) فإنھم ھددوا الکفار بالعذاب أیضا 
ومرادہ بیان وجھ کونە جمعاً مع أن الظاھر الإفراد لکون الخطاب لە عليه السلام . 


کت و ےک 


قوله تعالی: لَز یَلَع الین گنروا جیا يكَتويک عَن مہ مه اَتَار وَلَاعَ 
ظہوریۂ وَلا حم ضروت (ڑکا 

قولە : (محذوف الجواب) لن الواصل فی معنی الشرط ولم یلٹفت إلی کونە للتمنيی 
لہ خلاف الظاھر ومھما أمکن الأول لا یصار إليه أو لا یحسن المصیر إِلیه . 

قوله: (وحین مفعول لعلم أي لو یعلمون الوقت الذي بستعجلون منە لقولھم مني ھذا 
الوعد وھو حین تحیط بھم النار سن کل جانب بحیث لا یقدرون علی دفعھا ولا یجدون 
ناصراً یمنعھا لما استعجلوا) رحین مفعول یعلم لأنه اسم الظرف مثل متی قوله من کل جانب 
أشار بە إلی أن المراد بما ذکر جمیع الجھات کأنه قیل عن وجوھھم ولا عن ظھور ولا عن 
إیمائھم ولا عن شمائلھم ولا من فوقھم ولا من تحت آرجلھم فال تعالی: ل٭إلْھم من جھنم 
مھاد ومن فوقھم غواش 4 [الأعراف ؛ ]٦٤‏ وقال تعالی: لإلھم من فوقھم ظلل من النار ومن 
تحتھم ظللہ [الزمر: ]۱٦‏ الایة وبھذہ القرائن یظھر کون المراد ھنا کل جانب بطریق ذکر 
الجزء وإرادةۃ الکل وج التخصیص لأنھم اقبلوا بوجوھھم حین کانوا یستھزٹون ویستعجلون 
العذاب ویعرضون بظھورھم عن استماع الحق وقدم الوجوہ لن دفعہ أھم قبله یستعجلون منہ 
أی بطلبون منه فلذا عدي عن قوله: لما استعجلوا جواب لو المحذوفہ۔ -- 

قوله : (ویجوز أن یترك المفعول یعلم ویضمر لحین فعل بمعنی لو کان لھم علم ما 
استعجلوا یعلمون بطلان ما عم علیھم حین لا یکفون) یعلمرت بطلان الخ فعل مقدر لحین 
بقرینة المذکور فھو استثناف کانە قیل متی یعلمون فاجیب حین لا ینفعھم والظامر تقریر 
السؤال ھکذا أیحصل لھم العلم ولو حصل متی یحصل ویعلمون فاجیب بأنه یحصل لھم 


ثولہ: ویجوز أي بترأك مفعول یعلم أي ینزل الفعل المتعدي وھو بعلم منزلة اللازم فیکون 
الناصب لحین علی أنه مفعول فیه بخلاف الوجه الأول فإلہ علی ذلك الوجه یکون مفعولا بە. 


٤٢ھ‏ ت-- ِ_ ور الہ / الات: ٤‏ 
الجلم حین لا ینفعھم لأنہ نفیٰ ع: عٹھع العلم حیث قیل ٹر کان ٹھم عذم الع اسب لہ م 
8 2 أولاً یناسب اثیات العلم لھم وأیھم وقته قوله بطلان ما هم عليَلکذا فی 

بعض النسخ وفي بعضھا ما مٔم عليه وھو الظاھر والمعنی علی الاولی ما یضرغم وَلل _ 
علی القلب ضٌعیف ودخول لو علی المضارع لاستمرار عدم علمھم قبعا مضیٰ وقتا فوٹا 
والمعنی أن انتفاء عدم استنجالھم باستمرار امتناع العلم لامناع استمزارہ لأنه:یخل 
المقصود وطریق ذلك أن یلائحظ أولا الامتناع الدال عليه لو وأن یلاحظ الاستمرار :الدال 

عليه المضارع ثانیا فیفید استموٰار'' الامتناع ولو عکس لعکس واختل المقصوذ؛ ٠ٍ‏ . 

قوله: (وإنما وضع الظاھر فیه موضع الضمیر سس ویر ع 
ہمقتضی الوعید لآن سس بت سس 

قولہ تعالی: بل تأیییم بَتْكَة تبويُُمْ 6ا رہ -٠‏ 

ٹولہ: (العدة أو النار أوٴالساعۃة) العدة ا ا بھا الموعود, 

قوله: (فجاۃ مصدر أو حال) نجأۃ ہفتح الفاء وسکون سے تم سر کی کر ۱ 
من غیر لفظہ أو حال بتأویله بالمشتق أي باغتة أی مفاجئۃة آخرما الاحتیاجہ لی التاویل: ْ 

قوله: (وقریء بفتح سم یہد 0-1 ۱ 

قوله: (فتغلبھم) معنی کِنوني. 
۱ نولەه: (أو تحیرمم وقریء الفعلان بالیاء زائعں قرع والحین وکا قي قولہ: 
فلا یستطیعون484 [الأنبیاء : سو ا خرہ لان الاول ابلغء ْ 

تولە: (لأن الوعد بمعنی النار أو العدة والخین بمعنی الساعة وبجوز أن یکون للتار أو ٣‏ 
للیفتۃ بمھلون وفی ذکیر ہاٹھا ھم فی الدنیا) لان الوعد الخ بیان وجه تانیٹ ضمیر ردھا ۱ 
مع الشارۂ إلی أن الوععد بمٔني المٰوغود إِذ النار می الموعودۂ قوله أو العدة اوھي فؤنئة 
فلا حاجة ان التاویل پالنار لکن المال ھو النار إذ وین لإتیان العدة ولا ردھا ومن | ابلغ 
من قول فلا پزد رلھا وکذا لا عم ینظرون ہو یت ھدذہ الجملۂ اعتراضیة 


ٹوله: 7 9 0ئ ا 
ُ قوله: وکذا ٹي وکذا ضمیْ الٔمؤنٹ الواقع مضااً إليه للرد في فلا یستطیمونہ ردھا پرنجاٰ لی 
رہم موس سو وہ ھی فمرفو ہی ود 
المراد منه النار الموعودۃة أو الحیٰن بمعنیٰ الساعة . ُ ۱ 
توله: وفیه تلکیر یمھالھلم قی آندنیا معن التذکیر مستفاد من تقیید نفي ال(مھال یکزنه ٹی 
الآخرۃ سی و مع دس رس السابقة . 


))0 وتحقبق هذا کے تہ ُوله تعالی: لو بطیعکم في کبر من الأمر لعنتم4. 
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والنکتة فیھا الإقناط بالکلیة عن نجاتھم عن العذاب والحجاب وہولغ فیٰبجعیٹ اختیر 
الجملة الاسمیة فیھا لان الإمھال متوقع من الرحمن فبولم فی نفيه لمزید الخسراتۃ: 

قولے تعالی: وَلقد اسٹمزک یسل ین فک فحاق باللیت سردا نہم ھا کاوا وہ 


کی 
مرو کم ز٥‏ ۱ی 


(ِسٹہرِەون 
قوله: (تسلیة لرسول اللہ عليه السلام) او ات ذس سمات نع کرت 
مرتبطاً بقولہ: ٭إن یتخذونك إلا عزواتچ [الأنبیاء: ]٣٦‏ وما بینھما کالاعتراض . ْ 
قوله: (وعد لە بأن ما یفعلون به بحیق بھم کما حاق بالمسٹھزثین بالانبیاء ما فعلوا 
بعنی جزاءہ) إشارۃ إلی أنە کنایة عن الجزاء أو بتقدیر المضاف . 


نولے نسالی :قُل من بَکلَيکم بقل مَلهَار ون التَعَنْ بل هُمْ من ذِکر تَیوم 
٦‏ ضیوفت لا 

قولەه: ۷را سبداا وی بنکائل کال ھاٹ لات ا 
معاتبة فی مقابلة استھزائھم . 

قولە: (من ہأسه) أي بتقدیر المضاف لظھور القرینة . 

قوله: (إن أراد بکم) العذاب حتی تستعجلون ہە استھزاء واستبعادا۔ 

قولە: (وفی لفظ الرحمن تنبيه علی أن لا کالیء غیر رحمته العامة وآن اندفاعه بھا 
بمھلتہ) وفی لفظ الرحمن ہیان وجه أن الرحمن من بین الأسامي أوقع ھنا للتنبيه المذکور 
قوله وأن اندفاعہ أی البأس عجالة بسبب رحمتہ''' وأنە إمھال للاستدراج آو لعل بعضھم 
یؤمٹون أو سیولد منھم من آمن واطاع لا إھمال فلم تستعجلونە. 

قوله: (لا یخطرونه ببالھم فضلا أن بخانوا بأسه) غيه إشارة إلی أنھم غافلون عن 
ذکرھم النافع لھم فلا وجه لما قیل [نه إضراب عن مقدر أي آنھم غیر غافلین عن اللہ 
لتوسلھم بآلھتھم لە تعالی لما عرفت أتھم غافلون والڈذکر بھذا الوسل کلا ذکر لعدم نفعه 
بل لضرہ فإن الإعراض عن الشيء وإن لم یستلزم الغفلة عنه لکكنه یستلزم الغفلة عن التفکر 


قفول٭: یعنی جزاؤہ أي جزاء ما فعلوا لن ما حاق بھم من العقوبة لیس فعلھم بل هو جزاء 
سے یوید مہو مہ ےی و عبر ذلك بە. 
للمؤمن والکائر واتٹ اندفاعہ 2 اندفاع ہاُسه س 5 انما شو بمهذتهھ ای الآخرۃة َ 
العذاب عن وکثہ وترك العجلۂ عن مستحقه أثر من آثار رحمتہ العامة الشاملة لَلْمومن والکافر. 


العذاب الرحمةء 


1 ٴو٣ ک_۔ ۱ ۱ تہ الأیباء/ الایة:‎ ٦0۲٦ 
فیه بل المناسب أنہ صراب نان رنفٹوئف لا مرا تی می اید اود ا من‎ 
یخافوا إشارۃ اليه وله لا یخطرونہبیالھم آي انہم لتوغلہم غي عادہ لہتھم کان لا بخلاه‎ 
: ہبالھم آو لعدم نفع التذکر کٌأنہ لا یخطرونه ببالھم فلا وجه لما قیل فحینئلِ لا یبقی وجلا‎ 
- الأمر بالسؤال ویضیع عبارة الذکر وبخل ذلك المقصود فإن منشأہ فھم عدم الاخطار یاللکلیة:‎ 
ولیس کِذلك بل الاخطار سے مر سم سی اس ریو و‎ 
۰ ذکروا لا تذکرون ذکرآ معتداً یەا...‎ 
7 قولەة: (حئی إذا کلٹوا منه عرفوا الکالیء) حنتی إذا نس من اي من لیس عِ‎ 
۱ ۱ ۱ , الکالیء لتراجغ م:الفطر وزوال المعارض‎ 
قوله: (وصلحوا للسؤال عنہ) نظراً لی ظاھر الحال فلا یناني کی 0ھ عن:-۔‎ 
اہر تالی انل الخ رنظیر کر 5و تعالی: ٭٭ٛوما رمیت إذ رمیت ٭ الله سم‎ 


[الاتفال : ۷) للاة. 
۶ ھ 7 سو 7 7 2 بسھ 1 ٹ- اسیو ۱ پ دن 
دق 


ٰ قوله :۸۰0019 
لھم آلھة أشار إلی أن أم فنقطعة مقدرۃ یبل والھمزۃ کما هو المشھور والاستفھام للإنکار ٰ 
الوقوعي والمتفی المقید مع القید جمیعاً لا القید وجدہ کما و المتبادر آو للتقریر للتھکم بھم:. 
ْ کما اختارہ الفاضل المحشي أَخذاً من قول المص استثناف بإبطال ما اعتقدوہ لکن کونە ابِتنافاً 
بابطال ما اعتقاوہ لا سکلزم کوٹ ما قبلہ تَقرَیرا لما اعتقااوہ فان یعید مت تعالی ذلك اِنٹریر: ٰ 
. بحسب اعتقادھم ثم الرد فالظاھز آنە حمل المص الاستفھام علی الإنکار ثم علل ذلك الڑنکار: 
انھم لا یستطیمون إیطالاً لما اختقدوہ رتقریراً لما آٹکرہ بر ا ا ید ا 
محذوفة قوله تتجاوز ملعنا معئی من دوننا قوله آو من عذاب إشارۃ إلیٗ صلة آخری لتمَتفھم۔: 
۱ وریہ او ارت او جس دا ریت می ا ات 
سس سم و ہم عوود سر بے سی ۱ 


قوله: خی اظافارائ ء نر الگا رسفعرا تشزال مر غاب لفسی رم ال عطار 
بالمال فلما دخل عليه اللفي انسحب مُعنی النفي إلی القید فصار المعنی وھم لا بخطرون ذکر زبھم' ْ 
ببالھم حتی عرفوا الکالیء ٭ حین کلئوا من الباس وصلحوا لان یسالوا عغن کالكئه :من یکلژکم | 
فالإضراب إنما هو عن صلاحیتهمٰ للسؤال عن الکالیء لترکھم اخطارہ بہالھم وإعراضهّم عن آذکرہ . 
۱ جر سو را ظیں کر :بی و اریخ ھی یں ا ا 
بالبال أصلا فلم پصلحوا لأن یسالوا عنہ. ْ 

قولہ رز نر ار رر بل لی ار جوا ہن سط کردیی مج ال کردا 
نمعنی بل والھمزۃ وفسر دون علی کلا احتمالي معناہ تارۃ ہمعنی التجاوز وتارة بمعنی عند؛. ْ 


الا الآقیا 47 ہے ...ےم رسسسہسسبٹہ ہہ . ے8۹۷ 

توله: (والإضرابان عن الأمر بالڑال علی الثرتیب فإنه عن المعرَفٔن الغافل عن 
الشيء بعید وعن المعتقد لنقیضه آبعد) وما ذکرناہ مماشاۃ مع من ذھب إلی اَنالإضراب 
من مقدر فولە فإنه أي السؤال من المعرض أفردہ لکوت المراد الجنس فوله الٰغاقَلعجن 
الشيء''' أي عن تفکرہ بعید قوله وعن المعتقد لنقیضه بعد فیکون بل للترقي من البعید لی 
الأبعد وإنما قال لنقیضه لأن الإضراب الثانی وھو أم لھم ألهة مناف لیکون الحافظ هو الله 
تعالی فإن منع آلھة لحفظھا مع أن المسؤول عنه هو الرحمن فح الأمر بالسؤال بضرب عنه 
إِذ السوال عن ذلك آبعد. 

قوله: (استثتاف بإبطال ما اعنقدوہ) استثناف أي استثناف معانی بإبطال ما اعتقدوہ من ان 
آلھتھم یکلژھم فیکون ھذا الاستثناف منزلة الدلیل علی الڑنکار المذکور کما أوضحاہ آنفا . 

تولە: (فإن ما لا یقدر علی ئص نفسه ولا یصحبهہ ثصر من الله فکیف یئصر غیرہ) فإن 
ما لا یقدر أشار إلی أن التعبیر بلا یستطیعون أبلغ من لا ینصرون والتعبیر ہما إشارۃ إلٰی 
کونھا جماداً والتعبیر عنھا بصیغة العقلاء لزعمھم أنھا آلھة قوله فکیف ینصر غیرہ فیلبت 
عدم نصرہ بطریق برھاني ولھذا کان ما اختیر في النظم أبلغ من لا یستطیعون غیرھم فیکون 
کالدلیل بملاحظة ھذا اللازم'''. 


قوله: والاضرابان عن الأمر بالسژؤال علی الترتیب أي الإضراب الأول وھو قوله: ظا بل مم 
عن ذکر ربھم معرضون4 [الآنبیاء: ]٦٢٤‏ والٹانی عو أم لھم آلھة تمنعھم من دوننا فإن آم فیە بمعنی 
بل واتعان عن الأمر بالسژال وھو طاقل من یکلؤکم4 [الانبیاء: ]٦٤‏ علی ترتیب مرائب البعد في 
السڑال عن الکالیء قإن السڑال من المعرض العاقل عن الشيء بعید فاستبعد ھذا بالإضراب الاول 
والسژال عن الشيء من المعتقد لنقیصه أبعد فاستبعد ھذا بالإضراب الٹانی وجه کونە آبعد من 
الأول لأن قلب الغافل عن الشيء خال عن صورۃ ذلك الشيء لکنە قابل لن ترتسم هي فيه بان 
ینب عليه أو یعلمه معلم أو یستدل هو بنظر عليه والمعتقد بنقیض الَشيء غیر خال قلبه بل هو 
مشخول بصورۃ نقیضه فھو غیر قابل لان ترتسم فيه صورة عین ذلك الشيء ولذلك قالوا البلامة 
قرب إلی الخلاص من فطائة بتراء . 

قولە: استثناف بإبطال ما اعتقدوہ أي ھذا استثثاف کلام وقع جواباً لسژال عن سبب الحکم 
المنفی الذی دل عليه الاستفھام الإنکاري في قوله: لام لھم آلَھة تمنعھم من دوننا4 [الآنبیاء : ]٥٦٤‏ 
وذلك الحکم ھو لیس لھم آلھة دوئنا فکان سائلاً قال لأي شيء لا یصلح ما اعتقدرہ آلھة دون اللہ 
للالوھیة فاجیب بان عدم صلاحبتھم للألومیة لعجزھم وعدم استطاعتھم نصر أنفسھم والعاجز لا یکون 
لھا فھو برھان قاطع لیطلان ما اعتقدوہ من وجود الالھة دون اللہ تعالی. 


)١(‏ والمراہ ومن ال٘يء عتا مضمون ھوان الکالیء هو الله تعالی فالڑعراض عن ذکر الله والغفلة عنه ملزوم 
للعْفٰله عن عذا کذا قِل . 

() ولا یصحبه نصر الخ [شارة إلی أن الجار والمجرور صفة لمرصوف محلوف أي ولا عم بنصر منا 
یصحبون أي یحفظون وتغییر الأسلوب للعبالة فیه. 


۸۸ء ْ ُ رہ لیا الۃ: 7 


ری ٘ بی سے سے 


_قوں تعالی: و اوخ یڑا کے آناان ْ 
سے تیب روا ا ےق ہہ 
قوله: (إضرابِ عما توعموا بیان ما ھو الداعي إلی حفظھم وھو الاستدراج 842,01 
ْ ہما قدر لھم من الاعمار) إضراب عما توھموا من منع آلھتھم وحفظھم وفیه تیبیه علیْ أن'' 
۱ اعتقادھم توهم والتعبیر بالاعتقاد حیْث قال ا سس ہی ہی سے 
الإضراب الثاني |ن کان الاستفھام للتقریر وقد عرفت ما قیه. ۱ فک 
قولە: (أو عن الدلالة علی بطلال بییان نا آوھمھم ذلك وھو آئتمالی متمهم بالحیا نیا 
وأمھلھم حتی طالت أعمارمم حسبوا أن لا یزالوا کذلك) و عن الدلالة أي 7 إضرابٹ عن: 
دیسر و ہیں را بی و مر کت 
عليه ببیان ما أوھمھم أي سبب تؤھمھم فعلی ھذا الإضراب ثلترقي وعلی الأول للإبظال.' :- 
فولہ : (وآنہ یسجب ما ہم عليہ) آي طول العمر نہب ما ھم عليه من اتخاذ الأهَة من ۱ 
دون اللہ وھکذا دیدن'' السفھاۂ حیث یزعمون ان ما ھم عليه من إضرار الغیر بتحو قبّل أوٴْ - 
اأخذ مال وغیرھما سبب عزتھیٔم وطوٰل ارد زار کو کان اخرہرا پسبر ات 
فعلم من عدم خذھم أنھم مصیبون في ما عم عليہ قاتلھم اللہ آنی ینجاسرون.' 0( 
ْ قَولھ: (ولڈلك عقبه ہما پُدل علی آنه أمل کاذب فتال: آفلا یرون4 الابیاء: کت 


قوله: إغبراب عما توھموالیبیان ما هو الداعي إلیٰ حفظھم فالمعنی لا یحسین الذین کفروا 
إن حفظنا إیاھم وتمتیعھم بالحیاۃ الدنیا وإمھالھم بطول الأعماز کرامة لھم استحقوھا لکوٹھم غلی . 
الحق بل ذلك استدراج لھم نعمة صورۂ لکٹھا قي الحقیقة نقمة من حیث إنه سبب للغقولٴعن . 
الحق داع لھم إلی الانھماك في أنواع الکفر والفسوق المستوجب للعذاب المقیم وملی لھم ان إٍ ْ 
کیدي متین4 [الأعراف:: ۱۸۳]. ٰ 
تولەه : موہ سے جو سے 00007 و 
ہے کور تا تر جو می جات 
رانا دسر دک شی دی مس تر سس سر 
وِھو ما متعوا بە الدنیا من سعة العیش وطول العمر فیکون مذا إضراباً عن :بیان الدلیل الدال علی : 
بطلان ما توھموہ إلی بیان ما أوقج في وھمھم ذلك فکأن سائلاً قال لما ثبت بالدلیل القاطع 'آٹھم : ۱ 
مہطلون في دعواہ عذم فمن أین (ہم ھڈا التمتع بصنوف النعم وطول الأہجمار والحال آن کفران: 
نعمة اللہ بادعاء أنْ مولیھا غیرہ یقتضي انقطاعھا ثاجیب علی وجہ الإ٘ضراب بقولہ: ی۳300.-ص7/0 
مزلاء٭ [الانیاء؛ ]٤٤‏ الأَیة,. : ہ-- 
قوله: 79 رصَی۰۰, 
۶ ۷ت۰“ ْ 


. بفتح الدال العأدۃ‎ )١() 


سور؟الأبیاء/الآیڈ: ٤؛_‏ ہ__ _ ______..۔۔سےس۔ےس۔سسسسرلہ ‏ جج _ ٦٦۹‏ 


الآیة) ولذلك أي للوجء الٹائی لللإضراب وهو إشارة [لی رجحانه وتأخیرئذِلك البیان 
وعلی الوجه الاول للمٴضراب یقال عقبه بما یدل علی أن عاقبتھم الأخذ الشدیَا:واو بعد 
زمان مدید ٭*٭أفلا برونہ (الأنبیاء: ٤‏ ي لا یعٹفکرون فلا یرون آنا تاتي الأرضن فيه 
استعارة تمثيیلیة فکن''' علی بصپرة. 

قوله: (أرض الکفرة) أي اللام للعھد والعھود أرض الکفرۃ بقرینة أن الکلام مسوق 
فی شرح أحوالھم وبقرینة ننقصھا. 

قوله: (بتسلیط المسلمین علیھا وھو تصویر لما بحزبه ال تعالی علی أیدي 
المسلمین) بتسلیط المسلمین وھذا أکثري قولہ وعو تصویر الخ إشارۃة إلی ما ذکرنا من 
الاستعارة التمٹیلیة وإضافة الأرض إلی الکفرۃة لأدنی ملابسة ویخرب من الشخریب وھو 
الشائع أو الأفعال کقوله تعالی: ٹ٭یخربون بیوتھم٭ [الحشر: ]٢‏ الخ شبه الھیئة المنتزعة 
من تخریب اللہ تعالی أرض الکفرۃ علی أیدي المسلمین بالھیئة المنتزعة من إتیان الجیش 
برض الکفرۃ وتخریب دیارهم بالھدم والاحراق فذکر اللفظ المرکب الموضوع للمشبه به 
واستعمل في المشبه ولك أن تقول وأصل الکلام أفلا یرون أُن جنود المؤمئین یأتیھم الخ 
لکنە أسند إليه تعالی تعظیماً لھم وإشارۃ إلی أنە بقدرتہ ورضائه لآأن هذا بعد قرض الجھاد 
ولذا قیل إن هذہ الآیة مدنیة رإن کانت السورۃة مکیة فلا حاجة إلی القول بأنه إخبار عن 
المستقبل فعلی ھذا یکون مجازاً فی الإسناد لا استعارۃ تمثیلیة وھذا هو الظاھر . 

قولہ: (رسول ال عليه السلام والمؤمنین) إشارۃ إلٰی مفعوله المقدر حذف للتعمیم مع 
الاختصار ولرعایة الفاصلة والاستفھام في الموضعین للنکار الوقوعي فیکون إشارۃ إلی 
غلبة المؤمنین مع الرسول عليه السلام إما بالسیف وبالجھاد أو بالبرمان السداد . 

قوله تعالی : کل اتا رکم بالیی ولا یف لص الدعاہ دا ما ینذروت لیا 

قوله: (ہما أوحي إلي) أي الوحي بمعنی ما أوحي إِذ الونذار إنما هو بە لا بالمعنی 
المصدري ولکون الخطاب للکفار اکتفی بالنڈذار والحصر بالنظر إلی الوحي لا بالمخاطبین فلا 
[شکال لعموم الإنذار ولا یسمع الصم4 [الأنبیاء: ]٥٤‏ الایة من قبیل التکمیل والاحتراس . 

قولە: (وقرأ ابن عامر ولا تسمع الصم* [النمل: ۸۰] علی خطابِ النبي وقریء 
بالیاء) أي من الأفعال وما اختارہ من القراءة بالیاء فمن الثلائی . 

فوله: (علی أن فيه ضمیر: وإنما سماغم ألصم ووضعہ موضع ضمیرهم للدلالٰة علی 
زوالھم عنه أمل کاذب وطمع خائب فإن نثض أرض ھولاء الکفرة من الأطراف بتسلیط المسلمین 
علیھا یکذب ما أملوہ من آنە لا یزول عنھم ولا یزالون عنه توھماً منھم أنھم علی الحق. 

قوله: وإنما سماعم الصم ووضعہ موضع ضمیرھم الخ ۔ یعني وإنما سماھم الصم وعم لیسوا 


)١(‏ لعل وجہ الأمر بالبصیرة إن ھذا استعارۃ تمثیلیة فیھا نوخ خفاء. 


ے۰ےم.۔ ہہ ہہ ۓ_..۔--__۔ متوالسە0ود کن 
تصامھم وعدم انتفاعھم ہما یذ+معون) علی أ۵ فیە ضمیرہ أي ضمیر الرسول؟غليه السلام ۱ 
فالمال شرام٠‏ الشخطاب والمراد نمی نمع ال‌سماع نمس الدإسماع گکما ان فيی 'الأول: نفی 
القبْول لا نفسن السمَع ولذا قال للدلالة علیٰ تصامھم أي إظھار الصمم بالتکلف وَلیتَز‌له 
رای سرب ھی و مع پسشں جی بای ۱ 
جمع آصم استعارۃ مصرحة . :۰ ُ 
ای (منصوب پیسیغ آر بالدعاء) جوزڑ اعمال المصدر الَْسفَ ا ملی ا نی 
قولہ: (والتقیید يه لان الکلا ؛ لٹار) فلا یقال نہ السم لا بسممون ملق لا 
مفھوم علی أن صممھم عن سناع الإنڈار لا مطلتگن--- .5 
قوله: (أو للمبالٰغة في تصامھم و ئا فإنھم إذا کانوا صما خین الاذار 
راتحریت فکونھم صماً في غیرہ أولی. ٰ 


قولہ تمال: 1 0 1 اکاافیک 9ا ٰ 


قوله: (أدنی شيء وفیه مبالغات ذکر المس وما في النفحة من معنی القلة فإِن أصل النفح ۱ 
خر را لکیہ راہ الد ھی ایرا شیا آپ ایر الس ھا ڑل خض ٰ 


سم حقیقة ووشع الاسم المظھر وھ لفظ الصم موضیع الضسیر وظاھر لحال قتضبی آ بفال لا ٰ 
یسمعھم الدعاء للدلالة علی تصامھم عن الحق وإعراضھم عنه وعدم انتفاعھم ہما یسمعوتە. 
ْ قولة : والتقیید بە أي تقیید نفي الاسماع بوقت نفي الإنذار في قوله: ا ما ینزون4: 
[الانبیاء: ]٥٤٤‏ لان الکلام في الإنذار فیکون بیانً للواقع أو للمبالغة في تصامھم وتجاسرھم وجۂ 
المبالغة أن التصام وقت الانذار والثخویف أبلغ فييی ورصفھم بشدۃ الشکیمة والتصلب: علی الباطل 
ردان ےم ہیں دس یں وس دای ست تاو در ا ا 
سماع غیرہ . 7 
۱ قوله: وفیه مبائغات ذکر المٰی 7 آ اما دللالة ألمس علی المبالغة فاڑٹبائد عن الإصایةٌ 
الیسیرۃ وعدم الاحاطة بپالممسوسٰش ودلالة البواقي علیھا ظاھرة وفیە مبالحة آخری غیر ما کر وھو 
معنی القلة المستفاد من تنکیر نفحة وزاد صاحب المفتاح فیھا التحقیر بواسطة التنکیر واعترض 
عليه صاحب التلخیص وقال خلاف 'التعظیم'مستفاد من بناہ المرۃ وئن تفس الکلّمة نول لا ۱ 
ارتیاب فيٴ أن اعتبار التنکیر غیر اعتبار البناء لأنك إذا دخلت علی مذا البناء حرف التعریفت آفاذ 
المرۃ دون التحقیر وکذا أکد البثاء قی قوله تعالی: ٣زفخة‏ راحدۃ*4 [الحاقة : ہدک 
المقصود منە الوٴحدة لا التحقیر معلم ان البناء لا یستلزم التحقیر بل بحتملہ باقتضاء المقام لذْلك ٠‏ . ٰ 
قولەہ: 0 '**َ.ہ/'" 08 00229 ضر رپ ان لام ني 


0( ٦۰و0‏ مس فوی من الإصابة زلیس کلامه بالنسبة إلی اللاصابة حتی یقال إِنه ای مر 
سوزہ 5 ارہ تخل لم سو ید جچی ہہ وی العظم4. ٦‏ 
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الألفاظ الدالة علی القوۃ فوق المس کالأخذ والنزول وغیرھما وھذا مرادہ ومن'ٰعٌقل عن ذلك 
فقد غفل وزاد السكاکي رابعة وھی التنکیر أي لم یقل ئفحة عذاب ربك مع أنه أَخصّوٍ۔ماختیر 
الإطناب لما ذکرہ ولآن البیان بعد الإبھام أوقع في النفوس وھذا مبالغة خامسة . 

قوله: (من الذی ینذرون به) فالإضافة للعھد وإنما حمله علیھا للدلالة علی شدۂ 
مناسبته لما قبله وذکر الرب أوقع عنا لأن فیه تنبیھاً علی أنھم لم یراعوا مقتضی الربوبیۃة 
فوقعوا فی ھذہ الشدة ولعل عذا مبالغة سادسة . 

قوله: (لدعوا علی آنفسھم بالویل واعترفوا علیھا بالظلم) معنی لیقولن یا ویلٹا إِذ 
النداء ہالویل أي الھلاك دعاء علی أنفسھم به قولھم: ٛإنا کنا ظالمین4 [الانبیاء: ]٥٦٤‏ 
اعتراف ہالظلم حیث لا ینفمع الاعتراف . 


ہے اد را سے سے ٭٭ ج- 


قولے تعالی: وسضم َو اط یژر الَتَمَوِ لا لم تنس خَبنا ون کات 
ینکال حإکز ین حخَریلِ اما بھا گی بنا کبیرت 2ا 

قولە: (العدل یوزن بھا صحائف الأعمال) حمل الموازین جمع میزان علی المعنی 
المتعارف فی الشرخع وأشار إلی جواب المنکرین القائلین بأن الأعمال إعراض لا یمکن أن 
توزن بأن الموزون صحائف الأعمال ولەه جواب آخر بین فی أوائل سورۃ الأعراف. 

قولہ: (وئیل وضع الموازین تمٹیل لإرصاد النحصاب السوي والجزاء علی حسب 
الأعمال بالعدل) مرضه لن القول الأول هو الصحیح المژؤید بالإخبار المسدد والعجب منه 
أنه آخر ھذا المعنی فی سورۃ الأعراف حیث قال فی تفسیر والوزن أي القضاء أو المیزان 
الخ وما ذکر ھنا أحسن قوله تمٹیل لإرصاد الخ إن کان المراد ما ذکر في سورۃ الأعراف 
وإن کان غیرہ فمعنی الوزن الذي ذکر غی القرآن ثلائة . 

قولە: (وإفراد القسط لأئه مصدر وصف بە للمبالعة) جواب سؤال بأن الموصوف 
جمع والقسط مفرد فأجاب بأنە مصدر یقع علی القلیل والکٹیر ولم یلنفت إلی تقدیر مضاف 
أي ذات القسط لئلا یقوت المبالعة . 

قولە: (لجزاء یوم القیامة أو لأھله أو فیه کقولك جثت لخمس خلون من الشھر) 
لجزاء یوم القیامة قاللام للتعلیل وهو المتبادر ولذا قدمه أو بمعنی في فلا بحتاج إلی التقدیر 
کقولك جثت لخمس أي فيی خمس خلون أي مضین من الشھر وجوز جعلھا للاختصاص 
کما جوز فی المثال المذکور . 

توله: (من حقه أو من الظلم) من حقه فیکون شیئاً مفعولا بە أو من الظلم فیکون شیا 


قولك جثت لخمس خلون من الشھر بمعتی فی فالمعنی جثت في خمس خلون أي مضین والثائیٹ في 
لفظ خمس باعتبار اللبالي المعنی فی خمس لیال خلون فإن الایام عند العرب تعد بلیالیھا . 
ثولہ: من حقه أو من الظلم أي شیئاً من حقه آر من الظلم الأول إشارۃ إلی احتمال أن یکون 


ور لیا لایة: 7 
مفعولاً مطلقاً وقد فسر الّظلم ِا بالنتصس من التواب والزیادة فی العذاب المعھاوف ولا ببعد أن 
یقال إن قوله من حقہ إشارۃ إليه وإن کان باوبا ایور جو ْ 
ولا کلام فی أن قوله أو من انظلم إشارة إليه ولو فسر الظلم هنا بالزیادة فی العْذاب“ کان ٰ 
مس ہالمقام واختیر نمفس اآن استغراق المفرد اشمل الفاء لاآفادۃ سہبیة ما بعدہ لمااقبلہ: کی 

قوله: اي وا کان العمل) اي مرجع الضمیر العمل المنفھم من قولہ: رھ 
الموازین4 [الأنبیاء: ٤4]ء.‏ . 

قولہ: (او الظلم مقدار'حبة ورقع تائع مثقال علی کان الىادۃا ار الظلم المراد ظلم 

الإنسان مقدار معنی .مثقال وحہة خردل کنایة عن کمال القلة . 8 ٌَ- 

قولە: (أحضرناھا وقریٰء آنینا بمعٹی جاڑیٹا بھا میْ الإبعاء فإنه قریب مُن اعظینا) 
احضرناما معنی الڑتیان والباء للتعدیة ولذا قال احضرناھا وقریء آتینا من الأفعال وج . 
تعدیثه ح پالباء مع ألہ متعد بنفسه لأنہ مجاز عن المجازاة وھو یتعدی بالباء وإلی عذا فا 
بقوله جازینا بھا فإنه قریب من أعطینا أي بمعناہ عبرٴبە للتفٹن فإن معنی الیتاء کونە بمٰعنی 
الاعطاء ُظھر من کل شيء والڑإعطاء ایلزمہ المجاز أة فارید نە فیتعدی بالہاء والظامر أن مراد 
بن عطیة بقولہ تیعاً لابن جني ولو کان آئینا بمعنی أعطینا لما تعدی بحرپ جر نوا لیس ١‏ 
بباق علی معئی الڑعطاء بل بمعنی فعل یتعدی بالباء وھو المجازاۃ. ت ے 

قولە: (آو من المواتاۃ) الھمزۃ آأي أنه من المفاعلة من الاتیان بمعنی الإحضار۔: ِ 
۱ قولھ: (نإتھم ٴآتوہ بالأعمٰال وأتاعم بالجزاء وألبنا من الٹواب وچثنا) انهم اع شریع ‏ 
یس شسساب می بد سح > سو تو سے ہی 


ے۵ 


انتصاب شیتاً علی آنہ تمبیزا او علی ان یکون بنزع الخائض المعین لا یظلم من جھة شنيٰء من جقہ أوْ ۱ 
لا یظلم بشيء من حقه الواجب لم وجوباً وعدعاً علی عمل الصالح والثاني إ إشارۃ إلی احتمال أن یکون 
انتصابه علی أنه مفعول مطلق نتظلم فالمعنی لا تظلم ظلماً ما والتعبیر بالشيء للدلالة علی القلة .. 
قوله: وقریء آئینا ہمعنی جازینا بھا من الڑیتاء قال ابن جنی آئینا بھا بالمد یٹیٹی أن ایکون 
فاعلنا لا أفعلنا لاه لو کان افعلنا لما,احتیج إلی الباء ولقیل آتبناھا لقوله تعالی : راید مر 
النافةہچ [الاسراء: ]٦٥‏ ومضارعہ یواتي :مواتاة نا موات وھو موات . ُ 
قولە: اتمم اتوہ بلاعمال وآتامٰ بالجزاہ توجیہ لما دلت عليه صیقة الاڈ من معن ْ 
المشارکة, ‏ ٭ ۱ 
ا فقولە: سس سھاھم مہ ھ2 ڈول تفسیر للذکر بحملہ 
علی المعنی الخاص والثاني تفسیر لە علیٰ المعنی العام وتخصیضی کت ہالذکر لآأئھم ى یف ْ 
بە وإن کان إنزال الکٹتب وإرسال 'الرسل لاڑرشاد کاؤ العباد. 
ا قولەه: اس ار تا ید فا رافکاسے کرت من الرٰاب لبیان لفظ 
دو ہیر یرب نتر امس سی س ابر ہوں سے 
و ہی ہبوت من الإثایة معلوم لا یحتاچ إلی البان وقریە وجٹتا بھا. ُ 
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قوله وأتامم بالجزاء قیل یرد عليه ان المفاعلة مھنا پشتضی اتحاد الائئین فُوكالمفعول فلا 
یصح قولە وأتاھم بالجزاء وجوابہ أن إتیان الله بأعمالھم مجاز عن مجازاتھم ومتلقریب من 
عالج الطہیب المرض وقد مر في توضیح قولہ تعالی: فٛیخادعون اللہ [البقرة: ۹] الایة ما 
ینفعك فی ھذا المرام''' قوله وجئنا أي وقریء وجثنا وھذا مژؤید لقراءة تین من التیان. 

فولە: (والضمیر للمثفقال وتأنیٹہ لإضافته إلی الحبة) والضمیر فی آتیناھا راجع إلی المثفال 
وھو مذکر فتأنیٹ ضمیرہ لاکتساب التأنیث من المضاف إليه هذا علی تقدیر کون اسم کان 
ضمیر العمل وأما إن کان ضمیر الظلم فالضمیر للاأعمال لا للمثقال والجمع باعتبار المواد ولا 
یخفی أن المراد بالظلم الظلم الصادر من العباد کما مر لا الظلم المنفی فإنہ لا معنی لان یقال 
ون کان الظلم المنفی مثقال حبة الخ والظلم الصادر منھم من قبیل العمل وإن کان خاصاً . 

قولہ: (طوکنی بنا حاسہین4 [الأنبیاء: ]٦۷‏ إذ لا مزید علی علمنا وعدلنا) وکئی بنا 
فاعله بزیادة الباء مثل وکفی باللہ ولیاً وحاسببن تمییز أو حال وحین کوٹە تمییزاً فالفاعل 
المقدر فاعل مجازاً کما فی سائر ا لتمیبز المشتق . 

قوله تعالی : ولند نیش مومیٰ وفشروں الفرفان وضبام وکا الموت یا 

قوله: (أي الکتاب الجامع لکوٹه فارقاً بہن الحق والباطل) الکتاب الجامع مرادہ 
تصحیح العطف بٹنزیل تغاپر الصفات منزلة تغایر الڈوات فلا یلزم عطف الشيء علی نفسه 
فوله لکونە فارقاً معنی الفرقان وکذا فارق بین المحق والمبطل ۔ 

قولە: (وضیاء یستضاء به فی ظلماء الحہرة والجھالة) إشارۃ إلی أن الضیاء استعارة 
مصرحة شبەه عدایته إلی الحق بالضیاء اختیر الضوء علی النور لان في الضوء عبالغة لأنه ما 
بالذات وھذا التشبيه یتضمن تشبیه الکتاب أي التوریة بالشمس. 

قولە: (وڈکرا) أو إِن کان عاماً لکن المتقین لانتفاعھم بە دون غیرھم خصوا بائذکر . 

قولہ : (یععظ بە المتقون) إشارة إلی ذلك وأیضاً یتعظ بە تثبيه علی أَنْ الذکر بمعنی 
العذکیر والموعظۂة . 

قوله: (او ذکر ما یحتاجون إليه من الشرائع) فح الذکر بمعناہ المعروف وھو البیان 
والتخصیص بالمتقین لأنھم ینتفعون به دون غیرعم . 

قولە: (وقیل الفرقان النصر وقبل فلق البحر) وقیل الفرفان النصر فالعطف ح عطلف 
للمغاپرۃ الذاتیة وکذا فی القول الثاني أیضاً وإِطلاق الفرقان علی النصر لمرقه بین المحق 
والمبطل والولي والعدو فالفرقان ح مصدر لکون المراد بە النصر کقوله تعالی : ۶ یوم 
الفرقان 4 [الأنفال؛ ]٦٤‏ وفلق البحر أي فرقه اللہ تعالی بضرب العصا بالبحر قال تعالی : 
ظوإذ فرقنا ہکم البحر* (البقرةۃ: ۵۰]. 


)١(‏ وقد صرحوا قی حل قولہ تعالی: للوقاسمھماہ" بأن مہناء علی تجویز اختلاف متعلقات الفعل في جانبي 
المفاعلة نحو خالفت زبداً علی المسیر مع أن خلف زید بالإقامة. 


سور ة اَی لابا ج- 5 


فوله سس یربہر یت ا -۔ ٰ 
۱ روس شور زیو سرواور ےس ہہ 


۳٤ 


قولە تعالی : الین ب>كَتَزرک تَنَیُم لت مَثم تک التامد منیئرے تا ٰ 
قفولهہ: رید میں ہس سی 
بالتقوی المرتبة الأدنی وإلا فصفٰة موضحة أو مادحة واختمال البدلِ ضعیف لان متبوعۂ لیس ' 
بمقصود وھنا کلاھما مقصودان قوله منصوب أي امدح الذین أو مرفوع أي علی الخبریة لمبتداز .. 
سرت نس ریت وس راو سید ہصح سس ٰ 
قولە: (حال من القاعل) وھو الراجح ولذا قدمه أي غائبین من آعین الناس وھڈا. ٰ 
أمارة الإ خلاص أر بقلوبھم فالبإء علی الأول للمصاحبة وعلٰ لثانی للالۃ . " 
تولہ: (أو المفعول) أي غائباً عنھم بمعنی غیر مرئي۔< 
قولە: (خائفون) فسرہ بە 'لتعدیتہ بمن قدم عليه لرعایة القاصلة: . ا 
توله: (وٹي تضایر الشمبر وبناء الحکم عليه مبالغۂ وتعریض) مبالغة لأن الملةَ 
رر اک کر ا را ا را کر ا کا 
لم یخافوا عن الساعة ولذا لم یٹھیؤزا لە بأنواع القربات سر بی ود ْ 


قوله تعالی : یکذ بلز خُر الخ41 فو ا ۰ 
تولة: (یعنی القرآن) المعھود الممتاز پاللاغة -7 ولا شیر إلیه "َ 


قولە: و منج لیم منصوب آر مرقوع النصب بتقدیر أمني والرقع بتقدیرمم قاتقدیر آھتی'. 
الّذین یخشون ربھم أو ہم الذین ننخشون ۔ ٣‏ أ 

قوله: كئ٘پ و980۰ 
أي غائبین واقفین خلف رداء الکیزیاء نزلوا من حیث إٛھم لا یرونه ھنا منزلة الغائبین عته وإلا فلا: 
رید رر مو ورس ایرپ مو ضر ہی سو فور بات بد ا 
جو وس می مو تر کو نون ہا . 


رھ می سی مس و س اہ مہ سد سس ہک ْ 
ٰ الإیجابي لإفادت آن الإشفاق مقصور غلیهم والتعریض من الحکُم السلبي الضمني'فالمعنی زھم 
[ سو صیے سر ےے جو تچ بج ور او کے 
علیھم لا یتجاوز عنھم إلی من سواھم , ۱ ىک 
قولە: دج تےے ےوہ نر لبارد لکوہ من الیکة لة عن معنی الزیادۃ ولکٹرۃ. 
بکٹیر الخیر. ٰ ۱ 


)١(‏ الموضوع لإشارۃ إلی القریب المحسوس۔ 
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قولە : (کثیر الخیر أنزلناہ علی محمد) کثیر الخیر لاحتوائہ بیان مصالح الَنَّيا والآخرة . 

قوله: (استفھام وئوہیخ) استفھام اڑنکار الواقعي ولٰذا قال وتوبیخ لان لکونھم 
عارفین ہبلاغة القرآن إنکارھم أشنع من إنکار غیرھم ولذا قدم لە للحصر مع رعایة القاصِلة 
کان الإانکار منحصر فیھهم . 

قوله تعالی : چ4 وَلد الا اه رشدم ین قبل وکنا یدہ صلی لیا 

قولە: (الاعتداء لوجوہ الصلاح) الرشد إصابة الحق والخیر فیعم وجوہ الصلاح بأسرہ 
ففیہ غایة اختصار مع جزالة المعنی والتعبیر بنون العظمة للاشعار بفخامة الرشد. 

قولە: (وإضافته لیدل علی أنە رشد مثله وأن لە شأناً وقریء رشدہ وھو لغة) وإضافة 
لیدل لأن الاضافة تفید الا ختصاص والرشد المخصوص بە هو رشد الأنبیاء علیھم السلام 
أو الرشد المخصوص بە هو الرشد اللائق بە کالْخْلة واللإمامة العامة وکونە قدوۃ المحققین 
والمستدلین علی التوحید وغیر ذَلك مما لم یت نبي قبله ولا بعدہ سوی نبیأ عليه السلام 
وھذا المعنی أبلغ من الأول فعليك بە ولڈذا قال وإن لە شاناً لم یکن لغیرہ. 

قوله: (من قبل موسی وھارون آو محمد علیهھم الصلاة والسلام وقیل من قبل استتبائه 
أو بلوفه حین قال: ٭اني وجیت٭4 [الأنعام : ۹) من قبل موسی وھاررت رھنا أرفق 
لقولہ: ٭ْولقد آتینا موسی ومارون ہچ [الأبباء: ]٥٤‏ الایة وقد عرفت سر تعبیرہ ھنا بالرشد 
وعناك بالکتاب أو بمحمد لکوت ما قبله خطاہاً معه عليه السلام فیکون بدلالة المقال کما 
قبلہ لا بدلالة الحال فقط . 

قولەہ: (علمنا أنە أھل لما آئیناہ أو جامع لمحاسن الأوصاف ومکارم الأخلاق) علمنا 
علم؟'' ازلیاً أنه أمل لما آنیناء کقوله تعالی : عاالل اأعلم حیث یجعل رسالتہ4 [الأنعام : ]۱٢١‏ 
وھذا یؤید ضعف القولین الآخرین لما نب عليه بقوله وقیل مع خلو المقام عن قرینتھما والأھلیة 
من جملة مواہب الرحمن ولڈا عبر بالڑإعطاء وکذا الکلام في قوله أو جامع لمحاسن الاوصاف 
الخ لأنھا أیضاً من الألطاف . 


قوله: وإضافتہ لیدل علی أنە رشد مثله بإضافة الرشد إلی المثل أي لیدل إضافة الرشد إلی 
إبراعیم علی ان ما آتاہ الله إیاہ من الرشد هو رشد رسول مثله وھو رشد خاص کائن مما أوتي مثله 
من أولي العزم من الرسل فإذا قیل الرشد معرفاً باللام بدون الإضافة غأتت تلك الدلالة آما دلالة 
الاضافة علی ذلك المعنی فمن حیث إٹھا تفید أن ما أوتي إہراھیم من الرشد عو الرشد اللائق بھ 
وھو الرشد الخاص الذی آتاہ الله من هو مثله. 

قولە: وإن لە شأناً أی ولیدل علی أن للرشد الذي أوتی إبراھیم عليه السلام شأناً عظیماً وجہە 
دلالة الإضافة علی ھذا المعنی من حیث إِنھا تفید أنه رشد یلیق به وھو رسول عظیم الشأن والرشد 
اللائق بە یکون عظیم الشأن البتة . 


)١(‏ وھو تعلی علمه تعالی بأنه سیوجد أو ستعدم ٹھذا التصعلق قدیم باق أزلا وآبداً لا یتغیر اصلا. 


111 . ..-۔ ۱ رر ایا / لاڈ ۰,۰ 
قولە: (وفيه إشارۃ إلی أْ فعله تعالی باختبار وحکمة) باختبار حیثآقاہ ان قعله 
ماب ری رس رر لازر نلیا سال باج می جہ اضق کس ا 
اختباریاً وما فغل اضطراریاً لا یکون بالعلم وکڈا ما فعل اتفاقیاً ولذا قال وحکمة۔ٴ یہ : 

قولە: (وإنه عالم بالجزثیات) علی وجه جزئی لا کما زعمه الفلاسفۃ من أنە لم عالم' 
بالجزثیات علی وجه کلي وقد ین فی علم الکلام ما فیە وما عليه. ٰ ٘ 


قولە تعالی : ذقال اید وَيَوَي یم کزر الال ال شر ما عون یا تت 
ا قوله: (متعلق بآئنا) واہتاءالرشد مقارن بڈلك الوقت زماناً متقدم عليه ذات فلا ٴتتقل ٠‏ ٰ 
ا قولەه: (او برشدہ أو ہمحذوف لي اذکر من أوقات رشدہ وقت قولە: امن 
التماثیل 4 [الأنبیاء: ]٤٥‏ الاَیة) أو بمحذوف وھو أظھر لسلامته عن التکلف :المڈکوز فان 
الظامر أن منشأ هذا القول السدید:ھؤ الرشد الشدید ولا یحسن تعلقہ بعالمین لان الم ' _ 
اعتبر کون المعلوم الأعلیة وتعلق العلم بھا قبل ھذا القول لکون تعلقہ أزلیاً کما آشرنا فان 

تعلق بالعلم یکو المراد بالعلمم التعلق الحادث ولا یخفی عدم ملائمتہ للمقام قولهٴ زقت : 
فوله اشار إلی أن إ٘ذ ح اسم الظرف لا الظرف فیکون مفعولاً بہ لا مفعولا فیە لفساد المعئیٰ : 
ولذا قال اذکر من أوقات رشدہ الخ لکن ھذا یخالف ما أسلفه نی سورۃ البقرۃ س ترل 
تعالی: طٛوإذ قال ربك للملائکة إنيٰ جاعل4 [البقرة: ۰] الایة من أت إذا وإذا یلزمُھما 
الظرغیة وس در .سیا سوہ سی سی یکر بہ سااں مہ ٣‏ 

قولە : (تحقیر لشانھا) ے حیث آشار إليه بما بشار یہ للقریب فقد یفید التحقیر بمعونة۔ ٰ 
ااقین کات کے اعان. ۱ ۱ 


قولە : وفیه إشارۃ إلی أن فعْله تعالی باختیار وحکمة وأنه عالم بالجزثیات وجه الاشارۃ .7 
ان فعله تعالی بالاختیار و أن قولہ تعالیٰ : ٭لوکنا بە عالمین4 [الأنبیاء: 8۲] بدل علٰ سبق علمه : 
ایتاء إبرامیم رشدہ أي إعطاءہ إیإء فدل علی أن رشد إبرامیم کان بعد ما لم یکن فیکون جادٹا: 
والحادث لا پستند إلی الموجب بالذات علی ما عو المقرر می علم الکلام بل یستند ٴإلی الفاغل : 
المختار فالاختیار مدلول حدوث ائرشد وحدوث الرشد مدلول قولە: وکنا به عالمین 4 [الأنِٰاء : _ 
١‏ علی أن فعله بالاختیار لا بطریق الإیجاب کما زعمۂ الحکماء فییکون حجة عليه وأما :وجه : 
الإشارۃ إلیٰ أنه عالم بالجزثیات فِلأن الضمیر في بھ في قولہ: وکنا به:عالمین٭4 [الآأنبیاء : .]٥٥:‏ 
راجع إلی أعلیة إبراعیم لما آتاہ ال آو لی جمعه لمحاسن الأوصاف وت بپو ہا 
علی القائلین بأن اللہ تعالی لیس بعالم بالجزئیات وإنما هو عالم ہالکلپاٹ . 6 ٰ 

قوله: تحقیر لشُأنھا أی قوؤل إبرأھیم ما مذہ التمائیل التي ٹم لھا عاکفون تحقیر لان 
تحقیر التمائیل التي ھي الأصنام معنی التحقیر مستفاد من لفظة مذہ الموضوعة ٹلاإشارة إلی : 
القریب کما یڑتی باسم الإشارۃ الموضوع للبعید تعظیماً لشان المشار إليە مل الم ذلك ‏ 
الکتعاب٭٭ [البقرة: ١ء‏ ۲] لے جس سو و وپ یر و سس یت ٰ 
ترص تی ۱ شس" ۱ خ 
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توله: (وتوہیخ علی إجلالھا) ھذا لازم لتحقیر شأنھا. 

تولە : (فإن التمٹال صورۃ لا روح فیھا) ولذا عبر بالئمثال . 

قولہ: (لا تضر ولا تنقع) لا تضر أي بنُسھا وإن ترتب علی عکوفھا مضره عظيحث, 

قوله: (واللام للاختصاص لا للتعدیة فإن تعدیة العکوف بعلی والمعنی وأنتم فاعلون 
العکوف لھا“ لا للتعدیة فھی متعلقة بمحذوف للبیان کأنه قیل وأنتم فاعلون العکوف وھو 

قوله: (ویجوز أن یؤول بعلی أو یضمن العکوف معنی العبادة) ویجوز أن یژول بعلی 
أي یجعل اللام بمعنی علی أو یضمن الخ لکن ئتکلفه آخرھما. 


قوله: واللام للاختصاص لا للتعدیة فإن تعدیة العکوف بعلی قالمعتی وأنٹم فاعلون العکوف 
لھا یعنی لم یقصد تعلق العکوف إلی مفعوله الذڈي یتعدی إليه بواسطة علی بل نزل منزلة اللازم 
فالمعنی وأنٹم فاعلون العکوف لھا أي لھذہ التمائیل . 

قولە: ویجوز أن یاول بعلی ویجوز أن یاول اللام في لھا بکونە بمعنی علی فالمعنی أنتم 
علیھا عاکمٰون ھذا علی تقدیر تعدیته بواسطة حرف الجر وعدم تنزیله منزلة اللازم . 

قولە: أو تضمن العکوف معنی العبادۃ فیکون المعنی أنتم عاکفون عابدین لھا قد بالغ إہراهیم 
عليه السلام فی إبطال عبادۃ تلك التمائیل وکما ئسبھا إلی الافراط في الحقارۃ نسبھم إلی الإفراط 
فی المکوف لھا حیث قال أنتم لھا عاکفون بالضمیر المرفوع وبناء الخبر عليه المفید لتقوی الحکم 
وتخصیص العکوف بالذکر ولما لم بکن جوابھم إلا أن قالوا إنا وجدنا آباءنا لھا عابدین ضللھم 
وجعلھم منفمسین فی الضلال بالجملة الاسمیة وقرن آباءھم معھم فاکد الضمیر المرفوع ووصف 
الضلال ولما سمعوا منه عذہ الخللة وشامدرا مذا الجد طلبوا منە البرھان یعنی ھب أنا قد قلدنا 
آباءنا فیما نحن فيه فھل لك دلیل علی ما ادعیت اجثتنا بالحق ثم اضربوا عن ذلك وجاؤوا بام 
الہتضمنة لمعنی بل الإضرابیة والھمزة للتقریر فاضربوا ببل عما ثبتوا له وقرروا بالھمزۃ خلافه علی 
سبیل التوکید والبت والقطع وذلك آنھم قطعوا أنه لاعب ولیس بمحق البتة لأن إدخالھم إیاہ فيی 
زمرة اللاعیین بحکمھم عليه بأنه غریق فی اللعب داخل في زمرة الذین فصاری أمرھم غي إثبات 
الدعاری اللعب واللھو علی سہبل الکكنایة الإیمالیة دل علی إئبات دذلك ہائدلیل والبرمات رھذہ 
الکنایة توقفك علی أن آم لا بجوز أن تکون متصلة قطعاً وکذا بل في قولە: بل ربکم رب 
ال9ّموات والأرض الڈي فطر هن 4۴ [الأنبیاء؛ ]٥٥‏ وھذا الجواب وارد علی الأسلوب الحکیم رکان 
من الظاھر ان یجیبھم بقولە بل إنا من المحقین لا من اللاعبین فجاء بقولہ: طبل رہکم رب 
السموات والأرض الذي فطرمنہ [الأنبیاء: ]٤٥‏ لینبه بە علی أن إبطالي لما أنتم عاکفوت عليه 
وتضلیلي إیاکم مما لا حاجة فغيه لوضوحه إلی الدلیل ولکن انظروا إلی عذہ العظیمة وھي أنکم 
تترکون عبادة خالقکم ومالك أمرکم ورازقکم ومالك العالمین والذي فطرکم وما أنتم عاکفون 
ویشتغلون بعبادتھا دونە فأي باطل أظھر من ذلك وأي ضلال أبین من عذا ٹم ذیل الجواب ہما ھو 
مقاہل لقولھم وھو قولہ: للوأنا علی ذلکم من الشامدین4 [الألبیاء: ]٥٥‏ من حیث الأسلوب وھي 
الکنایة من حیث الترکیب وھو بناء الخبر علی الضمیر أي لست من اللاعبین في الدعاوی بل آنا 
من القائمین فیھا بالبراھین القاطعة والحجج الساطعة کالشامد الذي یقطع بە الدعاوی وبە بنقری 


اروف " _ ّ سورۃ الأَنبیاء/ الّیتان : ١ 6٤‏ 


قولہ تعالی : 17 اومدنا ناما ری گیا 


قوله: (نقلدناھم وھو جوا عما لزم وئرارن فورت جا یب ۱ 
سی عو لازم معنی ۔قولھم بملاحظة قوله عليه السلام والتعییر بالاستفھام: ۱ 
والسؤال نظر إلی اأصل معناہ وإلا فالمراد الانکار والتوبیخ فوله وحو جواب الخ ذفع انکال !' 


بان ھا الجواب لا پبطابق الال فاجاب بأنه لیس بہجواب الاستفھام بل جؤاب عما لزم ُ 


الاستفھام کما قررہ لکن في الجٰواب اختیر عابدین علی عاکفین فتامل قي وجھه. ٰ 
قوله تعالی : ز قال لد کثم نواعم ن صَکي ٹیر ڑل ٴ 


قولہ: (منخرطون في سلك ضلال لا بخقی علی عاقل لعدم استناد الفریقین إلی دلبل' 


والتقلید إِن جاز فإنما یجوز لمْ علم في الجملة آنه علی حق) منخرطون خبر لقولہ: لقد ) 
کنتم4 [الأنبیا: ]٤٥‏ وتقدیر العامل الخاص في الإظرف المستقر آفید إذا علم بالقریئة ولا . 
یضر کون الظرف مستقرأ الأولی منخرطین لکن لما کان الخبر فيی ضلال قدر المامل 


المحذوف منخرطون بالرفع میا إلی المعنی في سلك ضلال اشار إلی أُن التعبیر بفيی ضلال ' 


۱ دون ضالین للتْتبيه علی أٹھم مٹوغلون ومتمکنون في الضلالة بحیث لا یرجی خلاصهم إلا:. 


بتوفیق عظیم ففي کلمة في استعارة تبعیة قوله لا یخفی علی عاقل إ إشارۃ إلی معنیٰ مبین وفي_ 
یرکب اس ہر ہا نس انوہ سور روا وت راہ سای 


ند 


7 :0س‌ 000ج" 
. الفحول من شراح الکشاف رحمھم اللہ عما لزم الاستفھام من السؤال عما اقتضی عبادتھا حمُلھم :_ 
۱ علبھا أي هو جزاب عن سؤال یتضمنه السؤال بالاستفھام عن حقائق عذہ التمائیل وذلك الْسُوال ْ 
اللازم هو أي شيء حملکم ودغٔاکم إِلی عبادتھا مع أن شأنھَا من الحقارۃ وذلك فلما تفطن , 
المخاطبون من السڑال الڈول اوارد علی وجھ التعحقیر أن المقصود د مُنھم جواب السوال إللازم :. 
للسوال عن حقائق التمائیل ٭فقالرٰا وجدنا آباءنا لھا عابدین 4 [الابیاء ۰۲ ۵۳] یعنون آنَ الحامل علی۔ ٰ 


وو علیھا ھو ژُنا وجدنا عليةھ آباءنا . 


قوله: کھیی مس ہر بی کرشیتیں ۳ ھ٭""ھ"+" 
لعدم استناد أنفسھم وآبائھم إلی دلیل من ائعقل والنقل پدل علی جواز العکرف ؾ۴ژ۹۵۵ە"ء)" 


یقدر علی نفع ورضر. 


فقوله: اتقلید وان جاز فِا یجوز فمن علم قي الحملۃ آلہ علی حق یعني لأتم ول جواز 
التقلید لوجود الخلاف في صحة إیمان المقلد وإن قرض جوازہ فھو إنما یجوز لن علم في: ۱ 
' اہ ہے سورت ہہ شر سوہ وس یا 


وید وی و ہو دج 


)١(‏ من قبیل إضافة المشبه إلی المشبہ 7 ۳ الصلال کالسلك ۔ 


اولی من کونہ استعارة والفریقین هم وآباژهم ما في الاباء فظاھر وآما في الابنا ث- 


سورۂ الأنبہاء/ الأّبتان : 9 بس ےےےےےےسےےکک-۱ ض٤س‏ س کے ۵۳۲۹ 


مقلدون والتقلید إن جاز الخ أي آنە لا یجوز في الأصول وإنما جاز في الفروغلِہن علم الخ 
وما نحن فيه من قبیل الأصول علی أن اتباع من علم علی حق کالانبیاء والمجتھدڈینفھو في 
الحقیقة لیس بتقلید بل اتباع'' لما أنزل اللہ تعالی والمحشي الفاضل فسر جواز التقلید بکلوازہ 
فی الأصول علی ما عو مذھب بعض أھل السنة ولذا قال الأوشي : 
رلایمےان ال ہےنئلد ڈو امہتمہاؤےر 

وھو ضعیف بخلاف مختار المص . 

قوله تعالی : فَالْلسََْ لن ار آت بن الین (ڑیا 

قولە: (کأنھم لاستبعادھم تضلیل آبائھم ظنوا أن ما قاله إنما قاله علی وجہ الملاعبة 
فقالوا أبجد تقوله أم تلعب بە) ظنوا أُن ما قاله الخ وظنھم إذا کان ذلك یکون جانب الآخر 
موھوماً وعن ھذا رددوا بین الأمرین ولم یبالغوا فی الأول لأنه مفروع عنه وبالخوا في الثانيی 
حیث آتوا بالجملة الاسمیة وقالوا من اللاعبین لأنه مطمح نظرمم قوله فقالوا أبجد الخ مال 
قولھم لا عینه حمل قولھم اجثٹتنا بالحق علی أہجد تقولك لکونە مقابلا للحب والجد بکسر 
الجیم ضد اللعب وفي بیانه تنبيه علی أُن أُم متصلة واحتمال کونھا منقطعة ضعیف . 


قوله تعالی : قال بل رک رب الوت والارض الدی فطرغری وانا عل دلیکر من ا هد (اصا 

قولە: (إضراب عن کونە لاعباً بإقامة البرھان علی ما ادعاہ وھن للسموات والأرض 
أو للتمائیل) إضراب عن کونە لاعباً لما کان المراد الشق الٹانی کما عرفته وإنما ذکروا 
الأاول لمجرد إرخاء العنان قال إضراب عن الخ فعلم منە أن غرضھم لیس الاستفھام 
والسؤال کأنھم قالوا انت من اللاعبین فاضرب أي أبطل کونە لاعباً فوضع برھان ذلك 
موضعه ولذا قال بإقامة البرھان علی ما ادعاہ من کوئھم ٭فی ضلال مبین٭ [الأنبیاء: ]٥٤‏ 
والمدعي وإن کان بدیھیاً لکنھم لما جھلوا ذلك لکون عقولھم مؤوفة عبر بالبرھان . 

قوله: (وھو أدخل في تضلیلھم وإلزام الحجة علیھم) وھو أي کون الضمیر للتمائل 
أدخل أي آقوی فیه لأن فيە تنبیھاً علی آنھن من جملة المخلوقات والمخلوق لا یکون إلھاً 
معبوداً وإن کان الأول یفید ذلك لکن التصریح أدخل فی . 


رر کم 


قوله: أبجد تقول ام یلعب ثقوله تفسیر لام الاستفھامیة ولا دلیل لھم فیھا علی کونھا متصلة . 

قوله: وھو أدخل هی تضلیل ھم واإلزام الحجة علیھم أي رجع ضمیر المفعول في فطرھن 
إلی التمائیل أبلغ في تضلیل ھولاء الکفرۃ العاکفین علیھا وإِلزام الحجة علیھم لإفادته ان ما تعیدونه 
من الأصنام مخلوق مثل سائر المخلوقات وأنتم تعکفون علی المخلوق وتعبدونهہ او تعرضون عن 
أُنْ تؤمنوا بخالقه . 


)١(‏ صرح یە المص في سورة البقرة فی فوله تعالی: لوآن تقولوا علی اللہ ما لا نعلمون4. 


ڈڑڈاھوگتسککےٗتک ھت ہے9 ۷۱ھ ٰ 
قولہ: (المذکور من التوحید) ذکر التوحید منفھم من بل ریکم الخ . ٰ 
ٹوله٭: ج فاار تسس فامتائا یر ٹرنوس لی سو ھی 
والجملة تذییلیة مؤکدۃ لمفھوم ما قبلھا. ٰ ٰ 
قوله: (من المتحققین لە والمبرھنین عليه فإن الشامد من تحقۃ تحقق الشیٰء: وحقہ) من 
سی خی کرای لی اف کی ال زفرہ رق اتسادد ام لہ اس کی راد 
آمرآان ساب ہیں پا دو و یف 
یقیناً فثبت ذلك اقتضاء ۔ ۳ 


قوله تعالی: ےت نالاتیمی - ٰ 
قوله: (٭وتالہ** [الأنبیاء : ]٢۷‏ الاّیة) لما ألبت عليه السلام الوحدانیة سے ۱ 
الأصنام وعبادتھم أقسم علی کنٹرھا لن إزالة المنکر حسہما أمکن واجب ما لم یٹرتب علیھا, 
المضرة ولکمال وثوق عصمتہ تعإ٘لی بادر ذلك وأرادوا بە کید فجعلهم الأرذلین . ۱ 7 ۱ 
قوله: (وقریء بالباء وھئی الأصل والتاء بدل من الواو المبدلة مٹھا وٹیھا تعجب) , 
ونیھا آي ذ یسیو روج روا زی ہی ۸د و ا و 
نصورص االنحاۃ أن التاء یجوز أ۵ یکون معھا تمجب ویجوز أڈ لا یکن الام هي العي' ٰ 
یلزمھا التعجب في القسم کما قیل. ٰ 
نے قولە: (لأجتھدن في کسرھا) پشارۃ إلی أن الکید هنا مجاز عن الاجتھاد اللازم له ِذ _۔ 
الکید في الأصل حیلة پجلب بھا مضرة کالمکر ولا مانع من إہقائہه علی حقیقته ولا قال: 
مھووی۔ ہس ہیں ہاور ھ وس جو و رو 
قوله (ولفظ الکید) افخم لاف ٹاتبیہ علی ان معناہ ایس بفراد کان امرف ٠خنہ'‏ ۱ 
لان الحیلة الماقل رھ پوسو سی ء لگن یقدر المضاف أي لاکیدن 27 
قوله: وم ھی التاء من اجب لصعوبة -- 2ء وم 
فی التاء من التعجب الخ کأنه تعمجب من تسھیل الکید علی یدہ مع ان الأمر صعب مقبلوطاً: 
بنہ في نفسه خصوصاً في زمن:نمرود مع عتوہ وقوة سلطنتہ فاحتیج إلی نوع سن الحیل في, 
إخفاء آلة الکسر . .. 


قوله: فإن الشاعد من تحقیٰ الشيء ۰ 2 ٰ 
ٹوله : لاجتھدن في, کسرھا فعنیٰ الاجتھاہ مستفاد من لفظ الکید وتاء القسےم فان الفمل 
یج اپ سی کوبت ٌ 


سررہ الألبیاہ/ الآجڈ: ۶'۹۸۹ ہے __حےمےےممہ_ . نج بے . ؛٤)٤إ‏ 
بتقدیر المضافین . 

قوله: (ولعله قال ذلك سر١)‏ لانہ لو جھرہ لا یترکوہ مع خوف الاضرار فحبٰیبعد 
التثرجي في موضع الجزم علی عادۃ العظماء وعن قتادۃ أنه قال ذلك سراً وروي أنه سمعه 
رجل واحد . 

2 : سے رم مر و ےر مگ کہ ہے تدم مو سے ۰ 

فوله تعالی : مَجعلَهُہْ دا تدم مه لب ہجویک لی 

قولہ : (طفجعلھم؟4) الفاء لأن ھذا الجعل مسبب عن القسم. 

قولہ: (قطاعاً فعال بمعنی المفعول کالحطام من الجذ وھو القطع) قطاعاً کذا في 
بعض النسخ ووجھہ أن جذاذاً یقع علی الواحد والائنین والجمع من المذکر والمؤنٹ 
ہمنزلة المصدر کذا نقل عن العلامة الطیبي فلا یقال [نه تحریف وفي بعض النسخ قطعا 

قوله: (وقرأ الکسائي بالکسر وھو لغة أو جمع جذیڈ کخفاف وخقیف) جذیذ بمعنی القطع . 

قولە: (وقریء بالفتح) وهي لغة أیضاً وقیل مصدر کالحصاد بمعنی المحصود فالجذاذ 
ہمعنی المجذوذ أي المقطوع نقل عن قطرب هو فی لغاتہ کلھا مصدر لا یٹنی ولا یجمع ۔ 

قولە: (وجذوڈ ات جذیذ) کالجذاذ . 

قوله : (وجذذاً جمع جذۃ) وجذذا ہضم الجیم وفتح الذال جمع جذۂ کقبب جمع قبة. 

قفوله: (للأصنام کسر غبرہ واستبقاء وجعل الغاس علی عنقه) للاصنام ضمیر العقلاء 
لزعمھم أنھم آلھة واختارہ مع تکلفه وسکت عن کونە للعبدة لٛأنه هو الموافق لقوله: ۶ہل 
فعله کبیرمم ٴ4 [الأنبیاء: 1۴] والکبر إما فی الجثة وھو الظاھر أو فی رفعة المنزل وعندمم 
الْباب وکان من ذڈذھب وفي عبليه جوھرتان تضیٹثان بائلیل کذا في الکشاف وھو یوید ما قلنا 
من أن الکبر فی الجثة والمنزلة عندھم والتردید بینھما یخالف ما في الکشاف والتعبیر بعینيه 
استعارة ہتشییه الصورۃ بالصورۃ. 

قوله: (لأئه غلب علی ظنه أنھم لا برجعون إلا إليه لتفردہ واشتھارہ بعداوة آلھٹھم 


قوله: لأنہ غلب علی ظنە أنھم لا یرجعون إلا إليه أخذ معنی الظن من لفظ کلمة الترجي 
وأخذ معنی الفصر من تقدیم متعلق الفعل عليه یعني غلب علی ظن إبراعیم أن الکفرۃ لا یرجعونں 
تعبدوا إلا إلھاً حقاً ولم یکسر الصنم الکبیر لہحاجھم عند سؤالھم عنه بقولھم: فلءأنت فعلت مذا 
ہآلھتنا یا إبرامیے 4 [الأنبیاء: ]1٦‏ بقوله: بل فعله کبیرھم* [الأنبیاء: ٭1] فبحججھم أي 


سورہ ك0 للآیۃ ۹“ 


ایعا رآ یل فملہ کبیزھم4:[الأئیباء: : ]٦‏ نیحجھم) لالہ غلب علیٰ لہ إشار لی 
وج الترجي قوله لا یرجعون إِلا إليه:فيه تنبيه علی أن تقدیم الجار والمجرور للحَقَلز قجملة 
لعلھم جملة ابتدائیة مسوقة لبیان وجه الکسر والاستبقاء مع ملاحظة المحاجة معھم فَعْلھم 
ولذا قال فیحاجھم بقوله :الخ ولولا ھذہ الملاحظة لا یظھر لطف مذہ الجملة ھذا: الوجه :علیٌ 
أن ضمیر إليه راجع إلی إبراھیم عليه السلام قوله فیحجھم أي باب المفاعلة أي ٴفیحاجھم : 
للمغالبة إنما قالہ''' عليه السلام إذ الحق بیدہ فإن الحق بعلو ووقم ال مر کذلك:حیٹ:کانوا ٴ 
محجوجین مبھوتین فأعرضوا طٰن المجاجة إلیٰ قصد الأذی فکانوا خاسرین عن المنی ۔ 

ثولہ: (أو لأٹھم یرجعون إلی الکبیر فیسألونه عن :کاسرھا إذ من شأن ار ان 
یرجع إليه فی حل العقد فیبکتھم بذلك) آر لأنھم الخ ھذا الوجه علی أن یکون الضمیر 
للاصنام قوله فیسالونہ فيه تھکم ولذا قال فیبكتھم بذلك والعقد جمع عقدۃ لکن المراد ھنا 
اھ انال اس موا کرت 70 "کچھ" 
بعی تی ٴ ٰ 
قولہ: (أو إلی اللہ أي یرجعون.إلی توحیدہ عند تحققھم عجز آلھتھم) آو لی اللہ 7 
لہعدہ عن الفُھم مع احتیاجه : اإلی تقدیر المضاف وھو التوحید وإلی اعتبار عجز ألھتھم ۱ 
وتحققه عندعم وذلك بالرجوع إلی أصنامھم واعتبار الرجوعین معاً مشکل فالأولی جعل 
رجوعھم إلی التوحید متفرعاً علی رجوعھم إلی آلاصنام وفي قوله عند تحفقھم عجز ‏ 
آلھتھم إشارۃ إلی أن رجوعھم إلی التوحید بعد سژالھم کبیرھم فیظھر لھم عجزہ کما بیناہ 
فلا یکون ذکر کبیرمم أجنبیاً في البین وعدم تعرضه للحصر في الوجھین الآخرین للاکتفاء ْ 


لیا 


رر ہی لاس وہ وی و بس سےا والقصر من قبیل _ 


قصر الموصوف علی الصفۃ :لا العکس أي رجرج+م مقصور علی الاتصافِ بکونە الی ٰ 
إبراھیم وکذا الکلام في الآخرین: ہے جج 


۰1 اسیو ۲ مك ار 


قوله تعالی : قالومن کَصل هَندا بَالِمیِنا إر کید 
قوله: (حین رجعوا) من عیدھم . ۱ 7 ۱ چ ٰ' 
قولە: (من فعل ھذا) زلم یقولوا من کسر آلھتنا للاحتراز عن اطلاق آلکسر الیشمر ُ 
وت وعبروا باعل ما 5 


قوله: اہم یرجموق ٰ لیر لم سر فی ھا تب بری الفصر ما فی اوج 

الاول إذ لا وجە لمعنی القصر علی ھذا فحینٹلِ یکون التقدیم لمجرد رعایة القاصل : . ۱ ۱ 
قوله: حین رجعوا اختیار منه للوجھین الأولین في رجع الضمیر لأن الوجه ثالث و یرجع 

سے ولیں ھب ید رت ۱ 


(1حرات ہول راس اسٹیات کیف را سوہ الم تاجاب اك العل بت 


سورة الأنبیاء/ الأَية: ٦٦‏ و 


پو لء: (فإله لمن الظالمین4 [الأنبیاء: ]٤۹‏ ہجرأته علی الاَلهة الحقیقۃبالاإعظام أو 
بإفراطہ فی حطمھا أو بتوریط نفسه للھلاۂ) فاإنه لمن الظالمین 4 [الأنبیاء: ]٤۹‏ و یقولوا 
إنه ظالم للمبالغة في بیان ظلمه قوله بالاعظام أي التعظیم قوله بتوریط نفسه الخ فعلی ھا 
یکول ظالماً لنفسە وأما فی الأولین فظالم لغیرہ وھو المتبادر ولذا قدمھما وأیضاً الظلم وھو 
وضع الشیء فی غیر موضعه متیقن في زعمھم غفي الأولین بخلاف الأخیر ولذا آخرہ. 


وله تعالی : قَالرا سَيعتا کی بکرم بَا لہ لِم 2ا 

قولہ: (یعیبھم فلعله فعلہ) یعیبھم فعل مضارع تفسیر یذکرھم بمعونة المقام وإن کان 
الذکر عاماً وفی لسخة بعیبھم بحرف الباء الجارۃ وقد مر مثله فی قوله تعالی: ٭آھذا الذي 
یذکر الھتکم 4 [الأنبیاء: ]٥٣‏ حیث قید بالسوء وکا ھنا ولعل تعبیرھم بە للتحاشي عن 
إطلاق العیب علیھم کما مر وصیغة المضارع للاستمرار أو لحکایة الحال الماضیة قوله 
فلعله فعله إشارۂ إلی ارتباط الجواب بالسؤال کأنھم قالوا فعل ھذا إبراھیم لأنه سمعناہ أنە 
پذکرھم بسوء فوضع علة الجواب موضعه. 

قوله: (ویذکر ٹاني مفعول سمعنا) هذا إن قیل إِن سمع یتعدی إِلی مفعولین إدا دخل 
علی غیر مسموع کما ذھب إليه آبو علي الفارسي . 

قوله : (ار صفۃ لفٹی مصححہ لأن بتعلق بە السمم)''' ھذا إن قیل إنه یتعدی إلٰی 
مفعول واحد فقط کما إذا دخل علی مسموع فإنه یتعدی إلی مفعول واحد اتفافاً رالفعل 
بعد حال |ن کان المفٰعول معرفة کقوله سمعت رسول اللہ عليه السلام بقول أو صفة إن 
کان ذکرۃ کما فیما نحن فيه ولڈا قال المص أو صفة لفتی یصححہ الخ لان الذات لا 
یسمع وإذا وصف ہما یسمع یصح إیقاع السمع عليه باعتبار وصفه أو حاله لان محط 
الفائدة القید کأنه قیل سمعنا ذکر فتی لکكنه عدل عنه لنکٹة کما سیجيء وفيه تنبيه علی 
أن المفعول الثانی یجب أن یکون مما یسمع إت کان المفعول الأول غیر المسموع فلا 
یصح أن یقال سمعت زیداً یرکب . 
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قوله: آر صفۃ لفتی مصححة لأن یتعلق بە بالسمع فإن فتی نفسه لیس من قبیل المسموعات لان 
لمسموع لا یکون إلا من قبیل الأصوات فإذا وصف بیذکر یکون الوصف قیدا لە فیرجع السمع إلی 
القید ویتعلق بە علی ما حقه عبد القاھر رحمه اللہ من أنە إذا کان في الکلام قید یرجع النفي والاثیات 
إئی ذلك القید فیکون المسموع بھذا الاعتبار ذکر فتی لا نفسە والذکر لکونە من قبیل الصوت یصلح ہ٢‏ 
یتعلق بە السمع فیکون الوصف قرینة لفظیة إلی ذلك القید فیکون علی تعلق السمع بە باعتبار صفتہ وأما 
إذا کان یذکرھم ثائی مفعولي سمع فتصحیح تعلق السمع به موکول إِلی دلالة العقل من حیث إِن العقل 
یحکم بأن المراد سماع ذکرہ لا سماع نفسه لآن نفسه لیست مما یسمع , 


)١(‏ وھو مذھب غیر الفارسی وھو المختار الشائع ہین المحققین وسرہ أن تعدیة الفعل لا تتفاوت إلا باعتہار 
تضمین معلی فیه یتعدی باعتبارہ إلی مفعولین وبہدوئه یتعدی إلی مفعول واحد. 


کور ایام / لایا: 5۹۰ 
قول: (وعو ابلغ في نسیة آلذکر إلیہ) وجہ - وو (یقاع الف ل ”لی المدموع _ 

منه وجعله بمنزله المسموع فیہ میالغة في عدم الواسطة فیفید فیقید الله سمعه بدون الْوَاسِطة کذا: 
قیل وھذا جید إن ٘طلق السمغ من فلان علی ما کان بالواسطة ولیس کذلك وَللك اعد ٣‏ 
تدلیساً فی صوزۃة سمعتہ من فلان اذا کاث راسطة بیٹھما فالأہلغیة أن مقوله المببوع بلغ في' 
کمال السمع مبلغاً کآنہ سری سمعہ إلی المسموع منہ. ٴ ٣‏ ٌَ 
ات فقولەه. ایوہ کرای شا ارام ہین ہ ٹر 
لمژاخذته وفیه إطناب لفائدۃ کہا ظھر من التقریر المذکور وإلا نیكفي فعلہ إبراھیم . ٍ7 
قوله: (ھو إبراھیم) و خیر لمبتد محذوف أڈن المقول لا بد أن تو " 

أرید به الحکایة۔ --- ۱ ْ ۱ 
قولە: ماش شوہ مز ہریت شر رز قاع ایقال: 
کما في الکشاف أو نائب الفاعل لا لن المراد بە الاسم لا المسمی بقرینة أن المقول لا: - 
یکون إلا لفظاً آربد بە معناہ مرة وأرید به نفسه أخری وھو هو المراد ھنا فح یکون مقول القول ' 
مفرداً وھو مختار الزمخشری وغیزہ من کبار الأئمة والنزاع في مفرد لا یڑدي معئی ملة: ۱ 
کقلت قصیدة وخطبة ولا هو منقطع عن جملة کما في الإعراب الأول ولا مصدرأ له أو! ۔ 
۱ صفة مصدر مثل قلت قولا أوٴ حقاً آو باطلاً ونی ھذہ الصورۃ لا نزاع في وقزع المفرد: 
مقول القول وأما المفرد الذي, لا یؤدیٰ معنی جملة فأجازہ الزمخشری وابن خزوفف:ؤابن : 
مالك وغیرهم ومنعہ آخرون والمص ااختار مسلك الزمخشري مع الإشارۃ إلی مسلِك غیرہ۔ ْ 


توله تعالی: الو اتا پد۔علع آمین 7 ا لم ترک تھا 


قوله: : (یمرأی منھم بحیث یتمکن صورتہ في أعینھم تمکن الراکب علیٰ المرکوب) ۱ 
ہمرأی منھم'' ' اسم مکان من الرؤیة یقال ہمرأی منە وصسمع أي بحیث یری ویسع کلامہ ۱ 


۵ْ٤٤ 


قوله : وھو آبلغ في نسبة الذکر إليه أي جعلہ صفة لفتی آبلغ من جعلہ مفعولاً تا لسمم نی ٴ 
لے ارت نو ومک کے ا اسر مو ےت 
رو ا ا و دی از ہد سر ا پر 
المفعول الثاني بمنزلة الخبر عن الأاول ومفعولاً سمع عھنا مما یصح أن یحمل الثاني غلی الأول _ 
فإن في قولك سمعت زیداً یقول کذِا یجوز أن یقال زید یقول کذا وفی سمعت زیداً قائلاً یجوزازید _ ٣‏ 
قائل فجعل بذکر صفة لفتی یفید آل الذکر معلوع الثبرت لە قبل التکلم بھذا الکلام بخلاف جعله . 
کرت بخرور وص پوس یر اور یں تر رن مو ٰ 
بمرآی منھم بحیث تتمٰکن صورتہ في أعینھم تمکن الراکب علی المر ب:إشارة إلی ‏ 

7 یپ و ستعملة علی وجہ الاستعارۃ البیعیة حیث شبه تمکن صورتہ في _. 
سس سم اص سرچ رو سی رہ 


)١(-‏ وجوڑ کوتہ مصذراً عیمیاً. 


سورۃ الأنبیاء/الآیتان: ٢۴ ۱٦٦‏ ۔۔_- م.....ج.-8ح42.ؾ_ ...._ لے ...و۵ ؟م 
والباء للملابسة والجار والمجرور حال من ضمیر بە قوله بحیث پٹمکن ضواتہ أيی مینتہ 
بخصوصهہ في أعینھم بحیث لا اشتباء فیه أصلاً وھذا مستفاد من التعبیر بعلی اَعيْنٍ الناس 
کما أشار إلیه بقوله تمکن الراکب علی المرکوب وھذا الٹمکن بخلق!'' اللہ تعالی کول 
ٹمکن الراکب الخ إشارۃة إلی آنہ استعارةۃ تمثیلیة آو تبعیة أُو کلاھما معاً وقد مر توضیحہ فی 
قولہ تعالی: ف۶ أولك علی عدی٭4 [البقرة: ]٥‏ الاة, 

ثول : (بفعله أو قوله أو یحضرون عقویٹنا له) بفعله وھذا بعید وإن قدمه أو قوله أی 
قول: فوتالل لاکیدن أصلامکم4 [الأنبیاء: ]٦۷٥‏ وھذا أقرب من الأول إذ روی أن قوله 
ھذا سمعه بعفضھم فیکون من الشہادة المعروفة قوله أو یحضرون الخ وعذا هو المناسب 
لوق فیکون من الشھود بمعنی الحضور. 

قوله تعالی : لیا ءأت فَاتَ هن کلم کر (گا 

قوله: (حین أحضروہ) إشارۃ إلٰی أن في الکلام حذف إہجاز أي آتوا بہ ہمرأی منھم 
وقالوا [ما جمیعا أو رئیسھم . 

قولە: (قال) عليه السلام ثقة علی الل تعالی وکمال ٹوکلە بل فعله کبیرمم4 
[الأنبیاء : ]٦٦‏ الظاعر أنہ إپضراب عن قولە لا فعله ہل أفعله کیبرھم لکن لا بطریق الحقیقة 
ہل بطریق التعریض آو إسناد مجازي کما قررہ. 

قوله تعالی : تال بل تلم کِيْعُم متا تَکازَمُمْ ان کاو بمیڈرے لا 

قوله: (اسند الفعل إليه تجوزاً لأن فیظە لما رأی من زیادة تعظیمھم لە تسہب 
لمہاشرته إیاہ) ورجه عدم کسرہ مع آنه سبب غیظه آکثر من غیرہ لیظھر عجزہ لعلھم 
برجعون إلی توحید ربە . 

قوله : (أو تقریراً لنفسه مع الاستھزاء والتبکیت علی أسلوب تعریضی کما لو قال لك 


قول: آسند الفعل إليه تجوزاً الخ . یعني أسند الفعل الکسر إلی الکبیر ٹجوزاً من باب 
الإسناد إلی السبب من حیث إن تعظیمھم للکبیر کان سبباً لغیظ إبراھیم وغیظه کان سبباً لکسر 
الأصنام فصار الکبیر سبباً للکسر بواسطة کوئە سیباً لغیظ الکاسر قأسند الفعل إليه لکونە سبباً حاملاً 
للفاعل علی الفعل فصار کأن الفاعل عو الکر. 

قول: آو تقریراً لنفسه مع الاستھزاء والتبکیت علی أسلوب تعریضي أي تقریراً لفعل الکسر 
وتثبیتاً لنفسه فإن إسناد فعله الصادر عنه إلی الجماد العاجز بالإاضراب عن کوئە فاعل حین سالوا 
بقولھم ٭أنت فعلت ھذا مع علمھم بان المسؤول عنه قادر علی ذلك الفعل والصنم الجماد عاجز 
عنه بدل دلالة تعریضیة علی أن فاعل ذلك الفعل هو لا ذاك الجماد وتقررہ لە مع الاستھزاء 
الٹاشیء من إسناد فعل نفسه إلی الجماد ونفیه عن نقسه ہکلمة ہل والئیکیٹ ہھڈا القول من حیث 


)١(‏ ولیس فی إشارۃ إلی مذعب الحکماء من أن الرؤیة بانطباع صورۃ المرئي في عین الرائی. 


اپ کی ۱ ْ کت ورة الأنبیاء/ الأَیڈ: 7- 


من لا یحسن الخط فیما کعبت:بخط رشیق انت کتبت فقلت بل کتیتع) آر تقرَیزا لنفسة مع 
الاستھزاء أي لنفي فعل الصنم الکبیر للکسر وتطبیق عذا غلی المثال المذکور:أثالجماد, 
لیس لە فعل أصلاً فضلاً عن الکسر ومقتضی سؤالھم إن ذا الکسر أفعلت أم فعله کِیڑعم' _ 
فرددوا الکسر ہین القادر والعاجچز کما ردد الخط بین من یقدر علی الخط وبین من لا یَقدر 
علیہ فإذا أثبت .للعاجز الغیر القادر علی طریق الاستھزاء فھم منه أنحضار قعله في الآخر _ 
وھذا اللازم هو المراد هنا قوله بخط رشیق أي حسن۔ 1 +"" 


ز۔.___ م__۔ہ ._ ہسصحمےتتتےسےسےمًملے سطسٹسسسسسشتسسسے ..۔.. ‏ ےس سح تسس ں۔---..۰.ح.:0--0-۔, _. م۔خن ا 


إن قولہ: بل فعله کببرمم4 [الأنبیاء: ]٦٦‏ مٰلجثهم إلی أن یعترنوا بعجز الصنم ویقولوا کیف 
یکسر ھذا وھو لا یقدر علی الفعل ویقول هو إذا کان عاجزا لم تتخذونہ إلھا والعاجز لا,یصلح _. 
للألرعیة فییکٹھم ویلزھم دز ہے ےو ٹھگ 
۱ قولہ: فیما کتبتہ متعلق بیقال أي لو قال لك من لا بحسن الخط في حق ما كت بخط :زشیق ". 
ءانت کعمت ھذا فقالت بل کتبته أی:بل أنت کذّبتہ مم ذلك المجز والقصوو فتفطن السْامع من لقيٴ _ 
ثلك الکتابة عن نفسه بکلمة الإضراب وإسنادھا إلی العاجز مج علمه بأن کاتب ذلكٍ الخط:ٴلیس 
ذلك العاجز أن مراد العتکلم تقریر الکنایة لنفسه واستھزاء ذلك العاجز وعذا هو معنی التقریزالنفسه ۰ 
علی الأسلوب التعریضي فان قلت التعریض من أقسام الکنایة والکنایة ذکر اللازم وإرادة الملزوم 
فما وجھه ھھنا قلت إذا کان الفْمل دائراً بین اثنین فإذا نفيی عن الآخر یتعین ان فاعله هو الأول _ 
فانتفاؤہ عن الآخر لازم اثبوتہ تلارل ومعنی انتفاء الفعل عن الآخر جاء :من ورود الکلام علیٰ وجه 
الھزء والسخریة قال صاحب الفرائد إِن هذا الوجه:وھو قصد تقریراً لفعل لنفسه وإثباته لھا علي 
'اسلوب تعریضی بعید لن ذلك:إنما یستقیم إذا کان الفعل داثراً ہین الائئین فإذا انٹفیٰ من أحدھما 
ثبت للآخر بالضرورة:وهھنا لیس کذلك لأن الکسر لم یکن دائراً ہین إبراھیم وبیٔن الصنم الکبیز 
لاحتمال أن یکون کاسرھا غیر إہراھیم والنظیر الذي ذکرہ لیس الفعل دائراً بین الائئین أیضا لأنه لا : 
یمکن أن یکوٹ الفعل للثالث فإن اتفق أن یکون دائراً بیتھما کان صحیحاً إلا أنه لم یطابق لہا نحن . 
فيه والجواب عنە أنە دل تقدیم :الفاعل المعنوي فی قولە: ڈٛآانت زعلت4 [الآنہیاء:: ]٦٦‏ علی أن 
الکلام لیس في الفعل لأنه معلوْم بل في الفاعل کما مر في قوله تعالی : فآوما أنت:علینا بغزیز4 
آغرة) ]۹١‏ ودل قولھم سمعنا فتی یذکِرھم بقال لە إبراھیم وفولھم قالوا فاتوا بە علی اعین الناس 
علی أنھم لم:یشکوا أن الفاعل و فإذن لا یکون قصدھم في قوله: انت فعلت4 [الأنبیام: ْ_]3٢‏ 
ھدا إلا ان یقرر بأنه هو فلما رد بقوله: طابل فعله کبیرهم4 [الأآنہاء: ]٦٦‏ تعزبضاً دار الآمر بین 
فاعلین فاسعفید نفی الفعل عن الکبیر من إِثباته لە بطریق السخریة فإذا انتفی منه ثبت: بطریق ۔ 
الأسلوب التعریضی أن فاعله إِبْراهھیم لعدم احتعال قرت لغیر بفھافة الٹریتین ائمنگورئین وقالٴ 
صاحب الفرائد جعل إسناد القعل إلی الکبیر من باب إسناد الفعل إلی السبہب ضعیف لان غیظه 
إنما کان من عبادة غیر اللہ ویبلتوئی فیه الکبیر والصغیر فالجواب عنە أن غیظه لکبیڑھا أكبْر وأشد 
لمارای من زیادة تعظیمھم لم فاسند الفعل إليه لأئه عو الذي تسبب لاستھائتۂ بَھا وحظمه لھا 
وأشار المص رحمہ اللہ إلی مذا الجواب بقوله لما رای من زیادة تعظیمھم لە. ٦‏ 


, إذ لا ثالٹ علی ما فرضتاء‎ )١( 


سور الأنیہاء/ الآیة: ٣‏ جم سس . سس ..[..ں. مے ۷٥ہ‏ 

قولە: (أو حکایة لما یلزم من مذھبھم جوازہ) وترك الحکایة لظھور ٴالْقْزینة الحالیة 
کأنه قیل فعلہ ذلك الکبیر علی زعمکم وعلی مقتضی ادعائکم الألوهیة فإن من:لوازمہا 
الاقتدار بجمع الممکنات الني من جملتھا الابتدار علی کسر الأصنام کما مر نظیرہ فی فوله 
تعالی: ف ام اتخذوا آلھة من الأرض ھم بنشرون4 [الأئبیاء: .]۲٢‏ 


قوله: (وقیل إنه في المعنی متعلق بقوله: إن کانوا ینطقون* [الأنبیاء: ]٦٢‏ وما 
بیٹھما اعتراض أو إلی ضمیر فتی آو إبرامیم وقوله: لإکببرهم هذا*٭ [الآنبیاء : ۹۳ مبتدا 
وخبر ولذلك وقف علی فعله) وقیل إنه في المعنی أي فعله کبیرھم جواب فعله إن کانوا 
ینطقون والثاني منعف وکذا الأول قوله أو إلی ضمیر فتی فحیئٹفِ یکون التفات علی مذعب 
السکاکي ولفظة بل حینلِ إضراب عن المقدر وھو لم یفعله کبیرم بل فعله فتی أو إبرامیم 
والمآل واحد والتردید فی العبارۃ قوله وقف علی فعله وقفاً حسناً لتمام المعٹی فبِه لکن 
آخرہ لبعدہ لأن کلاّ من فتی إبراھیم مذکور في کلام لم یصدر بمحضر عن إبراھیم حتی 
یعود الضمیر إليه لکن لما کفی في إرجاع الضمیر ذکر المرجع جوزہ ولم یقل نعم لکما 
تقررہ فی ذھنه وقد بینا وجه الاضراب بحیث یندفع بە الاضطراب''۶. 

قوله: (وما روي أنه عليه الصلاة والسلام قال لإبراهیم ثلاث کذبات ٹسمیۃة 
سس سس کڈ کید کوسچجوااسسھسساوسووٹھسیدتس کت 
جوازہ أي جواز ذلك الفعل فإنھم لما ذھبوا ان الصنم إله لزمھم ان پجوزوا اقتدارہ علی الفعل . 

قوله: وقیل إنه في المعنی متعلق بقولہ: ٭ٛإن کانوا بنطانون4 [الأنبپاء: ]٦٦‏ وما بیٹھما 
اعتراض أي ما بیٹھما من الجملة الإنشائیة وهي فاسألوا اعتراض فالمعئی فعله کبیرهم إن کانوا 
بنطقون جزاء الشرط أو الجزاء محذوف وھو دلیل الجزاء فجعل النطق شرطاً للفعل لیشیر إلی أنھم 
إِن قدروا علی الفعل فیریھم عجڑھم عن النطق المستلزم لعجزھم عن الفعل . 

قوله: آو إلی ضمیر فتی أو إبراعیم عطف علی الضمیر المجرور في إِلیه في قوله أسند الفعل 
إليه فالمعنی آسند الفعل إلی کبیرھم آو إلی ضمیر فتی أو إلی ضمیر إبراھیم فالمعنی بل فعله ذلك 
الفتی الَذي یذکرھم وھو إبراھیم فحینثلٍ یکون کبیرھم ھذا مبتدأ وخبراً والوجه الأول اصح لما 
رویي عن أبي عریرۃ رضي اللہ عنه آن النبي قُ قال: الم یکذب إبراھیم إلا ٹلاٹث کذبات منھن 
قوله: إني سقیم* [الصافات : ۹ وقولء: فابل فعله کبیرهم4 [الأنبیاء: ]1۳٦‏ ھذا وفوله 
لسارۃ: عذہ آختی؛. 

قولە: وما روی أنه عليه الصلاۃ والسلام قال: الإبراھیم ثلاث کذبات٥‏ تسمیة للمعاریض کذباً 
لما شابھت صررتھا صورۃ الکذب لما صح أن الأئبباء معصومون عن الکذب أول رحمه اللہ ما وقع 
في حدیث نینا ہگ من إطلاق الکذب علی قول إبراھیم عليه السلام فحمله علی الاستعارۃ من ہاب 
إطلاق اسم المشبه به علی المشبه المعارہض جمع معراض بمعنی تعریض وآراد بالتعریض معناہ 
اللغوي الشامل للمجاز والكتایة التي من أقسامھا التعریض والإیھام لا معناہ المصطلح عليه عند علماء 


() وھو إضراب عن قوله لم یفعل کبیرھم لان اعتقادھم ألە کبیر آلھتھم بشعر أنه فعلہ لأنه مقتضی الألوهیة . 


۸َ " ٴ - ۱ ۳ ْ ۔ مور الأنبیاء/ الایة: ۲ 
للمعاریضٰ کلذباً لما شابھت صبورتھا صورثہ) حدیث حسن أخرجہ ابو داود ڑالثرمذي عن. 
ا سس لس سور سای کچ ھی یس ھی 
ظامر وتفصیله قد تقدم في شورۃ البقرة ة فی قوله تعالی: 'إولھم عذاب الیم بما. کائِوا: 
یکذہون*4 [البقرۃ : ٠‏ والمعاریض جمع معراض وھو ما لا یکون المقصود ب ظامرآ:ولا ٰ 
یکون مدلولاً للکلام لا حقیقة ولا مجازاً بل یفھم من عرض الکلام ولما کان ھذا من _ 
المعاریض لا یلزم صدور الکذٰبٔ غن الرسول المعصوم وأما التسمیة کذباً فاستعازۂ لما 
شابھت ضورتھا صورته فحصل التوفیق ہین الاّیة الکریمة والحدیث الشریفب بأن الایة 
الکریمۂ تدل علی انتفاء الکذبٔ الحقیقي عنه عليه السلام والحدیث یشعر ثبوته لە بطریق 
المجاز والاستعارۃ فالظاھر أن'ھٰذا الاشکال علی القول الأخبر حیث انتفی الکذب وشائبته 
بالمرۃ وقد أثبت في الحذیث ولذا ذکر الحدیث الشریف عقیيه ولك أن تعم الوجوہ بارها ٰ 
إذ في الوجوہ الأول نفی عنه الکذب أیضاً لکن الأآخیر أوضح . ٰ 


ولە تعالی : فرحھو إِلع اَم فَقالوا لوا إِنکم ات اون تا ٦‏ 
قوله: ایراجداعقولہہ ی ماد بالفس امقول ا قد نل علبا والرجزع إلی 
لعقول کنایة عن 'التفکر والتعییر بالمفاعلة للمبالخة. وہ 
قوله : (فقال بعضھم لبنض) الفاء للسببیة بملاحظۃة .مقدمة ری رانا المراجمة ْ 
فقال بعضهم الخ ان إلی ان الآسناد لی الجمیح مچاز لوجود ال رضاء ۔ 
جم (بھڈا السؤالِ أويُعبادة ما لا یلق ولا یضر ولا ینغع لا من ظلمتموہ قولکہ: ٰ 
٭إنه لمن الظالمین 4 [الأنہہام : )]٤۹‏ بھذا السؤال.أی ہسؤال ءأنتِ فعلت فإن مذا السؤال 
بشعر بہ انت فعلت ام نعل کییرھم مع آن لا بستامل ثذثثہ ول یعتی علی قصد الام 
والإرڈال فإن الاستفھام یتضمن الإنکار فتامل أي إنکار الواقعی والتوبیخ قوله لا من ظلمتموء _ 
من التفعیل أي ٹسبتموہ إلی الظلم أشار به إلی ان قولھم إ ہو وی ہی ید ۱ 
ٴإلیھم حصراً إضافیا آ لان ار ررقم الجنس وضمیر الفصل لف ا ٰ 


البیان فان ولہ؛: ٭إني ستیم)4 (الصافات : ۲۸۹ 90 +9" وقولَہ: بل 
فعله کبیرھم4 [الأنبیاء: ]٦٦‏ تمریض اصطلاحي علی ما مر أو مجاز عقلی من باب الإسناد إلی 
الہب وفوله لسارۃ؛ ھذہ أختي إیھام لن المراہ المعنی البعید للاخت وخو الأخوۃ فيالدین فاستعیر _ 
لفظ الکذب فی الحدیث لھذہ الأقوال الثلاثة لمشابھٹھا في الصورة أي في الظاھر.الکذب: ولیسثث 
ہکذب فی الحقیقة فإن المراد باللأڈول تقریر الفعل لنفسه وبالثانی سأسقم وبالثالٹ الأخوٰة الدینیة فھذہ 
. الاأقوال الثلائة یں و یو وو سس ماد رت جع ج۔ الکذب 
فاطلاق لفظ الکذب علی عذہ الأقوال إنما هو علی وجه المجاز المستعار. ٌ5 ٰ 

قوله: لآأن ظلمتموہ بقولکم: نہ لمن الظالمین4 [الأنہپاء : ۹ ظلمتموہ بالعشدید ا 
سی سم پوس ْ ْ 


سور؟ الأنبیاء/ الّیات: ٥٦‏ ۔_ ٦۷‏ 
قولہ تعالی : خم ڈ اع رەوسهم لقد علمت ماعولاء بنیلٹوت لے 
فوله : (انقلبوا إلی المجادلة بعدما استقاموا بالمراجمة) انقلبوا بیان المعنی الم را9)قولہ 

بعدما استقاموا إشارۃة إلٰی ما ذکرناہ من تقدیر واستقاموا الخ . 
قوله: (شبه عودھم إلی الباطل بصیرورة أسفل الشيە مستعلیاً علی اعلاہ) شب 

عودھم أي انقلابھم إلی الباطل وھو المجادلة بصیرورۃ الخ فذکر اسم المشبه وأرید المشہه 

بە وجعلە استعارة تمثیلیة أآولی من کونە استعارة تبعیة وحدھا وذکر علی رژوسھم مع 
انفھامه من العکس للتأکید بذکر بعض مدلولە لتقبیح ما ہم عليه أو للتجرید أي استعمالہ 
في جزہ معناہ ثم ذکر ذلك الجزہ لما مر من تقبیح ما عم عليه نظیرہ ذکر الموفق!'' لە بعد 
ذلك التوفیق مع أنه داخل في مفھومه وکڈا ذکر المھدی لە مع أنه داخل فی مفھوم الھدایة 

ونظائرہ کثیرۃ . 
قُولٰہ: (وثریء نکسوا بالتشدید ونکسوا أي نکسوا أنفسیم) بالتثشدید علی صبعة 

المجھول للمبالغة في النکس ونکسوا أي وقریء ونکسوا أنفسھم بصیغة المعلوم وفي 

قراےءة المجھول سالفة لآنہ یفمہد أنھم کأنھم اجبروا علی الئکس بمقتضی إصرارهم 

علی الشرك ۔ 
قولە: (لقد علمت) أي باش لقد علمت ما مؤلاء ینطقون مذا أبلغ من القول ما 

بنطقون ھؤلاء لدلاله الاسمیة علی الدوام مع مراعاۃ الفاصلة . , 
قوله: (فیکف تاأمرنا بسؤاٹھا وھو علی إرادة القول) إذ لا ارتباط ہدوئه أی نکسوا 
توله تعالی : کال أَنَحَبْدَده ین شب الوم لا مَمَمم کا ول رلک لڑکا 
قوله: (بعد اعترافھم بأنھا جمادات لا تتفع ولا تضر إئه یناٰي الأَلوهية) إشارۃ إلی 

معنی الفاء بأٹھا جمادات حیث قالوا لقد علمت الخ . 
توله تعالی : أبٍ لک وَيِمَا تَبْلیت یں ڈو آلہ اتل تتيارک ڑگا 
قوله: (تضجر منە عليه السلام علی إصرارعم بالباطل البین واف صوت المتضجر 

ومعناء قبحاً ونتناً واللام لبیان المتائف لہ) علی إصرارمم أي علی الباطا '' 7 معترفین 

بالباطل قوله صوت المتضجر ھذا أصله وھو ان بصوت إذا تضجر من استقذار شیء کا 
قاله الراغب فمعنی قوله صوت التضجر أي من استقذار الشيء ونحوہ وإلی هذا أشار بقوله 


8٥٤ 


. وعن أنکر ذلك فقد بعد عن الھدایة والترفیق‎ )١( 
أي الباء بمعتی علی أو الإصرار متضمن معنی الاعتراف لکن اعتراقھم لیس بمسلم.‎ )( 


ہے ۱ ٴ ۱ سورۂ ایا الاینان ۸۰ ۹ 
فبحا وتاً قرلہ فی قولہ تمالی ٠‏ نا تقل لھما آف4 [الإسراء: ۳ لق ضجر سا 
اد می سو و سی دی ا الام لہا المتاف ند عاللاقی ۱ 
ںاہ راو سوب را وو و ید رن س مت فؤ ۱ 
العابہدین ئ ناَاليذ الَشمر و مله کوتھا معبہودۃ . 

تولہ: (قیج صٹیعکم) مفیول لمقدر آوالسنی آفلا عقل لکم یمتکم من سزہالصتیع. 

۱ خر یی عر 7 سے‎ ×٠ 

قولہ تعالی : قالوا حرقیہ نوا ا 7ن طخ کیل للگا : 
رے قولہ: (أخڈوا فی المضارةلما عجزوا عن المحاجة) أخذوا اي شرعوا في المضارۃ 
أي في [زادة تعل ما یضر والّمفاعلة ملمبالخة لما عجزرا عن المعارضة کنا هر ویدہ ۱ 
المحجوجین ولا ہد من تقدیر الرادۃ لأٹھم لم یقدروا علی فعلھا . 

قوله: (فإن النار آھول ما بعاقب ب٭) وعن ھذا اُرادو! المعاقبة بھا. 

قولهە: (بالانتقام لھا) إذ اللضٰۃ دفع المضرة ھا وی أىی الکسر صاہتھا المراد 
بالنصر می مجازا آ أي العقاب یدل یی 
ہو دو ہو زوس سی داز ا وا و ان 
أن فعل الإحراق لشدته کألہ فعُل کله زصیفة الشك لألہ:محتمل الوقوع واللاوقوع . ٰ 

ثوله: (والقائل مٹھم 'رجل من آکراد فارس واسمه ھینون خسف بە الأرض وقیل ‏ 
نمرود) فحینثِ یکون إسناد القول إلٰی الجمیع مجازاً عقلیاً لوجود الرضاء منھم اَجمعینٔ. 

نول تعالی : کنا کزان بک ماک توب ڑا .9 

قوله: (قلئا) وفی الکلام حذف سی جج سیت 
حظیرة ونراً عظیمة ثم وضعوہ في المتجتیق مفلولاًفرموا یہ ٹیھا فوقع نیا قلنا یا ناد 


قوٴلہ: ناصرین نصَراً مؤزرًَ أ اي نصراً قویأً من الازر وھو القوة معنی القوۃ فی النصر مستفاد من 
جعل الشرطٴ فی قوله: ظإن کم فاعلین؟4 [الأنبیاء: ۸ کان الناقصة حیث لم یقل إِْ فعلمکموا بل : 
قال بدل إن فعلتموا إِن کنتم فاعلین قد ذکرنا وجه إفادتہ ذلك المعنی في بیان وجه أبلخیة قوله: : ٭إما ان 
تکون أول من ألقی٭ [له: ٠‏ ٥د]‏ من إما أن تلفي في شرح تفسیر سورة طە وکذا وجہ المیالغة في ایا نار 
کونی بردا4 [الانبیاء: ۹ بالنسبة إلی ابردي وأما وجه أبلغیة لکونی بردا 4 [الأبیاء :. 1۹] من کرئي 
ات برد فمن حیث کون من قییل الوصف بالمصدر مثل رجل عدلك. ۳ أ 


)١( ۰‏ رنيی کلام المص إشارۃ إلی ذِلك کل مع الزیادۃ. 


سرر؟ الأبیاء/ الآۂ : ٦٦‏ ال 


[الانبیاء: : 9۹] خوطبت ولودیت تنزیلا لھا منزلة العفلاء ولا یبعد أن بخلق اللہ تعّالی : فی النار 
فھما للنداء والخطاب من الملك الوهاب ویؤیدہ أمرہ بکونی أمرأً تکوینیاً لا تکلیفیاًء 

فولے: (بردا وسلاما٭ [1الأنسیاء : ۹ خپخات ہرہ وسلام) لبر دا وسلامم٭ 
[الانیاء: 1ی میں رارسا اسان نشرھ ڈارف یرہ ماد بات عاضل الععی 
لا تقدیر مضاف لآأنه یفغوت بە المبالغة ولا حاجة إ لی جعل القول بمعنی الڑرادة لما مر 
من خلق الفھم والحیاۃ 31اس لم رظ للا رتوایل ذتف ىی فر فا 
طاتکاد تمیز من الخیظ ی4 [الملك : ۸] الخ . 


قوله: (أي أبردي برداً غیر ضار وفیه مبالغات) أبردي من باب نصر وکرم غیر ضار 
منفھم من سلاماً ولذا قال ابن عباس رضي الل تعالی عنھما إنە لو لم یقله أھلکه بردھا. 

فوله: (جعل النار المسخرۃ لقدرتہ مأمورة مطیعة وإقامة کوئي ذات برد مقام أبردي ٹم 
حذف المضاف وإقامة المضاف إليه مقامہ) جعل النار المسخرۃ فیکوت استعارة بالکثایة 
بتشبیه النار بمأامور مطیع فی الانقیاد وقرینتھا الأمر والنداء وھي تخییلیة قوله وإقامة کونی 
الخ وجه المبالغة فیه الإجمال والتفصیل إذ کونيی مجمل بحتمل أموراً کثیرۃ فیکون برداً 
تفصیلا بعد إجمال ئم حذف المضاف الخ ھذا وجہ ثالٹ للمبالغة ولما کان ذلك للمبالغة 
لم یقدر المضاف إُلا لبیان حاصل المعنی . 

تولە: (وقیل نصب سلاماً بفعله أي وسلمنا سلاماً عليہ) مرضہ لأنہ لا حاجۂ إليہ مع 
کوئہ خلاف الظاھر . 

قوله: (روي أنھم بنوا حظیرة بکوئی وأججوا ٹیھا ناراً عظیمة ٹم وضعوہ ئي 
المنجئیق مغلولاً فرموا بە فیھا) روي الخ لما کات هذہ الروایة غیر مقطوع بھا قال روي 
الخ والحظیرۃ بالحاء المھملۃ والظاء المعجمة محوطة وکوئی بضم الکاف والثاء المثلثة قریة 
بالعراق وجمعوا فیھا نار عظیمة أی حطباً سمیت ناراً لانھا أسبابھا وتژول إلیھا والمنجنیق 


قوله : وکف عن إبراھیم أي کف نمرود نفسه عن أن یتعرض ]ہراھیم بإصابة مکروہ. 

قوله: ویشعر به قول علی إبراهیم اي ویشعر بأن صورۃ النار لم تتغیر ہل بقیت علی حالھا 
لم تنقلب ھواء ہل المنقلب أثر النار الذي عو الإحراق حیث صار ہردأ علی إبراعیم غیر مؤذ لە 
وجه الإشعار هو إفادته بوضع الظاھر موضع المضمر أن تکون النار برداً فی حق إبراعیم کرامة له 
دون غیرہ بل هي في حق غیرہ علی طبعھا الأصلي من تأئیرھا الخاص بھا والتاثیر لا ینفك عن 
الصورۃ بخلاف الوجہ الأول فإنھا إذا نزعت عن طبعھا الأصلي وانقلبت ھواء یستوي هو وغیرہ قي 
عدم التاثر بھا حین أصابث وھذا محل نظر وتأمل ولیت شعري أنە لم أشعر بە هذا القید مع 
احتماله لمعنی انقلبي واء بارداً علی إبرامیم . 

قوله: روي أنھم بنو حظیرةۃ ہکوٹی وعي روحاً الحظیرۃ ما یعمل للڑہل من شجر لتقبھا 
الہرد والریح . 


رق سس ٰ ہے ۱ ۱ عررہ لی / لاة: -7٦‏ 
آة معروئ قیل اتخذوہ بتعلیم من ابلیس إذ لم یصتع قبله کذانقل عن ای وانما بصنم 
لعدم إیصال التار بدوله لعظمھا. 
قولە: (فقال لە جبریل بمل لكٰ حاجة ققال آما إليك فلا ققال سل ریٹ: فقا لی _ 
من سؤالی علمه بحالي) فقال:سل ربك أي حاجتك بقریثة ما قبله قال عليه السُْلام خسبیل, 
أي پکفنی عن السژال علمہ بخالي فلا حاجة إلی السؤال إلا للتعبد والتقرب لأن الدعاء مخ 
العبادة لکن کربتي تمنعني عن التوجه التام فاکتفیت بتفویض حالي إلی الملك العلام ولھذإ ۱ 
قیل التفویض خیر من الدعاء خین الکربة والدغاء خیر وقت لسر : ْ 
ٰ قوله: (فجعل اللہ ہبرکة قوله الحظیرة ة وضة ولم یحترق منە إلا وثاقه فاطلع علية 
نمرود من الصرح فقال إني مقرب إلی إليك فذبح آربعة آلاف بقرة وکف عن إبراھیم وکا 
إذ ذاك ابن سن عشر سنة) اولم یحترق منہ إِلا وثاقہ الاستثناء منقطع فالنار نار اایّے ال 
الوثاق الڈي ربط بە روضة بالنسبة إليه عليه السلام کما أن ماء التیل ماء للمحبوبین دماء 
للمحجوہین وھذا معجزۂ ة آخری لمن لە تأمل او 0۳۷ مفرد عونت 
به ولیس بجمع وثیقة . 
قوله: (وانٹلاب 0 سہ تم 040 أذعتادٴہُو نا 
من معمجزاتہ) ھواء أي بالنسبة إليه عليه الَسلام وإن کان باقیأ بالنسبة إلی الوثاق قوله وقیل 
کانت الٹار باقیة ویژیدہ احتراق الوثاق لکنە مرضه لعدم ملائمتہ ظامراً قوله تعالی: ہرذ 
وسلامان [الآنبیاء ۰ ۹ قولہ لکٹہ دنع عنہ أناھا نھي معجزۃ أیضاً إن ان نبیا في ھذا 
الوقت وارھاصاً إِن لم یکن تیباح فالتعبیر بالمعجزات لکوٹھا في صورت٭ خلاف العادة فوله 
ویشعر بە ولم یقل ویدل أو یٰ ویدہ قَوله تعالی لما ذکرنا من أنه خلاف الظاھر وجهە الإشعار 
تخصیصه یہ یقتضی ھا لیسیٰت علی غیرہ لکن التخصیص لأن الکلام مسوق لبیانٴ خلاصه 
فلا ما مفھزم''' المخالفة عند من یقول به فضلاً عند من آٹکہ فالقول الآول هو المخول: ۱ 
ٰ موله: : (وقیل کانت التار بجالھا لکٹہ تمالی دفع عنە آذیٹھا کما تری في السمندر 
ویشعر بہ قوله: علی إبرامیم4 [الأنبپاء: ۹ الأیة) وتری في السمندر بالراء وفي:ٴنسخۂ 
فی السمندل باللام وفی أخزیٰ الٌملد وھو طا؛ ثر او دوییة کالفار , 5 جت النان وتجعل 
ٴ من ریشھا أو وبرھا قنادیل فلا تحرقھا الناز . 


تر ےر و)] 871 8., 702 : 


ثولہ تعالی : اواب کید انم الا ۱ 
قوله: سری وہل ہس مات 


...سس سرپ آ ۸ات شس ۔۔. سدبٹ سح سخ لت 
قوله؛ ولم یحترق منه إلا وثاقه الوثاق ما یوثق به من حبل آو آسر آر غیرہ ذلك اي لم 
٣‏ بحترق من إبراھیم إلا وثافه الڈي غلوہ بە. َََّ 2 : 


)١(‏ وقیل مفھوم اللقب لا اعتبارٴله علی ما عرف. 


سررۃ الأنبیاء/ الاّیتان: ۷۱ء ۷٢۲‏ 


علی الباطل وإبراھیم علی الحق) لما عاد سعیھم بیان لکونھم أخسرین علی أنه استعارۃ. 

قوله: (وموجباً لمزید درجته واستحقاقھم أشد العذاب) إن بقوا علی مل )الحالة: 
والحجاب قوله وموجباأً لمزید درجتە إذ روی أن نمرود أخرجه عليه السلام من الحظٔیوٰۃ 
واأحضرہ عندہ وأکرمه وألطف لە القول فقال إِني مقرب إلی إلك . 

قرله نمالی : تَتَِِکۂ مَأبطً ِل الگیں ال ڑکا یب نیرک 2ا 

قولە: (ؤونجیناہ ولوط إلی الأرض4۴) متعلق بنجیناہ بتضمین معنی الإ خراج أو الإیصال . 

قولەہ: (أي سن العراق إلی الشام وبرکائہ العامة أن اکثر الأنبیاء علیھم السلام بعثٹوا فیه 
ڈائتشرت في العالمین شرائعھم التي عي مبادیء الکمالات والخیرات الدیتیة والدنیویۂ وئیل 
کثرۃ الئعم والخصب الغالب وروي أنه نزل بفلسطین ولوط بالمؤتفکة وبیٹھما مسیرة یوم 
ولیلة) وبرکاته العامة ھذا مستفاد من العالمین إذ اللام للاستغراق لکن تلك الہرکات العامة 
لم ینتفع بھا الکفار فلا ینافي ذلك عمومھا لأنھا برکة فيی حقھم أیضاً لکٹھم اأضاعومھا 
باختبارھم الجزئیة ومرض القول الآخیر لأنه لا یناسب حال الأنبیاء علیھم السلام علی أن 
الاول عام لە فلا وجە للتخصیص فلسطین بکسر الفاء وفتحھا کورۃ فبھا بیت المقدس ٭' 
ولوط ابن أخي إبراهیم وفیل ابن عمه . 


قوله تعالی: تال لِْحَق وَیَثبَ اَفَلَه رَل کنا مک لا 

قولە: (عطیة فھی حال منھما) لنه من نفل بمعنی أعطا والقول بأنه مصدر کالعاقبة 
ضعیف لآنە پحتاج إلی القول بأنه مصدر وعبنا معنی فالظاھر أُنھا حال مٹھما. 

تولہ: (أو ولد ولدا وزیادة علی ما سأل وھو إسحاق فتختص بیعقوب ولا باس بەہ 


او 3-ج۔' 


قوله: روي أله نزل بفلسطین ولوط بالمؤتفکۂ قال محمد بن إسحاق استجاب لابراھیم 
رجال من قومه حین رأوا ما صنع الل به من جعل الار عليه برداً وسلاماً علی خوف من نمرود : 
ومكه وآمن به لوط وکان ابن أخيه وھو لوط بن ھاران بن تارح وھاران هو أخو إبراعیم وکان لھما 
اخ ثالث یقال لە ناحور بن تارح وآمنت بە أیضاً سارةۃ بنت عمه وھي سارة بنت ھاران الأکبر عم 
إبراھیم فخرج من کوٹی من أرض العراق مھاجرآ إلی ربە ومعه لرط وسارة کما قال الله تعالی: 
لؤغامن لە لوط وقال إي مھاجر إلی رہبی4 [العنکبوت : ]٤٦٢‏ فخرج بلتمس الفرار بدینه رالأمان 
علی عبادة ربه حتی ئزل حران فمکٹ بھا ما شاء الله ثم خرج مھاجر حتی قدم مصر ثم خرج من 
مصر إلی الشام فنزل السبع من رض فلسطین وھي بزیة الشام ونزل لوط بالمؤتفکة وعي من السبع 
علی مسیرة یوم ولیلة. 

قولہ: فھي حال منھما لأنھما جمعاً من عطاء اللہ تعالی . 

توله: أو ولد ولد أو زیادۃ علی ما سأل فالمعنی وعبنا لە ولداً وولد ولد أو زیادۂ علی ما 


. والمؤتفکكة عي الني التفکت بأھلھا أي انقلبت وھی قری قوم لوط‎ )١( 


"' پکھتٹھ دہ لووووواتتتچجتت کو الابباء/ الای2 ۷۳٣‏ 


للکی از ولااولا زتر الشارت ِکرت ضالا بی بشرت از ران کر گئی: ومن 
اللہل فتھجد بە نافلة4 [الإسزٰاء:. ۷۹] أي زائدۃ علی الصلوات الخمس وھو ایا سال ۔ 
إسحاق عليه السلام فتختص أي نافلة ہکلا الوجھین الاخیرین بعشوب 0۵ء" الحالیة ۱ 
لاختصاص معنی نافلة به عليه 'السلام علی الأخیرین. ۱ 

قولہ: (یعنی الأربعة سی جس ہس می ۶ھ وإن: کان ْ 
إبراھیم عليہ السلام أکمل الکاملین فی إشارۃ ]لی أن المراد بالصلاح کماله وھو لا یشوبه 

ہس سید ہیں میں پوو وی بف ا 
فوألحقني بالصالحین*٭ [یوسف: .]۱٤١‏ 


تر تر ہو می ہد۔ کی سے ہو سر سم گرم 


فوله تعالی: کے ا تج کے 
الٹٌّکرز وَإِكة الیُکرز بَارأا عبیح لا 29 
قوله: (یقتدي بھم) وھذا 'مدح لھم بالإکمال بعد المدح بالکمال ولنا قدم ذکر الصالحین 
فوله: (یھدون الناس إِلیٰ الحق) یھدون أي یرشدون الناس إلی 'الحق وإ,لم یقبلوہ.: 
ثولهہ: (لھم بذلك وإرسالنا إیاھم حتی صاروا مکملین) بعد أنْ صاروا کاملین'کما ذکرناء. 
فُولہ: میس بپ سی سہروں سری سرا ے ٴ 
االناس لأن کمالھم تام. ْ 
ٹول : (راصله ا تفعل الخیزات ٹم فعلا الخیرات ثم فعل الخیرات وکذلك قولە: 
راقام الصلاةۃ4 [الأنبیاء: ۷۳] الَیة) وأصله أن:یفعل الخیرات وإنما کان كکذلك لان کل 
مصدر ذکر لە معمول فھو بتاؤیل إن مع الفعل وإذا ال ول شاو کر سر 


0:0-0 ۸۸۶۷۶۶ 
ما سال بختص نافلة بان یکوت حالاً من یعقوب ووحدہ فلا باس.به للقرینة فان من المعلوم أن الزائد 
علی الولد أو علی المسؤول هو یعقوب والمسوول هو إسحاق لان اللہ تعائی أعطاء إسحاق بدعائہ 
حیث قال : لاحب لي من الصالحین٭ [الصافات :؛ ٠‏ وزاد لە یعقوب ولد الولد زالتائلة الزیادة 
سپ جب رر ےد سو وت جو ہی 
کان ولدأً لکن لما کان کون یعقوب'ولداً یغابر کونە نسؤولا عطفه عليه ہا القاسمة: . ۱ 
قولە: واصلہ ان تفعل الخیزات ٹم فعل الخیرات یدئی آ القعل من مصدر لفعل السھُّول لا ' 
لفعل المعلوم مأول بأن مع الفعلٰ وثذا زفع الخیرات في فعلاً معنی الخیرات منوناً وکذلك إقام الصلاۃ 
ْ وإیتاء الزکاۃ ہمعنی أن تقام وأن ثڑتی وإنما اختار ذلك لن الموحی للانبیاء عو الفعل العام النافع لھم . 
ولأہتھم لا الفعل المخصوص بهم فالمعتی وأوحینا إلیھم أن تفعل أنفْسھم وأمتھم فعل الخیرات وإذا 
کان مصدر الفعل المعلوم پختص الإیحاء بفحلھم فقط والغایة من الإیحاء وتبلیغ الرسل الرحمة العامة 
لأجمیع ونکمیل النفوس طراً لا بختص ہقوم دون قوم فلکون عموم الخیر مناساً لبعثة الرسل فسرہ ہما 
سو سیف امو دس حسم س تی صن ۱ 


سورة الأئبیاء/ الآیة : ۷۳ "٥‏ 


ٹم یخفف بحذف التنوین ویضاف لمعمولە وآن یفعل علی البناء للمجھول لَزقع الخیرات 
فالمصدر مصدر المجھول والخیرات في قولە فعل الخیرات مرفوعة أیضاً علی القیام مقام قاعله 
ا سرمےہ پوسو سم رسسأوہ رنج را شر سیر رو :4 
فلیس ما اختارہ الزمخشري کالمص بمختار آہ یضا والذدي ذکرہ المص کما فی الکشاف بیان لأمر 
مقدر قي اللحو والداعي لذکرہ ھنا إن فعل الخیرات بالمعئی المصدری لیس بموحی [نما 
الموحی أن یفعل انتھی عا قاله البعض والظاھر أن المراد بالمصدر الحاصل بالمصدر وھو ھیٹة 
الفاعلیة للخیرات وہو موجود في الخارج ویکون من موحی بە وأیضاً الظاعر کون المصدر مہنٍأً 
للفاعل قولہ أن یفعل پحتمل صیغة المعلوم والإفراد بالنظر إلی کل فرد فرد منە وکون الموحی 
بہ عاماً للانبیاء وأممھم لا یقتضي کونە مجھولاً لأن الأنبیاء أئمة الأمم فالوحي إلیھم بالفعل عام 
سر اسراو ہسوسو وہ سی سو تب ہس سر بی 

فعل الخیرات یلائمہ کونە معلوعاً أي فعلھم''' الخیرات مع التبلیغ وحاصلہ أمرناھم بفعل 
یو شر را 
مرتبط بقوله: لوجعلناعم أئمة 4 [الائبیاء: ۷۳] وتوضیح لە فیتم بە إکمالھم کما یتم بە کمال 
الأامم وکذا الکلام في ڈٛإقام الصلاة4 [الانبیاء: ۷۳] والمصدر مأول بأن مع الفعل فکما أنہ 
یکون موحی به یکون المصدر موحی بە أپضا. 

قولە: (وھو من عطف الخاص علی العام للعفضیل) کعطف جبریل علی الملالکۃ 
والصلاۃ عماد الدین والزکاۃ قنطرۃ الإسلام. 

قوله : (وحذف اء الإقامة المعوضة من إحدی الألفین لقیام المضاف إليه مقامھا) لأآن 
اأصله أقواماً فاعل وحذف |حدی ألفيه إما الأولی أو الثانیة فالمص أشار إلی المذھبین 
وعوض عنھا التاء وجوباً عند الفراء ولٰذا لم یجوز ترکه ہدون الإضافة وجوازاً عند سیبویه 
وعن ھذا یجوز ترکھا مطلقاً قولہ لقیام المضاف الخ ظامرہ واختار مذھب الفراء ومذھب 
سیبویە هو الراجح لورودہ بدوت الإضافة کما قیل والذي حسنه ھنا مشاکلۃ قوله إیتاء الزکاۃ 
وإن سلم کونە قبیحاً حذفھا. 

قوله: (موحدین مخلصین في العبادة ولذلك قدم الصاة) موحدین إِذ العبادة قد تست 
فی التوحید کقوله تعالی : ڈ۶ إلا لیعبدون4 [الذاریات : ]٥٥‏ وھذا مدح لھم بشرف التوحید 


توله: رلذللك قدم الصلة یعنيی ولیقید الکلام معنی التو حید والاختلا١٘ص‏ فی الْعہادۂ قدع صلة 
عابدین وھی لنا عليه من حیث إِن التقدیم یفید أٹھم کانوا عابدین لنا لا لغیرنا وتخصیص العبادة بہ 
تعالی ینافي الإشرال فیلزمه التوحید والاإخلاص فقوله التوحید یناسب نفي إشراك عاہد الصدم 


)١(‏ وکون المعنی فعل المکلغین علی أن الفاعل المحذوف المکلفون الذین عم 2 للانبیاء والأمم یدنع 
خدشة التخصیص . 


مل رر: لئام لی : ۷ 


مٹل مدحھم ہالاسلام فی قوله تحالی : ٭والئبیون الذین أسلمو ا4 االمائدۂ: نکچغ- بُنُویھا ا بشان 
الم حدینن والرخلاص منفھم من لام الا ختصاص والتقدیم أبضاً مع مراعاۃ الفاصلة ٠‏ ۱ : 


یھ مر نر 


قوله تعالی: واوطا ءاَِنلة کا لم 1ری مو سے و ای کات اک جی 
نَم کاو زم کور کہیثَ ڑا ٰ ٰ 
قولەه: (ولوطاً) منصوب لی الاشتغال فلا حاجۂ | لی جعلہ باذکر المقدر بل لا وجابلہ. . 
قولہ : (حکمة)وھی [تقانٴالعلم وإتقان العمل وفي الکشاف وھي ما یجب فعله وھذا غزیب . 
۱ قوله (أو نبوة و فصلا بین الخصوم ہما ببغي علمهللاہیاء) آرنوة لأن ابوۂ تسنلزم إیفاد 
العلم وإِتقان الفعل أو فصلاً الخ اوھ مغناہ المعروف في الشرع ولا باس في اعتبار العموم . ۱ 
ْ ۱ قوله: (قریة سدوم) وھني قریة قوم لوط عليه السلام السدوم اشھر قراعم السہتۂ 
والتعبیر عنھا بالمفرد لآن ا الجنس آو الاکتفاء ی0 لاتحاد ا و 
٣ ۵09‏ +4 
کأنھا الخبائٹ ا لابا متضمن 6)1 الکٹیرة وھی النظر الی العورة فی ود 
والڑتیان فی موضع النمغرٹ وضاعة المیاہ التی مادذۃ الانسان وقیل باعثیار المواد وُبھڈا ۱ 
استحقوا الھلاك ولذڈا ذھب بغض الفقھاء ء لی أن من عمل عمل قوم لوط برمی من,مکان ۱ 
عال منکسأً وطرح الحجارة عِليه کما فعل بمن أخدث ذلك الفعل الشنیع وقیل یھدم عليه. 
الجدار وقیل یحبس فی أنتٹن, مکان حتی بموت وھذا منقول عن 'الإمام وہ ون رو 
التعزیر والإمامان اختارا الحدٴلە کالزاني والتفصیل في الفقه وأصوله. ْ ٌ 
قوله ٠‏ (وصٹھا بصفة أھلھا أو آسندھا إلیھا علی حذف المضاف وإقامنیا ام وبدل ۱ 
عليه أئھم ٭کائوا قوم سوء4 [الأنبہاء : ]۷٤‏ الآیةۂ) علی حخثف المضاف اختارہ لشدة 
ملائمته لما بعدہ ولا کلام فی جوازٴکون القر یه مجازاً عن أھلھا بذکر المحل وإرادة الحال ۱ 
بیس سیا اس ایر سو اتب میسو تین 
میں دو ور وو وج سو سو سیت ْ ٰ 
قوله : (فإنه کالتعلیل ه) قلما ذکر ني الملة الاھل صریحاً فھم اه مقذر فی المملول 
۱ وإِنما قال کالتعلیل لان إن إِن لیبْں بصریح في التعلیل . 


قوله: وندل عليه أنھم کالوا قوم سوء فاسقین فإنه کالتعلیل لە اي:ویدل علی أئ وصف للقریۃ 
بصفة أھلھا هذہ الَیة من حیث إنھا وقعت في معرضن التعلیل لە ویجب التطابق بین العلة والمعلول . 
فالمعنی یعملون الخبائٹ لکوئهم قوم ملوء فاسقین ولا معنی لان یقال تعمل القریة الخبائٹ بٹ لکوت املھا. 
وم سوہ فاسقین لفقد التطابق وکون عذہ الآیة للتعلیل لە من حیث إِنھا وقعت في مقام الاستثناف 
الموھم للسؤال عن سبب عمل الخبائٹ وإِنما قال فإنه کالتعلیل لە وٴلم بقل فإنه تعلیل لأت السؤال 
موھوم لا محقق علی ما هو المقرر في علم المعاني في باب الفصل بسبب کون المقام مقام الامتتتناف . ٰ 
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سی سی لے ہے۔ ١‏ 


قوله نعالی : مَأَتَعَلهُنِ تَي ا إِنَمُيحَ اید ڑا 

قولہ: (فی أھل رحمتنا آأو في جنتنا) في أھل رحمتنا بتقدیر المضاف أي نا من 
زمرتھم وھم الأنبیاء المتقدمون وھذا أبلغ إذ مثل هذہ العبارة تفید المبالغة أو نی جتا فلا 
حذف لکن فی أدخلنا ح استعارۃ فالظرفیة فیە حقیقیة وفي الأول مجاز قدم الأول لان 
المتہادر من صیغة الماضي . 


قوله: (فالذین سبقت لھم منا الحستی4 [الأئبیاء: )]١١‏ الحسنی أي الخصلۂ الحسنی 
وھي السعادۃ العظمی أو التوفیق للطاعة وفيه إشارۃ إلی أنه فضل من اللہ تعالی مغل الإدخال 
وھذا کالتعلیل للإدخال بأنه من جملة الصالحین الڈین صلاحھم خالص لا یشوبه ذنب لکنہ في 
علم اللہ ثعالی کما نبه بقوله: ٭الذین سبقت4 [الآنبیاء: ١٠‏ ارت سی سس سی 
ہے ہہ فی أُھل رحمته. 

قوله تمالی: ویوعا اد کادیاین کیل ڈاسٹجمتاتم فجس٦ۂ‏ واغلم یرے الکسرب 


-۔ 


ولہ: (طونوحاً إذ نادی4 [الأنبیاء: )]۷٢‏ أي اذکر حادث نوح الذي وقع ئي وقت 
النداء وإِن ظرف للحادث وَحاصلە واذکر قصة نوح عليه السلام الکكائنة غي وقت ندائه. 

تولہ: (إذ دعا الل تعالی علی قومہ ہالھلاك من قبل المڈذکور دعاءہ) إذ دعا علی قومه 
بعد دعوٹھم إِلی الحق في مدة طویلة مع صبر جمیل علی أذاھم وبعد یأسه عن إیمانھم دعا 
الله علی قومه بقوله: لا تذر علی الأرض من الکافرین دیاراہ4 [نوح: ٦‏ تفصیلا بعد 
دعاثہ لڑآني مغلوب فانتص ر4 [ٴالْمر : )٠۰‏ |مجمالاً. 

تولە: (فنجیناہ [الأئبیاء: ]۷٢‏ الاّیة من الطوفان آو آڈی قومه والکرب الم 
الشدید) فنجپناہ تفریعه علی الاستجابة بناء علی أن دعاءہ علی قومہه الظالمین بالھلاكه 
یتضمن دعاء بالنجاة لنفسه ولأتباعه وقدمه لئلا یتوھم من بیان ھلاك الکافرین ملاك 
المؤملین ولفظة أوفی أو أُذی قومہ لمنع الخلو. 


قولە: في أھل رحمتنا أو جنتنا تقدیر المضاف لتصحیح معنی الدخول المقعضي للظرفیة 
المخصوصة بالجواھر والرحمة عرض ویحتمل أن یکون المراد ہالرحمة متعلقھا وھو النعمة فقوله 
أر جئتنا إشارۃ إلی ذلك الاحتمال وتقدیر المضاف إشارۃ إلی احتمال أن تکون الرحمة مصدراً ولما 
کان التفسیر بالمصدر تفسیراً لھا بحسب معناھا الحقیفی والتفسیر بالنعمۂ تفسیر بالمجاز قدعه عليه 
لکون الحقیقة أصلاً فقوله أو جثتنا علف علی أھل رحمتنا. 

قولہ: ڈالذین سبقت لھم منا الحسنی4 [الأنبیاء: ]٤۰١‏ تفسیر الصالحین بالسابقین في 
الصلاح لأاجل أنھم عبروا بلفظ اسم ائفاعل الدال علی الثبات والاستمرار علی الصلاح والتوفیی 
الأازليی بمعنی استعداد الصلاة لأرواحھم قبل النشأة العنصریة . 


خر ٥‏ سر ہی س ہش سورڈ الأنبیاء/ لآیتان: عفت ۷۸ ٴ 


ری میں در کے رز مسیب 


آ پگ سخ 


ین للا 


)تج 


ور ور وا سویود ہدس چو ری ری جیب 


لیر بالحق العام ٹیہ علی ا تکذیب آبات الله تکذیب الحق کلہ. 


۱ قوله اہ لی شر ول یجسسائ و لارا کیا ریبادت لد ہنی 
وی اور شہھم وہ لوم ہا رب ×م ساس اس نْ سہب ٰ 


التکذیب انھماکھم في الشر إذ المغصیة الکبیرۃ أدت إلی الکفر کما أن الصغیرۃ آأدت إِلٰیٰ الکبیرۃ. 


یبر ا کے سی 


تول اس کے ذ ذ سز لد کن زد مع قزر رکا ' 


قولہ: (ئی چو زقیل فی کرم ندلت عنائیدہ) مرضه لن الحرث ح یکوٹ'مجااأعن 
۱ و مع إمکان الحقیقة والعلاقة یر قارا والقول بأنه تشبیه بالزرغ : مت تلفغ عناقیدہ ٰ 


جمع العنقود, 


الانتشار قال وا کالعھن المنفوش ب۹ (القارعة : .]٥‏ 


قوله: (لحکم الحاکمین والمتخاکمین إلیھما عالمین) الحاکمین بالتثنیة 7ھ 
بصیغة الجمع بفرینة غنم القوم: 'والمراد بە القوم المذکور ولما کانت اللإاضافة منا اختصاصیة: _ 
مع فطع النظر عن الفاعلیة والمفعولیة ذ المعنی الحکم الواقعبیٹھم فلا إشکال الہ کیف: 


قوله: لاجنماء ایی ات الحق والانھماك فی الشر ولما کان الأمر ابی سب للامر 


الڈول جم الثانی علی طریق الاأستناف پہانا ألسبْب الأول وکلاھما سبب الإغراق : 


قوله : لحکم الحاکمین لعله إشارة إلی أن المراد بجمع الضمیر اثان مثل قولہ: نان کان لە ۱ 
اخوۃ فلأمه السدس*٭ [ائنساء: یں اہر رس ارد ہوا یں باج 


الضمیر فی لحکمھم بانہ جو 4 اللجماعة المراذ - الٰحاکمان والمحاکمان جمیعاً. 


قوله تعالی : وَنَصری ین الوم اپیے کن نا جم سکاىواً قوم سو لم ۲ 


قوله: (نطاوع انتصر أ جعلنام منتصآ) مطاوع انتصر ہفتح 7 ری ٴ 
مطاوعه انتصر فیکون الواو مکسور أي جملناء منتصراً ؛ یعني أن نصر عدي ہمن کما عدي _ ْ 
انتصر بھا أی إٰذا عدي ہمن والحال |ِنْ مطاوعهہ تی متا علی وقوغع النصر بجمْله ٰ 
منتصراً منھم أي منتقماً مٹھم والانتصار الانتقام ھذا قرینة لفظیة وأما ألمعنویة فلأنه تعالی _ 
آخبر آنہ استجاب لە دعاءہ وکان من دعاثه طالب الانتصار فناسب أن یکون المراد بالتضر . 
فی ھذا المقام ما یطاوعه الانتصار وألانتقام فقوله أي جعلناہ منتصراً بیان حاِصل رہ 


قولهہ: مہ لیا تیر لفقش قال ا السکیت وائفش مصدر نفد 2927+( 
والنغفش ھنا أنِ تنۃ نشر الیل باللیل فترعی کما قیل فالظاھر أن النقش منا مْجاز بعلاقة: 
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پجوز ضصافة الیمصدر إ لی الفاعل وھو الحاکم وإلی الأمفعول ہہ سیر غللٰ والمحکوم له 
دفعة علی أن المراد بالحکم ھنا لیس بمصدر پل ہمعنی القضیۃ*'' وہعضھم أرجع۔لضمیر إلی 
القوم فقط فلا إ[شکال ح أصلاً لکن تعلق العلم لما کان عاماً اختار الم ما اختارہ. 


۳ ت٠‏ و ہہ 
موقر مک کری۔ پیا 


قولە : (الضمیر للحکومۂ ۲ الفتوی) لآأنھما ممُھومان من السوفق فیکونان مذکورین 
حکماً والفرق أن الحکومة الزام والفٹوی تبیین المبھم بلا الزام والظاھر ھنا الڈول وڑذا 
قدمه ولا یعرف وجە ذکر الثائی . 

قولہ: (وقریء فأنھمناھا) من الأفعال والاولی أبلغ. 

قوله: (روي أن داود عليه السلام حکم بالغدم لصاحب الحرث فقال سلیمان وھو ابن 
إ[حدی عشرۃ سنة غیر هذا أرفق بھما وھو أن یدنع الغنم إلی أھل الحرث فینتفمون بألبانھا 
وأولادھا وأشعارھا والحرث إلی أرباب الغتم یقومون عليه حتی یعود إلی ما کان ٹم یترادان) 
حکم بالغنم لصاحب الحرث والحرث باق لصاحبه ولذا قال في الکشاف ولعل قیمة الغنم 
کانت علی قدر النقصان فی الحرث فقال سلیمان عليه السلام بعد اطلاع تلك الحکومة غیر 
مذا أي الحکم أرفق أنفع بھما من ھذا الحکم والظاھر أن أفعل التفضیل في معنی أصل 
الفعل قوله فینتفعون أي رقبة الخنم باقیة علی ملك صاحبھا ونفعھا لصاحب الحرث إلی 
صلاحه قوله یقومون عليه بالتربیة والسقي ونحوہ حتی یعود إلی ما کان إلی هیئة یوم أفسد 
وفیە إشارة إلی أن الحرث فسادہ مما یقبل الصلاح لا الفساد بالمرۃ ثم یترادان وفي الکشاف 
نقال القضاء ما قضیت وأمضی الحکم بذلك. 

قوله : (ولعلھما قالا اجتھاد) فاجتھاد سلیمان أشبە بالصواب فح یکون ھذا دلیلاً علی 
أن الاجتھاد یجوز للانبیاء علیھم السلام ویجوز أیضاً عدم الإضافة لکن ینبه عليه ولا یقرر 
کسائر المجتھدین وھذا القول صحیح کما صرح بە في الثوضیح قال ولعلھما لعدم الجزم 
بذلك إذ بحتمل أن بکون بالوحي إلا ان حکومة داود نسخت بحکومة سلیمان علیھما 
السلام کما في الکشاف وقد قدمه ومرض کونه بالاجتھاد . 

قولە: (والأول نظیر قول ابی حتیفة فی العبد الجائی والثائي مٹل قول الشافعي بغرم 


قولە: والأول نظیر قول أپی حنیفة فی العبد الجاتي قال أبو حنیفة رحمه اللہ هي العبد إِذا جنی 
علی النفس یدفعه المولی بذلك أو یقیدہ وعند الشافعي رحمه الله یبیعہ فی ذلك آو بقیدہ ولعل قَٔمة 
الٹنم کائت علی قدر النقصان فی الحرث فوجە حکومۂ داود أن الضرر وقع بالغئم قأمر بتسلیم الئم 


)١(‏ أي بمعنی ما یحکم بە ویقضي بە وفي الکشاف فقال القضاء ما قضیته وأطلق القضاء علی ما قضیت به 


ین کاتسجچتکتسکھتھش٦ ‏ ار رہ ۷۹۱| 
۲ الحیلولۂ للعبد المغصوب إِذا أٰق) فی العبد الجائي فإانە قال رحمه اللہ تعالیٰ ان العبد إذا ُ 
جنی علی النفس فإئہ مخیر ؛ بین أن 'یدغم العبد ویین الفداء وھٹا الجاني الغٹم فیدفع لی ولي _ 
الحی ولذا حکم داود غليه السلام بدفع الغنم لصاحب الحرث والثانی مٹل قول الشافجی ٰ 
رحمه الله تعالی شی سج رس اس چس فہدت بے 
لانه خال بیئە وبین الائضاع بعبدہ فإِذا ظھر ترادا . ۱ . ٰ 

قوله: (وحکمۂ قي شرعیٔا عند الشافعي وجوب ضمان الخلف باللیل) إِذالمفقا 
ضبط الدواب لیلاً وحکمە لما بین نظیري الحکمین في شرعنا حاول بیان حکم' حکمھما_ 
داود وسلیمان في شرعنا وجوبا ضمان المتلف باللیل | إذ المعتاد ضبط الذواب لیلا, 
نہ قولە: (وکذلك قضی النبی قٌ لما دخلت نائة قة البراء حائطاً وٰآفسدتہ ثقال علی أھل _ 
الآموال حفظھا ہالٹھار وعلی أھل الماشیة حفظھا باللیل) فقال بیان قضائہ عليه السلام ؤجه _ 
التمسك أنه عليه السلام حکم بَأن:اھل الماشیة یجب عليه حفظھا باللیل فإذا لم یحفظھا 


بدل جنایتھا إلی المجئیٰ علیہ قوله الثاتي مثل قول الشافعي بعزم الحیلولة للعبد المغخصوب إِذا أبق . 
اقال أصحاب الشافعي رحمھم ال فیمن غصب عبداأ فابق من یدہ أله یضمن القیامة فینتفع بھا_ 
المخغخصوب مثه بإزاء ما فوته الغاصبٰ من منافع العبد فإٰذا ظُأھر الد وجاء ترادا فوجہ حکومة سلیمان : 
علیہ السلام آنه جعل الانتفاع بزاۂ ما فات من إلانتفاع بالحرث من غیر أن یزول ملك إلمالكِ عن : 
الغنم وواجب علی صاحب الغنم أن یعمل فی الحرث حتی یزول الضرر والنقصان:ے۔ ٴ 

قوله: ولولا التقل لاختمل توافقھما أي لولا نقل قستھما في الحدیث عن الصحابة رض اللہ“ 
عُٹھم الدال علی مغایرة مرادیھما ٴفيی حکمیھما لأمکن التلفیق بیٹھما بأن یقال مراد سلیمان عليه : 
السلام فی حکمہ هو ما أرادہ داود عليه السلام لکن النقل المروي یأباہ وھو أنه فال: ابن عبامن : 
وقتادۃ والزھري رضي اللہ عنھم أن رجلین دخلا علی داود أحدھما صاحب حرث والآَخر صاحب ' 
غٹم فقال صاحب الحرث إن مذا انفلت غدمه لیلا فوقعت في حرثي فأفسندته فلمٴیبق منه شیتاً: 
فأاعطاء داود رثابِ الغنم بالحرث :فخرجا فمرا علی سلیمان فقال کیف قضی بینکما فاخبرام فقال : 
سلیمان لو ولیت أمرکما لقضیت بغیر هذا وروي أنە قال غیر ھذا أآرفق ہالفرہقین فأخبر بذلك ٴذاود 
فدعاء ققال کیف تقضي ویروی أَلَه قال ب بحق النبوۃ والبوة إلا أخبرتني بالذي هو أرفق قال ادفع : 
الخٹم إلی صاحب الحرث ینتفع بدرھا ونسلھا وصوفھا:ومئاقعھا وییڈر صاحب الغٹم لصاجب . 
الحرث مثل حرثه فإذا صار الحرث کھیئة یوم آکل دفع إ إلئی أھله وأاخذ۔ صاحب الغنم غنمه فقال : 
داود الْهُضاء ہیی یو بی مپسر وروی ما ک۔۔ 
بالفریقین علی أن مراد سلیمان فی: حکمه غیر ما أرادہ داود فی حکمە. 


قوله: علی آن قولە: طإنَفھمناما4 [الأنبیاء: ۹ سلیمان لإظھار ما تفضل عليه في غرہ 
ْ جواب سال برد علی قوله لولا التفل لاحتمل توافقھما کان سائلاً قال إمکان التوافق یقتضي أن یقال: ٠‏ 
لففیمناما4 [الأنبیاء: ۷۹] إیاھما فاجاب بأن تخصیص سلیمان إنما وتع اظھاراً لتفضلہ عليه فيی:صغرہ 
زإلا فالتفھیم من الله حاصل لکل مٹھما علی تقدیر التوافق یقتضي أن یقال فنھھنناما4 الانبیاء: ۷ 
نیودت المنبیء ء عن اتخاپر مرادیھما یقطم ۔احتمال التوافق . ٰ 
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وآفسدٹ زرع غیرہ ونحوہ یجب ضمان المتلف دون الٹھار فإنه عليه السلام حکم بأنہ 
یجب علی أھل الأموال حفظھا فإذا أآفسدت لا یجب ضمان المتلف . 

قوله: (وعند أپی حئیفة لا ضمان مطلقاً إلا أُن یکون معھا حافظ لقوله عليه الصّلا: 
والسلام جرح العجماء جبار) لا ضمان مطلقاً لیلاً ونھارا إلا أُن یکون معھا حافظ فحبنثد 
یشمن سواء کان یلا آر نھاراً رالحدیث الذی رواه الشافعی مضطرب وإن رواء مالكثك وأبو 
داود لان فی رجال سندہ کلام مع آنه محمول علی أنه آرسلھا فحینثدِ یضمنھا قیل إنه 
ملسوخ بحدیٹ 7آجرح المجماء جبار؟ لأنه حدیث أخرجه الشیخان قوي راجح وعلماڑؤنا 
حکموا بأنه منسوخ لأآن ھذا الحدیث متأخر العجماء البھیمة سمیت بە لعدم نطقھا وجبار 
بمعنی هدر أي غیر مضمون وجرحھا جنایتھا فیتناول مثل إفساد الزرع لأئه جرح معنري 

قوله: (دلیل علی أن خطاً المجتھدین لا یقدح فیه) اختیار منە أن حکمھما بالاجتھاد 
لأنہ لو کان وحیاً ما جاز لسلیمان مخالفتہ وأیضاً هذا یتوقف علی کون سلیمان حینثلٍ نبیا 
وھو لیس بمعلوم وقد قیل إنە لم یبعث ئبي إِلا علی رأس الأریعین فحینثڈٍ یلزم نقض حکم 
سلیمان حکم داود علیھما السلام والاجتھاد لا ینتقض بالاجتھاد فدل علی أٹھما جمیعاً حکما 
بالوحي أور کان حکم سلیمان وحلہ بالوحی کذا می الکشف کِأئه نصر صاحب الکشاف حمث 
إنہ اختار کونھما ہالوحی وجوابه ان ھذا النقغض وقع من چھة داود عليه السلام لن لما اطلع 
علی حکم سلیمان وفتواء أىضی حکمہ وقال القضاء ما قضیته کما صرح بە في الکشاف 
ونقض اجتھاد المجتھد باجتھاد آخر''' کثیر شائع ألا یری أن الإّمام رجع عن جواز فراء: 
القرآن بالفارسیة فی الصلاة إلی عدم جوازہ وله نظائر کثیرۃ کقول الشافعي في القدیم أي في 
بغداد والجدید فی مصر في مسالة واحدة وبھذا یندفع إشکال ان سلیمان لم یکن کوئە نبیأ 
معلوماً نی ھذا السن لن الحکم في الحقیقة من داود عليه السلام کہا عرفته من نقل الکشاف 
غایة الأمر أن سلیمان حکم بحسب الظاھر وإمضاؤہ من داود عليهہ السلام وفي کلام المصنف 
اشارۃ إليه حیث قال فقال سلیمان الخ وقد قال إذ لا حکم داود الخ کیف لا والخلیفة ح داود 
عليه السلام والفصل بین الخصوم مفوض إليه دون سلیمان وإن کان نیا فقوله تعالی: ٭إذ 
بحکمان فی الحرثٹ 48 [الانہاء: ۸)] بناء علی الظامھر دون إمضاء الحکم . 

قوله: (وقیل علی ان کل مجتھد مصیب) بناء علی أن الحق متعدہ ولا حکم ل 


قوله: دلیل علی أن خطا المجتھد لا یقدح فیه فان الآیة دلت علی ان حکم المخطیء منھما 
بعلم آتاہ اللہ تعالی إیاہ فلا یژاخذ بالخطاً فی حکمە. 
.نے وت نے سح سابع 
)١)‏ بدلیل آخر سنح لە بعد الاجتھاد بدلیل وھو شائع بین الصحابۃ یضا . 


لللےلل٤واسھشسسھسشسیوہ‏ ا ۷۹۱ 
تعالی في ھذہ المسألۃ ونحونعا من المسائل الاجتھادیة قیل الاجتھاد وھو تهب یر 
وتفصیله وما فی وما عليه في:علم الأصول والکلام. ٠‏ 
قتوله: : (وھو یخالف مفٛھوم قولە: لاففھمناما*4 [الأنہاء: ۹) مھا رد نی الف 
له بأنه یخالف ما فھم من قوله: ٭وففھمناھاگ [الآنیاء: : ۹) لانە یفھم أن داوہ لم بِبْھمَھا 
ہی س لس ا 
اد را ول دو سوا یآ مجد نی سیکا ار لاجر 
ْ لانھم انکروا المفھوم فکیف یقولون بە نا بالقرائن م الحالیة . ٴ 
ا قولە: (وللا ثقل لاحضمل تزاقھم) للا لقل ای ٹل مخالقة حکم اسان یکم 
داود لاحتمل.توافقھما أي فی حکم واحد فلا یستفاد منە ما ذکر من جواز خظأ خطا المجتھذ 
علی القول الْحق ومن ان کل مجتھد: مصیب وأنت خیر بأن النقل المذکور لیس بمتوائر فلا 
ایمنع هذا الاحتمال وبھذا یندقع کثیر من الإشکال من أن مذین الحکمین المِٹخالفین مل 
ھما بالاجتھاد فیترتب عليه بحضی یت ومخل فی دفعه بالتمسك بالاعتساف آأو. 
بالوحي فیلزم حینثلٍ ما لزم من المحذور المزہور کر ا می المذکور ۱ 
فلا جرم أن هذا الاحتمال اَحَمٰن المقال . . 
ا قولہ: (علی آأن قولہ: ف(نفھمناما4 [الابیاء: :۹۰ لڑظھار ما تفضل علیہ فی ممنذرو) 
علی ان قولہ علی بنائیة لاظوار ما تفضل بصیخة المجھول بالتاء الفوقیة علی ٴُسلیمان في ۱ 
کور ین وو ہووتہر یہورب یمیہ یہ یر ٦‏ 
للخصم فإنہ ی یمکن أن بقول لە:قولہ تعالی : 7ص“ "“ 9 دی علی ۱ 
خطاً داود مفھوماً لان فیه فائدةٴآخرزی غیر المفھوم وھو آنہ أرففی وأنفع لھم مَع ان ن حکم داود ۱ 
عليہ السلام صواب آیضأ والقائل بالمفھوم إذا لم یوجد في اُلقید فائدة آخری فلا مفھوم ولا 


کل متھما حکما وعلماً ریہ من ال تعالی وکل حکم وعلم اتھتا اه تعلی فھو صواپ قکٹھما 
صواب فحاکم ذلك الحکم مصییٰ فیە. ک "> 

قوله : وھو یخالف مفھوم قوله: فففھمناما4 [الاًنبیاء : ۹ أي کون الآية دلیلاً علی آن کل 
مجتھد مصیب یخالف عفھوم طاقفیم اما گ4 [الانبیاہ: ۹ وج مخالفعه لە أن ول : ٭ففھملاھا: 
بیت 3 20 : ۹ بطریق 7ٰ0 لافادذتہه حم ۱ 


)١(‏ من آنە 7 انتشاض اجتھاد باجتھاد آخر :وھو لیس بجائز وجوایە ما ذکر قی أصل الحاشیة, 
)٥(‏ من أن سلیمان علیہ السلام لیس یا ني ذلك السن وجوابہ ما ذکر. ْ 
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یتم الاستدلال به علی بطلان القول بان کل مجتھد مصیب فتأامل حتی تکون مطّیباء 

توله: (یقدسن اللہ تعالی معه إما بلسان الحال أو بصوت یتمثل لە أو بخلق الله فیھا) 
معه آى تبعاً لداود إما بلسان الحال وھو ائطق من لسان المقال لکن التسخیر معه لا نظھر 
ح وجھہ فالاولی ما أشار إليه بقوله او بصوت الخ أي لا صوت في الجبال لکن یظھر من 
جانبھا فحینث إسناد التسبیح یکون مجازاً قوله أو بخلق اللہ تعالی فیھا أي في الجبال أي 
الصوت بظھر من الجیال وقد اختار صاحب الثوضیح کون تسبیح الجمادات بالمقالات فح 
بظھر لطف قوله: ٭وسخرنا معہ الجبال یسبحن4 [الأئبیاء: ۷۹] وإلا فھيی یسبحن کسائر 
الجمادات فی جمیع الأحوال . 

قولہ: (وقیل یسرن معه من السباحة) فح لا مجاز ولا تاویل قال في سورۃ البقرة من 
سبح فی الأرض والماء إذا ذھب فیھا وآبعد فیکون حقیقة لفویة ومعنی التتزیہ معنی شرعي 
له مرضہ لانتفاء المبالغة التی في الأول وأیضاً لا یلائم عطف الطیر عليه لا سیما کونه 
مفعولا معه ۔ 

قوله: (وھو حال) بمعنی مسبحات . 

قوله: (أو استثناف لبیان وجه التسخیر) أو استئناف أي معاني شار إليه بقوله لبیان 


٣ 


و جح ہا 
قوله: (ومع متعلقة به أو بسخرتا آو بیسبحن) متعلقة بہ وھو الراجح أو بسخرنا ولا 


ثولە: (والطیر عطف علی الجبال آو مفعول معٰه وقریء بالرفع علی الابعداء أو 
العطف علی الضمیر علی ضعف) علی الابتداء وخبرہ محذوف بقرینة ما سبق أي وائطیر 
مسخرأت معه. 

قولە: (لأمثاله فلیس ببدع منا وإن کان عجیباً عندکم) لامثاله فھذہ الجملۃ تذییل 
توکد منطوق ما قبلھا وأخر الطیر لان تسبیح الجماد أعجب من تسبیح الطیر. 

قول تعال: بتک مَنکة لوس لسم الین زا سکم کل ام کزین لیا 

قولە: (عمل الدرع وھو فی الأصل اللباس) فعال بمعنی مفعول فاللبوس أیضاً فعول 
بمعتی المفعول کرکوب بمعنی المرکوب . 

قولہ : (قال: 

الس لکل حالۂ لےسیا إمانعیمھهاوإمابوسها) 


9ٹ ٹ0 0 سے ہے ہے ےج ہو سے چچتچچچد تجح 
فوله: وثریءے بالرقع علی الابتداء وخبرهە محذوف دل عليه عا قبله فالتقدیر والطیر تسبح 
حملاً علی اللفظ أو یسبحن حملاً علی المعنی مثل افوالطیر صافات٭ [النور: 1۱. 
قوله: أو العمطف علی الضمیر المتصل علی ضعف أي قریء بالرفع علی العطف علی 
اآفیشسن المتصل قی ٭یسیحن؟4 [الآنہاء: ۷۹] من غیر تأکیدہ بمنفصل علی ضعف. 


أي استعد لکل أمر بمایناسبه ویلائمه . ٰ ۳ ً 7 ۰ھ 
قولە: (قیل کانت صفائح فحلتھا وسردھا) کانت أي الدروع صقائج فحلتھا بالتشدیلا: 
آآی جعلھا حلقا علی أن بناء بُعل للتعدیة وسردھا أي آدخل حلقھا بعضھا ببغض وتعلیم ال _ 
'تعالی إما بخلق علم. ضروريٴبھا في داود عليه السلام أو القاء فی روعه وعبر بالصنعة لانھا 
فعل بعد تدرب وترو وتحر [چادۃ وإضافتھا إلی لبوس من إضافة العام إلی الَخاص: فتکون _ 
سائے وت ارت باللبوس نف الدرع دون عمله فالإضافة لامیة رهو المخٹار لن کرن 
اللیوسن بمعنی عمل اللباس لیس بمتغارف فقولہ علی الدرع العمل معنی صنعة الدرع معنیٰ . 
لبرس قال المص في تفسیر قوله تعالی: ٭ان اعمل سابغات4 [سبأً: ]۱١‏ دروعاً واسعۂ _ 

وھو أول من اتخذھا انتھی والظاھر من کلام القیل إِنھا اٹخذٹ قبل داود صغبالح فحلقھا 
داود وسردھا وھو خلاف المشھور ولعل لھذا مرضه,: ٰ ًَّٛم.٭ھ٭َضظ0 
قوله: (متعلق بعلم آر ضفة لاوس بدل منە بدل الاشتمال بإعادة الجار وألضمیر:لداوۂ 


آو للبوس وفي قراءۃ ابن عامر وحفض بالتاء للصنعة آوٴللبوس علی تاویل ؛الدرعغ) بدل . 
الاشتمال الخ سواء تعلق لام لکم بعلمنا أو صفة لبوس لکن یحتاج إلی تقدیر الضمیرْ 
الراجع إليه أي لیحضتکم بہ الس الحرب . 9 0+8 
قوله: (وفي ٹراءة أبي بکر ورویس بالنون لل تعالی) فالإسناد إليه تعالی حقیقة وفیماً _ 

سہق مجاز ورویس بالواو والسین المھملة علی صیغة التصغیر وما وقع في بٍٛٔض النسخ 
ورش فتحریف من الناسخ کذا قیل قولہ علی اویل الدرع وعي مؤنٹ سماغی ا۔٠‏ 
. قولہ: (ذلك) هو مفعوال شاکرون خذف لرعایة الفاصلة ولك ان تقول إنە منزل 
سرلا الام ےت ہت 
قولہ: (آمر أخرجہ ني صورۃ الاستفھام للمبالغة أو التقریع) آمر آي ھذا آمر أی'المرادً - 
به أمر لکن أخرجە الخ إنما قال ٹی صورۃ الاستفھام لأن حقیقة الاستفھام لیست ہمرادغ _ 
لاستسالٹھا فھو للإنکار الواقع للتوبیخ والتقریع قوله للمبالغة لأنه تدل علی طلب الدوام _ 
والثبات لکوٹھا جملة اسمیة وأما الأمر فیدل علی طلبِ الفعل دوت الدوام:إذ الأمر لا _ 

قول: ذلك أمر اخرجه في صورۃ الاستفھام للمیالغة والتقریع أي ولتقریعھم بترك االْشکی: 

یعني أن مقتضی الظاھر ان یقال فاشکززوا لکن أآخرچ صیغة طلب الشکر إلی صورۃة الاستفھام 

الإنکاري والاستغبار عن وفوع الشکر للمبالغة في وضفہم بترك الشکر بمعنی أن شکز النعمة غیر 

مرجو منھم حتی یطلب بالامر بہوإنما شأنھم في ذلك أن یسالوا عن وقوعہ منھم مثل السؤال عن' 
الامور المجھولة البعیدۃ النادرۃ إلوقوع:وبحصل في سورة الاستفھام أیضاً تقریعھم بترك الشکر ' 
ولعدم [فادة صیغة الأمر لھاتین النکتتین أبرز الکلام في معرضی الاستفھام . ٰ 8“ 
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یقتضی التکرار قال صاحب المفتاح هل لطلب الحکم بالثہوت آر الانتفاءؤھما یتوجھان 
ال الصفات دون الذوات ولاستدعائثه للتخصیص بالاستقبال اقتضی الصقات لان الذوات 
لا تختص ہزمات لاستواء نسہتھا إلی الجمیع ولھڈا کان لھل مزید اختصاص بالأفعالهوکان 
مل أنتم شاکرون ادخل في الإنباء عن طلب الشکر من أفانتم شاکرون ومن فھل تشکرون 
لاقتضاء المقام عدم التجدد انٹھی وحاصله لأن إبراز ما سیتجدد فی معرض الغابت آدل 
علی کمال العنایة بحصولہ من إبقاله علی أاصله وھو الدخول علی الفعل لما عرفته من أن 
مل لھا مزید اختصاص بالفعل وکمال التفصیل في المطول. 


نوله معصالسی : وَاشابَق اماک زی راہ ال الازیں لی برا مہا رسکنا یک 
00,) 

قولہ: (ولسلیمان وسخرنا لە) نبہ بہ علی أنه متعلق بقدر وبقرینة ما سبق یتعین المحذوف . 

فولە: (ولعل اللام فبه دون الأرل لأن الخارق فیە عائد إلی سلیمان نافع لە وفي الأول 
أسر یظھر ٹی الجبال والطیر مع داود بالإإأضافة إليه) نافع لہ فذکر اللام الدال علی النفع 
والاختصاص قولە مع داود ولھذا ذکر مع الدال علی المتبوعیة في ذلك الفعل وھذا وإن 
کان فضلاً لداود عليه السلام کما قال تعالی : ٭ولقد آتینا داود منا فضلا یا جبال أوبي 
معه 4 [سباأً: ]٠۰‏ الایة وبالنظر إليه یصح اتیان اللام لکن للكکتة التي ساقھا المص اختیر ما 
ذکر فی النظم الکریم قوله بالإٴضافة إليه اي تسخیر الجبال إنما هو أمر کان مع داود عليه 
لسلام مضاقاً إليه وإن لم بختص بە ولم بعد نفع منه سوی کونه فضل لەٗ'' من الله تعالی . 

قوله: (شدیدة الھموب من حیث إنھا تبعد بکرسیه في مدة یسیرۃ کما قال: ٭غدرھا 
شھر ورواحھا شھ رک [سباأ: ۱۲] وکائت رخاء في نفسھا طیبة وقیل کانت رخاء تارة 
وعاصفۂ آخری حسب إرادته) شدیدۂ الھبوب الخ إشارۃ إلی التوفیق بین ھذا وبین الوصف 
برخاء في سورۃ ص بأنھا جامعة للوصفین المتبایئین من جھتین في زمان واحد وھذہ آیة 
أخری غیر التسخیر فلذا قدم ھذا الوجه أو یقال إنھا رخاء أي لا یخالف إرادته کائمامور 
ا 0ن 000000 00ا0 سرت سے ےم یں و دس جچبہس 


قولە : ولعله اللازم فیه دون الاول لأن الخارق فيه عائد إلی سلیمان نافع لە وفي الأول آمر 
بظھر فی الجبال والطیر مع دارد بالاضافة إليه یعنی جيء صلة التسخیر عنا باللام وفی الاّیة المتقدمة 
بمع لان الخارق وھو ئسخیر الریح هنا لأجل نفع سلیمان واللام یناسب التعلیل والخارق في تا 
الأیة وھو التسبیح أمر بظھر فی الجبال والطیر مقرونتین مم داود بالإضافة إليه یعلي ظھر التسبیح 
فیھما بمفارنتھما لداود ٹیکون معجزۃ له نعم یمکن تصحیح معتی اللام مناك أیضاً علی معنی أَنَ 
تسخیر الجبال والطیر للنسبیح أمر عائد إلی داود نافع لە حیث ثبت ہذلك الخارق دعواہ في أَنە نبي 
مژید من عند الله لکن معنی العلیة في قوله: (ولسلیمان الریحن4 [الأنبیاء؛ ۸۱] أظھر منہ. 


(١)‏ وعلم عنە أن لە تفعاً في إثبات الہوۃ لکوئه من الخوارق ۔ 


1ۃ سے سے ےئ سورةالایاء/ الایة: ۸۳ 
المنقاد کما صرح بھذا المعٰی في سورة ص فلا إشکال ل آصلاً لأنہا مع آگاٹھا شدیدۃ: 
الھبوب رخاء منقادۃ لإرادته وإن کان تزعزع أي تحرك الأشیام وتجعلھا مضطربة:ؤکذا اظھر' 
مما اختارہ إذْ کوتھا رخاء فيٰ نفسھا طیبة بمعنی آنھا لا تزعزع وإن امکن لکن تل ْ 
المتیادر وأما کونھا منلقادهة لإرإدتہ مع کونھا عاصِمة بالمعئی المشھور فلا کلام فی احست 
وبھڈا ظھر ضعف ما قیل کانبِ رخاء الخ وہ و سیت 
المتباینین دائماً بالمعنیین المذکورین . ۱ 

قوله: (نمشیئت) آ تجری علی وفق إرائتہ لہ یہ لاٹھا لا تومر لک جریاتھا ۱ 
کالمامور المتقاد عبر بالامر ففي الکلام استعارة مکئبۂة . و 

قولہ : (حال ثائیة و بدل من الأولی آو حال من ضمیرھا) ثائیة وقد دنچ لی ان ' 
عاصفة حال آولی أو بدل من الأولی أي بمنزلة البدل لان کون الجملۃ بدلاً بدا المعنی. 
وھذا غیر ظاعر لآن العاصفة ھی الٰمقصودة اأیضاً ولذا آخرہ ولعلہ ترکه. ۱ ٰ 

توله: ٹیھ ہت جع سکع ھھ تسس 
لاولی بھا لکن بتاویٹھا بالھواء المتحرك جعلء مذکراً بکرۃ ة من الغداۃ إلی الزوال:- 


قول: (فتجریه علی ما تقتضے در دنر رای وا وی ہی وی ۱ 
عليه السلام معناہ بمشیئٹه تعائی علیٰ وفق مشیٹتہ فص وج ہت ٣‏ 


والایصال أي فنجري بە. 


پا تعالی: 7 شیا طین من یٹوشورک لو رہستارے کلا ڈ ڈاکت وگ 
ٰ 7 (في البحار) إذ الغوص إلما هو فی البجار. کک 

قوله : : (ویخرجون نفاشھا ومن عطف علی الریح آو مبتدأ خبرہ ما قبله) اریخ جون 0 
نفائسھا بیان فائدة الخوص وإشارة إلی معنی لە إذ بدونہ یکون عبثاً قوله ومن في قزله: ٣‏ 
من یغوصون4 [الأنبیاء: : ۸۲] عطف علی الریح والجامع خیالی لکنە غیر ظاهر ولنا ‏ < 
رجع عنہ وقال آو مہتدا الخ ولك أن تقول بالعکس بناءٴ علی ان من ا رس مو ْ ٣‏ 
کما قیل في قوله تعالی: ٹومن الناس من یقول 4 [العنکبوت : ٠‏ لع . ۱ ۲ 


قوله: (وهي نکرۃ موصوفة) وهيٰ نکرۃ لأنھا موصوفة لا معرفة موصولۃ سواء گا 


معطوفاً آو متا ولما لم یکن اون معلومین لم یجملھا موصولة والتعبیر بالشیاطین ٌ 


چیے چے۔ ےج ہے 7 : 


قوله : : فنجریہ علی ما تقتضیہ الیْکمة فان کل قعل یسیق علم قاعلہ بذلك لا بکون إلا لحکمة. 


قولە: وھي نکرۃ ة موصوفة أي من فُي یغوصوه نکرۃ ضرف ا یس لسراد مہم امنا ۷ 
فی سی بس وی ۱ ۱ 2 ۱ 


. ووجه کونە اسماً مع اذہ غیر مسموع مذکوڑ فٰي توضیح قوله تعالی: ومن النا س4۴‎ (٦) 


سورۃ الأنیباء/ الأیة: ۸۳ ہے 


للتنبيه علی أئھم کفرۂ الجن ومردتھم وفی سورة سبأ ومن الجن من يَعِلْصل بین یدیە.4 
[سہآً: ۱۲] والمراد کفرۂ الجن . 

توله: (ویمملون) عطف علی بغوصون عطف العام علی الخاص إذ الغ وةزا<أمر 
صعب مظنة الھلاك فکأنه نوع مغابہر لسائر العمل والمراد بعملا الحاصل بالمصدر آأي 
المعمول أو المعمولیة. 

قوله: (ویتجاوزون ذلك إلی أعمال أخر کہناء المدن والقصور واختراع الصنائع 
الغریبة کقوله تعالی: (یعملون لە ما یشاء من محاریب وتمائیل 4 [سبأً: )]١١‏ ویتجاوزون 
الارلی متجاوزین ذلك لأنه معنی دون وقد أول بما ذکرنا علی نہ حال کما مر في الحص 
فی سورة البقرۃ إلی أعمال أخر أي ننوین عملا للتکٹیر مع کون المراد بالعمل الٰجنس 
والصنائع الخریبة ما أشیر إليه في قوله تعالی کما قال لقوله تعالی: طیعملون لە ما یشاء4 
[سبا: ۱۳] من محاریب قصوراً حصینة ومساکن شریفة وتمائیل وصورً' الکائنة للملائکة 
والأنہیاء وجفان”'' وصحاف کالجواب کالحیاض الکبار وقد ورد جمع قدر راسیات ثابنات 
علی الاافی لا تنزل لعظمھا ولم یذکر ھنا لّوالشیاطین المقرنین فی الأصفاد4 [ص : ۳۸] 
أي فی السلاسل لان المراد ھنا ذکر ما انتشع بە عليه السلام . 

قوله: (آن پزبغوا عن آمرہ أو یفسدوا علی ما هو مقتضی جبلتھم) أي طبیعتھم 
وخلقتھم لأنھم لکونھم مخلوقین من نار کأن طبیعتھم علی العلو وعدم الانقیاد لا سیما 
منھم أھل الکفر والفساد وم المراد ھنا ثم إِن المضارع فی مذہ المواضع لحکایة الحال 
الماضیة لغراہٹھا وتخصیص داود عليه السلام بتسخیر الجبال ورالحدید وسلیمان عليه السلام 
بالریح والشیاطین فامر عفوض علمه إلی الملك المجید یفعل اللہ ما یشاء ویحکم ما یرید ۔ 


تولہ تعالی : اچ4 رآ اذ کادی وأ می الشر رات اکم اللجیت انا 

قولە: (ہأئی مسني الضر وقریء بالکسر علی اضمار القول أو تضمین النداء معناہ 
والضر بالفتح شائع في کل ضرر وہالضم خاص ہما في النفس کمرض وھزال) علی اضمار 
القول أي قائلا نی عسني الخ هذا مذھب البصربین أو تضمین النداء معناء وھو قول 
الکوفیین وھو أقل مؤنة. 

قولە: (وصف ربە بغایة الرحمة) حیث آورد صیغة التفضیل وأضافھا إلی الراحمین 

قوله: وقریء بالکسر أي بکسر إن علی إضمار القول فالتقدیر إِذ نادی ربه قال: ٭ٛ[نی مسخي 
الض ر4 [الانبیاء: ۸۳] أو علی تضمین النداء معنی القول فالتقدیر قال إلي مسنی الضر منادیاً ربہ . 

وله: وصف ربە بغایة الرحمة حیث ذکرہ بصیغة التفضیل فقال: 'وآنت آرحم الراحمین* 


جو وحرم٭ التصاویر شرع مد کذا قاله المصس فی تلك السورۃ, 
(۲) جفان کاس کبیر۔ 


یس بِکورۃ لیاہ/ ا الایة: ۸۳٢‏ 


تفضیلاً علیھم بالرحمة وإنِٴکان رحمة الراحمین مجازاً إذ المراد منا الانام الع ٰ 
الحقیقي هر اللہ تعالی نقل عن أمالي ابن عبد السلام من أنە لا مشاركة بین الله تَعَالقٴ ؤغیر 
في. صفة الرحمة بحسب الحقیقة لان رحمة الخلق انعطاف قلبہ ورحمة اللہ تعالی إما الإثمام 


الحقیقی آر إرادئه فوجھہ 1 ۴., ۰ءء ۷+" 
یتصف بھا في الجملة. ۱ 


تولە: بعد ماڈکر اض یع پیجھا اتی بللك من عری الطارب طف فی اسوں) 

ہما یوجبھا أي الرحمة وما یوجبھا هو الضر إذ إزالة الضر الحقیقي من أعظم الرحمة والإٴنعام 
رک ارح ٭ [الأنبیاء: ۳ لذکرہ في السؤال ما یقتضیه الرحمة واللطف وإليہ 
اشار بقولہ واکتفی بذلك إلی قولہ لطقا فی السؤال وفیه شا إلی ان ارح الراحمین4 8 
[الانہیاء : ۸۳] أوقع من سائر الاوصاف الجلیلة لانہ ثناء یوافق مطلوبہ وغرضه. ٣‏ 
قولە: (وکان رومیاً من أولاد عیص بن إسحاق بن ]براھیم استنبأہ الله تمالی وکٹر 

أعله وماله فابتلاہ ربهٴ بھلاك اولادہ بھدم بیت علیھم وذعابِ أمواله والمرض في بدنہ ثما ثمائي: 
عشرة سنة آو ٹلاٹ عشرۃ آو سبعاً وسبعة اشھر وسبع ساعات روي أن امراته ما خیرابنت: 
میشا بن یوسف أو رحمة بنت أفرائیم بن یوسف قالت لە یوما لو دعوت اللہ فقال کم کات 
منۂ الرخاء فثالت ثمائین سنة فقال استحي من اللہ أن ادعوہ وما بلفت مدۃ بلائي مدۃ 
رخائي) من آولاد عیص“' " بن [سحاق بن إبراھیم وفي بعض النسخ إسحاق بن یعقوب' 
وھو کما قیل سھو والصوابِ إسحاق بن یعقوب بن |سحاق قوله ما خیر بخاء سورد 
مھملة وفي بعضھا ماجین بالحاہ المھملة ونون قالت ل٭ یوما ولم تقل قبلە لأنھا صدیقۃ کا 
صدیق ومن الشجرۃ جب یت نفعا الله تعالی بشفاعتھم ویرکاتھم لو دعوت ال4 


(الأانبیاء: ۳] بعد ما ذکر تسم ہما یوجیھا آي ہما وجب الرحمة وھو مساس الضر بقولہ: ْ 
ل(مسنی الضرہ [الانبیاء:  .]۸۳‏ ٴ 
قولە: واکٹٹی بفلك اي اکتٹی' بوصف ریہ بقایة الرحمٰة عن عرف المطلوب الد هو لبرہ 
عن السقم لطفاً في السؤال وھوٴ:سؤال البريٍء عنْ الضر الذی مسه حیث استحییٰ من ربە عن ' 
تصریح المطلوب ابا ومن ھذا اباب ما یسکی اه عجوزا تمرشت لسلیمان بن عید السلك نان ٰ 
پا أمیر المژمئین مشیت مشیت جرذان بیٹي لی الغصی فقالت لھا ألطفت في السؤال لا جرم لأردنھا:تلب ' 
وئب الاسود وملایبھا حبآ وذکر صاحب المثل السائر آن امرة اشنکت بعفی ولذ ابن سعید بی 
عبادة من قلة الفارۃ في بیتھا فقال املؤوا بیتھا خبزاً ولحماً وسمناً. ۱ 
قوله: ول دموت لہ و عتمل ا کون بسعتی انی وآ یو للشرظ وجرہ مجنا 
أي لاستجیبت دعوتك . اے 


)0( وفي سورۃ دص یو بن امس إشارۃ إلی القولین في الموضعین تمامہ أموص بن زاع ب بن عیصٰ بن 


سورۃ الأنہاء/ الآیڈ : ۸٤۰‏ اج 


تال تر تی آو للشرط جوابہ محذوف أي إن دعوت الہ تعالی فی ذفغ ھهذا الضر أو 
بدفعهہ استجاب لك لأئه أآرحم الراحمین ومن حق أُرحم الراحمین ان لا ِحْیَّم من دعاہ 
بالااخلاص فقال عليه السلام الزاما للصدیقة کم مدة الرخاء اللام عوض عن المضاف إليه 
أي کم مد رخائي وصفائي والئمتع بکثرۃ الأموال والآولاد فی حیاتي الاستفھام لیس عَلي 
حقیقته بل للتقریر أي للحمل علی الاإقرار وعن ھذا قالت القانتۂ ٹمانین سنة فقالِ عقیبه 
أستحی من اللہ تعالی الخ انظر أیھا العاقل إلی محاورۃ صاحب القوۃ القدسیة وتفکر في 
حسن خطاب الصدیفقة ومراعاۃ الدب فی طلب البغیة ٹم انظر حلاوۃ جوابه عليه السلام 
حیث أجمل الکلام فی أداء المرام واظھار الحیاء من الل الملك العلام ولعل ھذہ الکلمة 
الطیبة کانت سبباً لخلاصه عن عذہ البلیة مع الوصول إلی البغیة البھیة ومن أُراد الوصول 
۵ المطلب الأعلی فلیفتد بھذا المسلك الاأقصی . 


قولہ تعالی : َاَس ےتال فکَمَفَسَاما وہ ین سے وَ>اتيَْةُامْلَموَِْلهُم تعَهُم رَمَة 
ِن نیڈ رَزِکری لِلعَيِيبَ للا 

قولہ: (ہاستجبنا لە4 [الألبیاء: )]۸٤‏ أی کانت الکلمة الطیبة سبباً لاستجابتنا والفاء 
فی ٹل نکشنناہ [الأنہیاء : ]۸١‏ للتفصیل آأو للتضیر . 

قُولٰه: (بالشفاء من مرضه) کما ہین في سورة ص بأَنە أمر ان یضرب برجله الأرض 
فضربھا فنبعت عین فاغتسل فبراً بإذن اللہ تعالی کأنه عین الحیاۃ. 

ٹول : (بان ولد لە ضعف عا کان أو احیی ولدہ وولد لە منھم نوافل) بن ولد له 
ضعف ما کان وملك قدم ھذا لأن الأآخیر ہناء علی أنه معجزۃ لە وکون إحیاء الموئی 
7 لآیوب عليه السلام غیر متعارف وإن کان في الأول أھله بمعنی مثل أھله عدداً وفی 
الٹانی علی ظاهرہ والنرافل ھنا ولد الولٰد . 

فوله: (رحمة علی أیوب وتذکرة لغیرہ من العابدین لیصبررا کما صبر فیٹابوا کما 
أٹیب) رحمة علی أبوب أشار إلی ان للعاہدین صلة لتذکرة فقط رصلۂ رحمة محذوف وھو 
ایوب عليه السلام قوله تذکرة للاشارۃ إلی أن ذکری ہمعئی التذکیر لا بمعنی الذکر ولذا قال 
لیصبروا الخ والمراد بالثواب أجر الدنیا ویحتمل العموم. 

قوله: (أو لرحمعنا''' العابدین فإنا نذکرھم بالإاحسان ولا ننساھم) أو لرحمتنا 
7ۃ تجیی ۹ۃ 5 س جج چو -_-.-. 

قوله: أولرحمتنا للعابدین هذا علی تقدیر جعل للعاہدین صلة للرحمة فح یکوڈ متعلق 
ذکری محذوفاً تقدیرہ رحمة للعابدین وذکري لھم ففسر ذکري لھم بقوله وإنا تذکرھم بالاحسان لا 
نتساهم واللام فی قولہ آو لرحمتنا إشارة إلي أن رحمة مفعول ە لاتینا نزع اللام من رحمة وجعل 


عسٛىٌػٌى ےب جچهہم جج ٔصحصجوسسےسچے - مھ 


)١(‏ فہ إشارۃ لی أن رحمة عفعول لە لاتینا. 


کے ھی 


' ہسسہسستجھھٗکھسوکیھنہنییھ7 سورۃ الأَبیاء/ الآیة: ۸ 
العابدین فحینٹاِ یکرن للحابدين متعلقاً بذکري ورخمة علی سبیل التنازع لک اکتفی: بقولہ: 
لرحمتنا العابدین لظھور الأول/|ولکونہ ما بہ الفرق بینە وبین الوجھ الأول قولہ فإتا نذکرھم' 
الاولی وإنا نذکر بالواو کما فيِ بعض النسخ وھو المختار فی الکشاف وتوجیهه أنهاقیلة: 
لمقدر أي :لرحمتنا العابدین لعبأدتھم فانا نذکرھم بالؤحسان کما بذکرونا بالعباذة ٭ھل جزامَ 
الإاحسان إلا الإحسان 4 [الرحمٰن : ]٠‏ ولا ننساھم أي لا نعاملھم معاملة الناسيٰ لأئھم لم 
ینسوني فیدخل أبوب عليه السلام في العابدین دخولاً أولیاً فیحصل الارتباط 'ہما قبلد اوفی! - 
تعریض للغافلین بأنھم محرومون عن الرحمة والمغفرۃ لأئھم نسوا اللہ فسیھم ‏ 00"( 
قولہ سالی: تاشکوبل وَرترییَ کا اتل سکاب شی ؤ7 ٠‏ 
قولہ: (یعني إلیاس وقیل, بوشع''' وقیل زکریا سمي بہ لأنہ کان ذا حظ من الله تغالی : 
آوٍ تکفل منہ أولہ ضعف عمل أنبیاء زمانه وٹوابھم والکفل یجيء بمعتی النصیبٰ والکفالة 
والضعف) سمي بە الخ أي ذا خظ بمعنی نصیب من الل تعالی کالنبوۃ والحکمة ولا بر 
تحققہ فیمن عداہ إذ الإطراد لیس بشرظ في وجۂ التسمیة إذ تکفل منه أي طلب ان یکفل له ٴ 
اأمورہ وھذا الطلبِ لدوامه أر لڑظھار الضراعة وفي بعض النسخ تکفل أمته أي الٹزم ما : 
صدر منھم' والمراد أمة الإجابة وباب التفعل بمعئیین في النسختین کما عرفتہ فیل وظامر ٴ 
کلام بعضهم آنه بتخفیف المیم أي تسری بامة وله زوجة ولا وجه لە ثم الظامر ان ھڈا: ٰ 
الوجہ لکون المراد زکریا عليه السلام.کما یؤیدہ قوله أولہ ضعف عمل الخ قیل لکنہ وج _ 


عام للوجوہ قوله والکقل یجيء ہمعنی اللصیبِ الخ کما ذکرہ ومو تایید لما ذکرہ اولم یذکر ‏ 
مفعولاً له في الوج الأول وادخل املیھا الام في الوجہ الثاني لیژڈن بان الکلام علی الاول بی 
فتختص الرحمة بایوب علیه السلام فلم یحتج إلی اللام لحصول مفازتہ الرحمة والذکری للٹعل _ 
المعلل وعلی الثائي تذلیل عام فيٰ حق العاہدین کلھم فیدخل فیه آیوب دخولاً أولیاً فلا بؤ ئن . 
ْ کوله : وولد علە نوافل أي زوائد من الأولاد. ٣‏ 7 7 ۱ 
قولہ: أو کنل منہ واختلفوا هي ذي الکفل فقال عطاء إِن نبا من آنبیاہ بی إسرائیل/اوحیٰ اللہ _ 


یہ إِتي آرید قبض روحك فاعرض ملکك علی بني إسرائیل فمن تکفل لك أنه یصلي باایل لا یو 
ویصوم بالٹھار لا یفطر ویقضي ہین.الناس لا یغضب فادفع ملکك إليه تفعل ذلك فقام شاب فقال, آنا ك 


اکتفل بذلك فتکفل ووفی بە فشکر الله له فسمي ذا الکفل وقال مجامٰد لما کبر الیسع قال لو 
استخلفت رجلاً علی الناس یعمل علیهم فی حیائيی حتی أنظر کیف یعمل ال فجمع النامر فقال ہن ۱ 
یتقبل مني ہثلث اسُتخلفہ یصوم النھار ویقوم اللیل ولا یغضب فقام رجل تزدریۂ العین فقال آنا فردوہ - 
ذلك الیوم وقال مثلھا في الیوم الأَجُر وسکت الناس وقام ذلك الرجل فقال نا استخلفہ ولذلك ْ 
الرجل قصة بعد استخلاقہ بطول الکلام بذکرھا فارجع إلیٰ ما نحن فپہ من حل ھذا الکتاب : ْ 


_ مرض القولین الآخیرین لعدم شھرتہ فیھما بخلاف الأول وفیہ ما فہ,‎ )١( 
01+51 تس‎ 


سور الأنبپاء/ الَبتان: ۸5ء ۸۷ ۷۱ھ 


فی وجه التسمیة کفالة مریم مع ظھورہ وکأنہ آراد ذکر وجه ینتظم بالمذکورَینِ جمیعاً وفي 
والکفل فقیل فر إليه مائة من بني إسرائیل من القتل فأواھم وکفلھم وقیل کفل بعمرجل 
صالح کان یصلي کل یوم مائة صلاۃ وبین کلامیه نوع مخالفة . 

قولە: (أی کل مؤلاء) الأولی کل واحد من عؤلاء قد سبق تفصیله في قوله: کل 
فی فلك یسجون؟* [الاتیار)> ۲۴۳, 

قولە: (من الصابرین) هذا أبلغ ومن کل صابرون ویعلم مله وجه ذکر مژلاء عقیب 
أیوب عليه السلام وإن کانوا أقدمھم وجوداً کأنە قیل کان عبدنا أیوب صارا اقتداء بمن قبله 
من الاذیاء الصابرین وفيی دذلكَ ٭فلیتنافس المتنافسو ن4 إ[الٰمطففین : .٦‏ 

قتولە: (علی مشاقف التکالیف وشدائد النوب) جمع تاثیة بمعنی المصیبة من جملته 

نوله تعالی : رَأَتَتَلکمُم بی میا لم نک ایی ڑا 

قوله : (یعنی النبوة أو نعمة الآخرة) یعني النبوۃ من نعم الدنیا الموصلة إلی نعم الآخرۃ أو 
نعمة الآخرة أو لمنع الخلو وفي قوله: طادخلنا فی رحمتك 4٤‏ [الأعراف: ]٣٥١‏ من المبالغة ما 
لا یخفی والظرفیة مجازیة في الاول وفي الثاني حقیقة إِن أرید بھا الجنة وإِلا فمجاز أیضا. 

قولە: (الکاملین في الصلاح وھم الأنبیاء علیھم السلام فإن صلاحھم معصوم عن کدر 
الفساد) الکاملین فی الصلاح لان أصل الصلاح لا یمدح بە الأنبیاء علیھم السلام وجہ 
الاستفادۃ حمل المطلق علی الفرد والأکمل بالقرینة الحالیة لما ذکرناہ ولذا قال فإن صلاحھم 
الخ قوله عن کدر الفساد أي عن شوب المعاصي التی تخل بالعباد وجملة أنھم من الصالحین 
تعلیل لأدخلنامم إما علی التفسیر الثاني وإما علی الأول فلآن المراد بکمال الصلاح کما فررہ 
أو المراد الصالحین فی علم اللہ تعالی وعلی کلا الوجھین لا یلزم تعلیل الٰشيء بنفسه . 

قوله تعالی: دا اون اذ ذُھب مو فا تظر انان تقر ماب نکادی ق ال لات ان لا 

دا سای ان کحٹ یس الشَلمبمُ (یگا 

قوله: (وصاحب الحوت یونس بن متی) أي النون بمعنی اللحوت والسمكث واسمه 
الشریف یوئس بن متی بقٹح المیم وتشدید التاء المثنا: الفوفیة اسم أبیه کما قال ابن متی 
وھو الصحیح والقول باسم آمە کما قال ابن الأثیر وغیرہ ضعیف قیل ولم ینسب احد من 
الأنبیاء إلی أمه غیر یونس وعیسی علیھهما السلام۔ 

تولە: (9إذ ذھب٤4)‏ ظرف لاذکر المقدر التاصب لذی النون أو عطف علی أیوب لا 
علٰی إسماعیل منصوب بعامله والمعتی واذکر قصة ذیيی النون وفت ذھابه عن قومہ. 

قوله: (لقومه لما برم لطول دعوتھم وشدة شکیمتھم وتمادي إصرارھم) لما برم 


سس 
ای 


ت۳ 


۴ _-ےسےےےسےہے سس سے ھراالاٰہ/قہ ۷ 
بتخفیف المیم علی أن الام جارۃ أو بتشدیدھا ہرم من باب علم بمعنیتضیجر لٰطولً 
دعوتھم مع تحمل أذاھم فی زمان. مدید و٘یس عن إیمانھم لما شامد من توغلھ لن الکفر 
وشدۃة شکیمتھم أى غلظۃ طبیعتھم ورأصلھا حدیدة تکون فی اللجام فاستعیر لشدة آنٹھیں. 
والطبیعة والجامع کمال الصلابة بحیث لا یٹاثر بالالت!! گی ٠‏ تم 
قولە: (مھاجراً عٹھم قبٰل أن وؤمر) من الله تعالی وهو ترك الأولی وإِن'کان بطضہ - 
لتمادیھم علی الکفر والبغض في اللہ لان حسنات الأہرار سیثات المقربٔین الأحزاز۔ _ 
ثولهہ: (وقیل وعدم بالعذاب فلم بأتھم لمیعادھم بتوبٹھم ولم بعرف الحال فظنَ آنە 
کذبھم وغضب من ذلك) لمیعادھم اي في وقت الوعد لتونتھم ولم نعرف أي یونس عليه : 
السلام الحال أي توبتھم وظن بُصیغة المُجھول آي ظن قومه آأله کذبھم أي خالفٰ اللہ تعالی' 
زعدہ حاشاہ غن ذلك وغضب أي عامل معاملة الغضبان حیث قارق قومھم کازماً 
لمصاحبتھم قیل ولا یمکن حمل الغضب ھنا علی حقیقتہ بل ماول بمعاملة الغضب مرضہ' ٰ 
لان فیه خللا کثیرۃ آما ولا فلژن توبتھم کانت بعد مفارقة یونس عليه السلام بعد ظھور ٴ 
العذاب کما نطق بہ قرله تعالی: ففلولا کانت قریة آمنت فتفمھا إیماٹھا إلا قوم یوئئش 4ا 
2ھ ۸ الایة وأما ثانیاً فلأنھم بظنون'' أله کذبھم بغد توبتھم عن الکفر وأما ثالثاً' - 
فلژن الغضب لا معنی لە'“ إلا بتاویل کما عرفتہ وھوٴ خلاف المتبادر. جج 
فُول٭: (وھو من بناء المفالیة للمہالفة أو لأنہ اغضبھم بالمھاجرۃ لخوفھم لحوق ۱ 
العذڈاب عندھا وقریء مغضباً) أي مغاضباً للمبالغة لا للمغالیة أو لأنه علی ظامرھا) لأنہ علے : 
السلام غضهٰم لکفرہ وعمْ غضیوہ للمھاجرة لخوفھم الخ وھذا ضعیف لأن هذا بیان غضبہ ٰ 
عليه السلام وقت ذعابه ومفارقتہ عنھم فھم فی ذلك الوقت لم بغۂ یغضبوہ بل غضبھم إنما: 
یکون بعد المفارقة وشتان ما بیٔٹھما وقریء مغضباً ہفتح الضاد بصیغة اسم المفعول :لان 
. قولہ: (لن نضیق علیہ أو لن نقضي علیہ بالعقوبة من القدر ویعضدہ آنه قریء مثفا '- 
-٦‏ ۱ ۱ ۱ ۱ ٴ . ۱ - پ و ۱ 
قولہ: لن نضیق عليه آو لن يقضي عليه إلی آخرہ فسر نقدر تثتارۃ بمعنی التضییق وثارۃ بأعمال _ 
القدرۃ فیه أي صرفھا إليه وإرادة المٰمل بھا وجمیع ذلك التوجیھات بحسب معناہ الحقیقي وبقي من . 
مجتملات معناہ أن تکوت بمعنی القّدرۃ المقابلة للعجز فیکون مجازاً لعدم صحتہ علی حقیقتہ حینل . 
فھو إما استعارة مرکبة تمثیلَة تشبيھاً للھیكة المركبة بالھیئة المركبة حیث شبه حاله بحال منْ ظن _ 
ذلك أو استعارة مفردة تشببھاً للخظرۃ الشیطانیة الوممیة المرجوحة التعقل بالظن الغالبِ الراجح _ 
مالغة في خطورۃ فعلی التقدیرین الآخبرین کون استعمال لفظ الظن علی وجه الاستعارة التبعیة × 


- أي الآلة الحسیة في المشبہ بە والمَعنویة فی العشبہ۔‎ )١[ 
ْ وظن أله کذبھم کفر بعد توبہة,‎ )٢( 
لان الُضب علی ھہذا التقدیر من عدم إتیان العذاب ولا یخقی آنہ لا معنی لہ۔.‎ (۳) 


سورۂ الأنبیاء/ الاَبة : ۸۷ ۶ و زی 
لن تضیق عليه بسبب هذہ المفارقة ولذا تجاسر عليه بدون أمرنا أو لن نقضي غليه بالعقوبة 
أی بالمؤاخذة بسبب ھذہ الزل ومآل الوجھین واحد إذ التضییق إنما هو بالمواخذٰة أوَالِعقوبة 
ایستلزم التضییق قولە من القدر علی الوجھین لا من القدرة فإنه لا یلیق ولا یصح لاحلا 
ذلك فضلاً لٹبی الله تعالی إلا بضرب من التاویل کما سیجي۶. 

ٹولە: (أو لن تعمل فیه قدرتنا) مذا شروع فی بیان أنه من القدرة مع تأویل بأنه مجاز 
بطریق ذکر السہب واإرادةۃ المسبب وو إعمال القدرة وإظھارما وھذا الظن حسن الظن بالله 
تعالی مثل الأولین فلا یضر منلصب النبوۃ . 

توله: (وقیل و تمٹیل لحاله بحال من ظن أن لن نقدر عليه پي مراغمته قومہ من 
غیر انتظار لأمرنا) أي أنه من القدرۃ أضاً لکنە استعارة تمثیلیة کما قررہ فظن عدم القدرة 
لیس صادراً منه عليه السلام ہل صادر ممن لم یعرف اللہ تعالی ذشیہ حاله عليه السلام وھو 
مفارقتہ عن قومه بدون إِذن من الله تعالی بحال من ظن ذلك فذکر لفظ المشبه به وآرید 
المثے فلا ضیر فیه أبضاً قوله فی مراغمتہ في معادانه وبعدہ عنھم بلا أمر منه تعالی . 

ثوله: (أو خطرة شیطانیة سہقت إلی وممه ٹسمی ظناً للمبالغة) أو خطرة أي عدم 
قدرته تعالی خطرة شیطانیة أي خطورھا بوسوسة سبقت إلی وھمه ہلا اختیار ولا تقرر ولا 
لوم فیه فحینث لا استعارۃ فيه لکن ظن مجاز عن الوھم للمبالغة غي قوۃ تلك الخطر؟ 
والأولی الوجھان الأولان والسکوت عن مثل ھذہ التکلفات لا سیما عن الوجه الأخیر 
ہمنزلة الواجب . 

قوله: (وقریء بالیاء وقرأ یعقوب علی البناء للمفعول وثریء بە مثقلا) لن نقدر من 
التقدیر وھذا یؤید التفسپر الٹانی إِذ التقدیر بمعنی القضاء فعليك بە. 

تولہ: (٭فنادی4 [الأنبیاء: ۸۷]) أي نقضي او قضینا المژاخذۃ بالنبذڈ فی بطن الحوت 
علی ما نطق بہ النص الکریم فی أواخر سو رۃ والصافات ٭آفنادی گ4 [الألبیاء: ۸۷] الایة. 

قوله: (فی الظلمة الشدیدة المنکاثفۂ او ظلمات بطن الحوت والبحر واللیل) ذي 
الظلمۃ الشدیدة المراد ظلمة واحدۃ لکن لشدتھا کأنھا ظلمات وی ظلمة البحر کما هو 
الظامر أو ظلمات بطن الحوت الخ فحینثدِ الجمع علی ظاھرہ 090+0 

قولە: (بأنه لا إله إلا آنت4 زالأنبیاء: ۸۷]) بأنە أشار إلی أنه مخففة من الثقیلة 
بتقدیر الجار وھذا تفٹن منە حیث کتفی بە هنا وفی اکٹر المواضع اختار کون أن تفسیریة 


قولە: تي الظلمة الشدہدۃ المتکاثفة أر ظلمات بطن الحوت والبحر وائلیل فالجمع علی 
الووجە الأول باعتبار کیفیة الظلمۂ وعلی الثانی باعثبار کمیتھا. 


ہس کے کخوجب یلچستچپی سیعسسپسے 
(() إذ لا داعيی آئی الٰوجه ؛لڈول مع آن الظللمات عتعددۂ ولا داعي إلی حمل الظلمات إلی واحدۃ من تلك 
الظلمات . 


۸۸ جم سجْيثیہرر بے__ ۳ سورة الابیاء/ الابة:‎ ٘۷٤ 
ٰ ُ ::. لما فی ف٭نادی 4 [الأنیاء : ۸۹] من معنی القول ولا احتبیاح حینثلٍ إلٰی تقدیز الجار‎ 
قولہ: (من ان بت خی فآائت قادر علی أن تنتیض فی الحیاۃ وإِنَ گان بل‎ 
الحوت مظنة الھلاك وأنے قادر علی أنْ تخلصني من بطن الحوت. لق‎ 
قُوله : (لتفسي بالمبادرۃ إِلٰی المھاجرۃ) المٗراد بە اعتراف بالذلۃ وھذا الاعتراف ا‎ ٰ 
البخلص عما یترتب علبھا قالٰ تمالی: لفلولا آنه کان من المسبحین للبث فيٴبٔطنہ إلی یو‎ 


یبعٹون٭ [الصافات : ۳ء ])٤‏ وھذا الاعتراف کان سیبأً للخلاص . 3(0 


قوله: (وعن النبي پل ما من مکروب بدعو بھذا الدعاء إلا استجیب لە) ماٴمن طکروب 
أی مبتلی بالکرب والغم یدعؤٴبھذا الدعاء أی ٭لا إلہ الا آنت 48 [الآنبیاء: ۸۷] الخ وعد ہڈا 
دعاء لأنە تضرع والدعاء هو إظھار التڈلل والتضرع ولا یلزم أن یکون بلفظ الأمر علی آنه_ 
یسٹلزم لفظ الأمر کانە قیل : فإسبحانك إني کنت من الظالمین ہ4 الانبیاء: ۸۷] فاغفر لی یا 
أرحم الراحمین فإن قولہ: انی کنت من الظالمین* [الابیاء: ۸۷] توبة وسبخانك مُقتام _ 
التوبۃ گما صزح بە المص فی آرائل سورزۃ الہقرة وھذا الجدیٹ أَخْ رجہ الحاکم والٹزمذی ٣‏ 
وصححاہ کما قیل . کک ٰ ۱ ۱ ۱ جج 

تولہ: (طناستجینا لە4 [الأنبیاء: ۸۸]) إنما قال مکنا إلأنه عليه السلام دَعاءً 
بالخلاص وقد عرفت کوٹ إني گنت من الظالمین إنيی صرت من زمرۃ الظالمین الذین 
ظلموا آنفسھم دعاء ولٰذا قال بعليه السلام : ہما من مکروب یدعو بھڈا الدعاء! الخاؤاإنما: ‏ 
فیل ھنا ونجینا إذ الواو کالفاٴ قد تکون تفسیریة والتفسیر هنا آتی بالواو وفي قصة .أیوب: 
الفاء لن فان الضتن من شمپ البلاغة فلا یقال إن یونس لم یدع فلم یوجد وہ القریب: 
فی اسٹشجابتہ وٰی قصۃ یوب آتی بالشٰاء لآأنہ دعاء بالخلاص من الضر فالکشف المذکور: ۱ 
دعامل لست لأنه ڈھوّل عن الحدیث المذکور لأنه عليه السلام سمیٰ فڑإنی نت( - 
من الظالمین4 [الأنبیاء: ۸۷] بعاء والاستجابة ذکرت بعدہ فلا جرم آنه أشار عليه السلام :_ 
إلی ان یونس عليه السلام دعاءٴ فاستجیب ل٭ وکذا کل مکروب إِذا دعا بھذا الدعاء بالقلب . 
السلیم استجیب له. جج ْ ٰ ج00۰ 

فوله: (بأن تَذْئہ الحوت إلی الساحل بعاہ أرہع ساعات کان في بطنہ وقیل ثلائة :آیام ٰ 
والغم غم الالتقام وقیل غم الخظیئة) فی بطنه أي فیھا والغم غم الالتقام أي التفام الخوت ‏ 


قولہ: أن یجزك شيء معناہ أنڑعك تنزیهاً من أن یعجزك شيە من الأشیاء ولغله رحمٰہ اش - 
اختار من محتملات معتی تقدر الاحتمال الاآخیر وھو أن.یکونْ المراد بالظن الخطرۃ الوھمیۃة _ 
فیکون ھذا التسبیح استغفاراً منه عنْ توھم العجز بە تعالی عنہ علواً کیراٌ, تج 

قوله: والغم غم الالتقام وقیل غم الخطیئة اي مه غم التقام الحوت لە وابتلاعہ وقیل مہ : 


۷۵م 


سور الأنبیاء/ الاأیة: ۸۸ 
ورھو المناسب لکون دعائه لخلاصه عنه ولذا قدمه ومرض القول الثانی وهوٰغم الخطیئة 
وھو المناسب لکون الدعاء بعدم مؤاخذته ولا ضیر فی جمعھما ولعل ذکر قصةذي النون 
منا للتئبيه علی أنە إنما ابتلی ببطن الحوت لعدم کمال صبرہ کما أن خلاص أیوتبة یما 
ابتلاہ لکمال صبرہ وإنما ابتلي بالحیس فی بطن الحوت لفراقہ عن قومه وفرارہ منھم بدون 
أمرہ تعالی وذکر الاستجابة ھنا أوقع بن الاجَانةا'' 

قوله: (من غموم دعوا الله فیھا بالإخلاص وفی الإمام نجی فیذلك اخفی الجماعة 
الٹون الثائیة) بالاخلاص ومذا دلیل علی آن یونس عليه السلام دعاہ بالخلاص والمراد 
بالإمام المصحف العثماني الذي کان عندہ حین استشھد وغیرہ نجی أي رسم بئون واحد: 
مع القراءۃ بالنونین فلذلك أخفی الجماعة الإخفاء المصطلح حالة للحرف بین الوظھار 
والإدغام ظاعر ھذا الکلام ان ہذا مع تخفیف الجیم فھو مشکل. 

قولە: (فإتھا تخفی مع حروف الفم''') وھي ثلائة الجیم والشین والضاد رتسمی 
الأحرف الشجریة تقل عن أبی علي أنە قال في الحجة روي عن أبي عمرو نجی مدغمة ساکنة 
والئون لا تدغم في الجیم وانما اأخفیت لأنھا ساکنة تخرج من الخیاشم فحذفت من الکثابة 
وھی في اللفظ ومن قال تدغم فھو غلط لأأن هذہ النون تخفی مع حروف الفم وئبییٹھا لحن 
فلما أخفیت ظن السامع أنه مدغم انتھی فمراد المص وفي الإمام نجی أي في الرسم بنون 
واحدة وفی القراءة بنوتین کما یدل عليه قوله فلذلك أخفی الخ فلا إشکال حینثلٍ . 

قوله: (وقرأ ابن عامر وأبو بکر بتشدید الجیم علی أن أصله ننجی فحذفت النون 
الثانیة کما حذفت العاء ني ٭تظاھرون* [البقرۃ: ۸۵] وحی وإن کائت فاء فحذنھا أوقع من 
حروف المضارعة التی لمعنی ولا یقدح فیه اختلاف حركکتي النونین فإِن الداعی إلی الحذف 
اجتماع المثلین مع تعذر الإدغام وامتناع الحذف فی تتحامی لخوف اللٰں) فحذفت النون 
الٹائیة لتوالی المثلین قوله أوقع آأي أحسن موقعاً نوله ولا یقدح الخ جواب سال بأنه لا 
یشبه بتظاھرون لما فٰيه من اختلاف الحرکة قوله اجتماغ المثلین ولا دخل فيه لاتحاد 
غم الخطیئة حیث کان عبداً صالحاً وکان في خلقه ضیق فلما جل عليه أثقال البوۃ وتضیق وتضجر 
تضجر الفحل تحت الحمل الثقیل فقذفھا من یدیه وخرج مارباً فلذڈلك أخرجہ اللہ من أولی العزم 
فثال لنبيہ ےل فاصبر کما صبر أولو العزم ولا تکن کصاحب الحوت . 

قوله: وفی الإمام نجي أيٍ وفي إمام المصاحف نجي بضم الئون وکسر الجیم المخففۃ 
والمثقلة وسکون الیاء. 

قوله: وامتناع الحذف فی ٭اتتجانی* [السجدة: ٦‏ لخوف اللبس یعنی أن القیاس ان 
بحذف إحدی تائيه لوجود الداعي إلی الحذف وھو الثٹقل الناشیء من تکرر التاءین ولم یحذف ئئلا 
یلتبجس ہماضيه . 


مسسسو سپے-چُکےے_۔بوسسسسیتڈدچڈ٭ڈسسوجسسکپوو٭وسسسںحە/ەببآسسسللسجچپبوبٹکٗإٰ 


)١(‏ إِذ الاستجابة إعطاء عین المسؤول بخلاف الإجابة . )٢(‏ الئی مخرجھا فضاء الفم. 


۷ھ میٹ پوھٹرنیوئئیی‪شس ھا سورَۃإلأبیاء/ الٗبتان : ۸۹ ٠‏ ۱ 
الحرکة واختلافھا قولہ لخوف اللبس اي بالماضی ولا خوف للبس به في تتظاجرون: _ 
قوله: (وقیل:ھو ماض 'مجھول آسند لی ضمیر المصدر وسکن آخرہ تخْفیهاً ورد بات 


لا بسند إلی المصدر والمفعول مذکور والماضی لا یسکن آخرہ) مو ماض 'نجھولاپھڈا: 


ایقتضی أن یکون بنون واحدۃ في اللفظ والرسم هو یخالف ظامرہ ما تقل عن:أبی علی ال 
أذ یتمحل آسند إلی ضمیر الٰمضدر بتضمین فعل أي أوقع الإنجاء ھذا مذھب مرجُوح إؤٴ 
المفعول بە متعین في کونە نائب الفاعل إذا وجد في الکلام لکن الأخفش والکوفیون وابو 
عبیدة آجازوا إقامة غیر المفعول به من مصدر آو ظرف مکان أو زمان أو مروز مقام الفاعل 
ولم یرض به المص لضعفه وإن کان: صحیحاً فی الجمَلة ولذا قال ورذ بأنه لا.پنند ولم بقل 
ولا یصح [سنادہ قوله والمفعوٰل مذکور أي والحال أن المفعول به موجود في الکلام وھو 
أحری بکونه نائب الفاعل والجواب بآنه یجوز أن یکون المؤمنین منصوباً باضمار: فعل' تکلفٰ 
قوله والماضي لا یسکن آخرہ إلبنیة الوقف حال الوصل ویجتاج إلی النقل من آملہ, '''- 
|آ قولہ تعالی : ورک رفا اذ کک رتو لا دزن کہا وَاتَ عَبر ریس لیا ۱ 
قوله: (وحیداً بلا ولد پرٹنی) أي برثني النبوۃ والعلم والحکمة لا الما قرینڈ ھذا: 
القید قوله: فلٛوأنت خیر الوازثین 4 [الأنبیاء: ۹ وقوله في سورة مریم طفھب ليٴٗ من 
لدنك ولیا یرثني 4 [مریم: ]٦٦٦٥‏ الخ وھذا إما بتکرر الدعاء أو أحد الدعائین نقل بالنعی' 
وما ذکرہ المصص یؤیدہ قوله فيٍ سورۃ مریم لوإني خفت الموالي من ورائيی٭ [مریمٰ* ]٥‏ 
إلی قوله نھب لي من لدنك4 [مریم: ٤‏ الخ والانکاز مکابرة لی أن قولہ: ؤانت _ 
خیر الوارثین4 [الأنبیاء: ۸۹] یؤیدہ آیضاً ولو کان المراد ولداً یصاحبني ویعاونني في: 
خیاتي لکان الختام وأت خیر الناصرین إذ کون الختام مناسباً للابتداء من محسنات الکلام: 
وملعزم في کلام الله الملك العلام علی أُن الثناء بما یناسب ہما هو المطلوب من الدغاہ لا ٣‏ 
یترك عند الہلخاء وھو ملتزم في القرآن أبضاًء ئ ۱ 00 
قوله: (فإن لم ترزقتي مم یزثئي فلا آبالي) یعنی إِن لم تستجب دعائی لقضاء سُبق ‏ 
. فلا أبالي لأئي حینثدٍ مرزوق نخیر الوارثین وھذا لا ینافيی کون سؤاله عليه السلام بعزم: _ 
ورغبة وطمع بالإجابة لأنہ مج ذلك لاحظ ما عند اللہ تعالی من علمهہ وقضاله الٍابق وهذا: 
شان المقربین علی أنه قد ورد؛ٰفیٗ أکثر الدعاء القید بالخیر وناميك دعاء الاستخارۃ ڑھذا 
کلە لا ینافي کون الداعي عازماٴفي دعائہ ومجتھداً فی طلبہ مع تفویض الأمر إِلیٴ ربہ وظنی : 
ان مذا من أسباب [جابة القربة واستجلاب المنفعة المزیدۃ وھذا منه عليه السلام تسلیة لە: 
واغیرہ ممن لم یرزقہ اللہ تعالی پالولد إلی یوم القیامة. ۹۰۸ئ۴ 
قوله تعالی : تَأََْستا لم وع لو یحو راکآ تنک هن سگائا- 


مرمر" ار مر : سم مر مر عط 


طکرفرک ن الَكَوب وینفرضا لد وَسنا رگڑاتا کیم ولا( 
قولہ: (طفاستجینا لە وومبّنا لہ [الأنبباء: ۹۰]) إتیانہ بالواو وقد سبق پیالت۔ -' 


سور الأئبیاء/ الاڈ : ۹۰ 


۵ن١۷۷‎ 


قولہ: (أی أصلحناما للولادة بعد عقرھا آو لزکریا ہتحسین خلقھا وکانت خردة یعني 
المتوالدین) أی أصلحناھا للولادۃ ھذا حاصل المعتی إذ إصلاحھا للولادۃ من أَعَظیْم [صلاحھا 
له عليه السلام فائدة ونفعاً ولذا قدعه لأتھا مطلوبه ولیس بیاناً لمرجع الضمیر بالتاویل بن تلد 
فقوله أو لزکریا لیس بناء علی أُن الضمیر لیس لزکریا في الاول بل بناء علی ان الضمیر لین 
لزکریا ہبتحصیل الولادۃ بل لە ہتحسین خلقھا إذ کانت فیما مضی حردة أي سیئة الخلق خردۃ 
الحاء والراء والدال المھملة بوژن حذرة قیل فحینثاٍ وأصلحنا له عطف علی استجبنا لە لانه 
لیس بمدعو بە أو علی وهہنا زیادۃ علی المطلوب المتوالدین بصیغة الجمع والمراد زکریا 
وزوجه ویحبی علیھم السلام علی أن المتوالدین صیغة نسبة''' أي ذوي ولادة فیعم الوالد 
والمولود بلا تکلف فحیثلِ یکون أنھم استثناف جواب عن سؤال حالھم أي ما شأنھم أنھم 
مکرمون بھذہ الکرامة فاجیب بأتھم الخ قدمه مع تکلقة لقریھم. 

قوله: (أو المذکورین من الأنبیاء علیھم السلام) فحینئذِ یکون تعلیلا علی سبیل 
الاستثناف لاستجابة دعواتھم وفيه دلیل علی أن من شروط الاستجابة مواظبة الطاعة , 

قولە : ڑیبادرون إلی آبواب الخبرات) الأولی کانوا یبادرون تنبیھاً علی أنھم مستمرون 
علی تحصیل المہرات فی عموم الأوقات وأسرع یتعدی باإلی لما فیه من معنی المبادرة کما 
أشار إليه المص بقوله یبادرون إلی أبواب الخیرات وأقحم الأبواب للتنبيه علی أن جمع 
الخیرات باعتبار إفراد الأنواع أي إلی أبوابھا المیسرۃ ثھم وقد یتعدی ہفي لما فیە من معنی 
الجد والرغبة لکن المص فسرھا بالمبادرة دون الرغبة میلا إلی حاصل المعنی ولا یبعد أَن 
یقال إنه حمل می علی معنی إلی لن معنی المبادرۃ امس بالمقام کما اشرنا إليه. 

قوله : (ویدعوئنا) عطف علی بسارعون أي وکانوا یدعوننا عطف الخاص علی العام 
إذ الدعاء مخ العبادۃة وقدم العبادة لأنھا أقدم في الوجود ومن شروط الاستجاہة . 

قوله: (ذوي رغب) لما کان الرغب مصدراً أوله بتقدیر المضاف أو بتاویله بالمشتق 
لاعتبارہ حالاً لکن قد مر مراراً أن التأویل فی مثله بخرجه عن المبالغة کما صرح بە الشیخ 
عبد القاھر فمرادہ بیان الحاصل لا تقدیر فی الکلام ولا التاویل باسم الفاعل ولو جعلا 
مفعولاً لە لا یحتاج إلی ا تاویل والرھب خوف مع تحرز فھنا هذا أوقع من خوفاً. 

قوله: (أو راغبین فی الثواب راجین للإإجابة آو في الطاعة) عم من ثواب الدنیا 
ولثواب الاآخرۃ. 


قولە: أو لزکریا فالمعنی وأصلحناھا لزکریا بأن یحسن خلقھا له وکانت حردة أي سیئة الخلق . 
قوله: ذوی رغب أو راغبین إشارۃ إلی أن رغباً أو رھبا حالان من فاعل بدعوننا فتقدیر 


)١(‏ وھذا أولی من الحمل علی التغلیب لأنه لا حسن لە فی عتل ھذا وصیغة المزید قد تجيء للتسبة۔ 


٦ ۱ ۵۷۸‏ 2 صورۃ لاہ الایڈ: ۹۷ 
ٰ فولہ: (وخائفین من العقاب ٌ المعصیة). وخاثفین العقاب مع الطمفي العفو من 
الوعاب أو المعصیة اظر |لی: قوله قي الطاعة کما أن الأول ناظر إلی الٹواب وَْيْهٴ صنعۂ 
العلہاق والخرف عن المعصیة ٴ أبلغ من الخوف العقات گلا أن رجاء پا والطامۃ 
چم رکا الثوات فی الکلام نوع تثرق-- ٰ ا 
قوله: (مخبتین أو دائمی الوجل) والخشوع الاخبات وضع مو الین والانقیاد 
رالڈول بالجوارح والثاني بالقلب لکن المراد هنا بالقلب یکچہ نذلك اختیر 
علی الخاضعین إِذ الظاھر علامة الباطی الا العکس. ُ 
قوله : (والمعنییٰ أٹھم ٹالوا من الہ ما ٹالوا ھا بھذہ الخصال) اشاز به إئی: اذ 7 إنھم 
کاتوا یسارعون کالتعلیل لما قبله سُواء کان مرجع الشعیر امغرالدیی آز الانتاء علیھم 
وی ویاہ راوی رر شی بی بیو سورد با عمدائو 
لما کان مسارعاً إلی الخیرات تال ما نال ولا ضیر فیە. 


ک وك 7 فنجھسا فنفضا 
قوله رخ آاحصنت) رس سا ھا 9ٰ۸ ہاذڈکر اط 7 
سو یی وس فو سی سو بیو یت 


کا 


ٹک بیزکای ٹر کے بتکم اتک 


نتحسف َ‫ 


۱ قولہ: کت الحلال والحرام یعئیي برا من اإلحلال أي النکام والحرام اي اد 
ہس رت شا نوسیی ری سی یا ون کانت کثیرۃ من النساء کللك 

في الواقع والإاحصان بالنسبة إلی الحلال لعله تغلیب الإحصان من الحرا م أو بمعنیٰٴ عدم 

مس البشر حلالاً وحراماً کنایة ولاٌٍإحصان معانِ کثیرۃ ة مذکورۃ فی القرآن والمناسب ھنا ما 
ذکرناہ فلا إشکال بأن المرأۃ التي مسھا البشر بالوطیء ہالنکاح لیست بمحصنة :علی ما مو 
المفھوم منہ علی أن المفھوم لیٔس بمعتبر اتفاقاً في مثله لأن ن المراد ھنا بیان ولادتھا بلا :مس ْ 
البشر إیاھا رعن ھذا قال: ننشخنا 14اس یت سی 2 


قوله: این من الاب أو المعصیة تقدیم العحقاب علی المعصیة لن فلز 
او ل٦‏ بالذاٹ بانہقاب الذی مو:جزاء المعصية وبالمعصمة گاٹا وبالعرشض فَإنَ کون ای 
بک رتافر زاس اکر صا نطاب ل۷ بالات راس او تالر ای ات انا وت ٰ 
الخصال وھي نسارعتھم في الخیرات :ودعاؤھم راغبین وراھبین وخشوعھم لہ ومعتی التْسبیب' ‏ 
مسعفاد من ورود جملۂة أٹھم کانوا یسارعون في الخیرات مع ما عطف علیۃ علی!وجه 
س+س یس چر سس رد سو ہس مین ذِلك الب وھو 

جو موہ سے عو سی و پک : 


سور الانبیاء/ الػّیة: ۹۱ مہہ مہ رہہ ہکسشر.ے۔۔ ضط م۵۷۹ 


أن الإحصان [حراز الشیء من الفساد فلا یتناول الحلال''' بالنکاح الفاء تمَریْعیة فإذا کان 
الأمر کذلكل فاففختا خارقاً ززیوع(٢؟‏ 07 للعالمین گما سیجی . 


فولە: (ئی عیسی فبھا أي أحیبناہ ثي جوفھا) أوله دفعاً لما یتوھم أن یقال إن "تشخ 
الررح في شيء عبارة عن إحیائه علی ما فصله فی قوله تعالی: 'فؤونفخت فيه من روحيی4 
[الحجر: ۲۹] ومریم من الإحیاء فأجاب بأن المراد النفخ في عیسی فیھا وجعل النفخ فیھا 
مجاز بملابسة الظرفیة والمراد ني عیسی الکائن في بطنھا ویجوز ان بصار إلٰی تقدیر 
المضاف أي ونفخنا فی ابہنھا ولم یلتفت إليە إذ الأول أبلغ . 

قولە: (وقیل فعلنا النشخ فبھا) بأن یٹزل لفختا منزلة اللازم کما قیل وو ضعیف لانہ 
لازم فی الأصل إلا أن یقال إن مرادہ أنه علی هذا المعنی لا یکو النفخ في مریم حئی 
یحتاج إلی التوجیە بل فعل النفخ فیھا علی أن فیھا ظرف للفعل وفعل النفخ یحتمل أن 
یکون النفخ فیھا ویحتمل ان یکون من فی بطنھا وھذا الآخیر عو المراد بالقرینة القویة 
وبھذا الاعتبار کأئہ منزل منزلة اللازم فلا کلام فی حسل . 

ٹوله: (من الروح الئی ٣‏ هو بأمرنا وحدہ) فالاضافة للاختصاص بە تعالی بطریق 
الأمو . 

قوله : (أو من جھة روحنا جبریل) غالمراد بالروح جبریل عليه السلام وھو النافخ 
کسباً فإسنادہ إليه تعالی مجاز أسند إليه تعالی لتعظیم جبریل غفلفظۂ من حینذِ ابتدائیة 
وإضافة الروح للتشریف کنثاقة الله وبیت الله وأصل النفخ إجراء الریح في تجویف جسم آخر 
والمراد ھنا تعلقه بالبدن حتی جری آثارہ فی تجاویف أعضائه فجيء المنفوخ فيه وتمام 
الکلام فی سورۃ الحجر . 


قولہ: فی عیسی فیھا إشارۃ إلی جواب سؤال هو أن نفخ الروح فی الجسد عبارة عن إحیائہ 
فال اللہ تعالی: ڈفإذا سویته وئفخت فيه من روحي4 [ص؛: ]۷٢‏ أي احیبته وإذا ثبت ذلك کان 
قولہ: ٭ٗونفخنا فیھا من روحنا4 ظاھر الڑشکال لأنه یدل علی إحیاء مریم ولیس المراد ذلك بل 
المراد إحیاء عیسی فأاجاب عنہ بأن معنی نفخنا فیھا في عیسی فیھا ومثل ذلك کقول الزمار نفخت 
فی بیت فلان أي نشخت في المزمار في ہیتہ ومعنی الوجه الثاني وھو فعلنا النفخ فیھا ظاعر فإنه 
علی تنزل فعل النفخ المتعدي بواسطة في منزلة ما لا یتعدی علی ان المراد تعلقہ بالمنفوخ فيه 
فیکون بمنزلۂ الفعل اللازم أي فعلنا ذلك النشخ وهو الإحیاء أي إحیاء عیسی في مریم بخلاف 
الوجہ الأول فإئه علی أن پکون تعلقه مراداً. 


)١(‏ لآنہ لو لم بتناول لا بظھر کون الغخ خارقاً للعادة لجواز ان یکو بالوطیە بالنکاح فلا جرم في العموم. 

(۲) وبہملاحظة کونە خارقاً یظھر تفریعہ علی ما قبله. 

(۳) والمراد بالررح غي الآاول المعنی المشھور والاإضافة لأختصاص الآمر بە لە تعالی وفي الثانی جبریل عليه 
السلام والاضافة للتشریف. 


رہ سوہ ز الأبیاء/ الایة: ۹۲ 


قولہ: (ي قصتھما او جالھما) وهي کون مریم والدة وعیسی مولودا لیب اظاعر ٴ 
راہ سی س رس اس مس نیو ہہ بی مرو 
' مفردہ دون التثنیة مع ان الظاہر النٹنیۂ . ۱ 
قولە: (ولذلك وخحد قولہ: آیة للعالمین4 [الأنبیاء: گے فان من تائل جألھما 
وت و سای ساس کو ون ٰ ۱ 

قوله تعالی : ان منذوہ لک اه جن ون رر سک اعنٹں ھا ٰ ْ 

قولە : مة یسید ار اسم ملکم کی رجب لیم ان کرراخلیا نر 
علیھا) اأشار إلی ان الأمة هدا بمعئی الملة والدین لکونه مجتمع الموحدین وظاعمر کلام 
الراغب آنہ حقیقة في هذا المعنی أیضاً أي کما أنه حقیقة في الجماعة الذین یجتمعونٔ علی 
أمر آو في زمان غایتہ آنه آشھز وقد مر تفصیله فی سورۃ البقرة وکوں المراد ملةٴالتوحید أو ۱ 
الإسلام بقرینة قولہ أمة واحدة کما أشار إليه بقوله إذ لا مشارکة لغیرھا والتفٹٹیْر بالإسلام 
اسر و مود سی سے شوہ ریہ وشرر سے 
السلام أصولا کانٹ أو فروعاً بٔائع ذائع والخطاب لأمة محمد علیہ الصلاۃ والسلام ٌ 
ا قولہ: (غیر مختلفة یما بین الأثبیاء ولا مشاركة لغیرما نی صحة الائباع وقریء 
أمنکم بالنصب علی البدل من عذہ وأمة بالرفع علی الخبر وقریٹا بالرفع علی أنھما خبر أن) 
غیر مختلفة الخ وھذا داع إلیٰ جعل الإسلام منحصراً في العقائد الدینیڈ إذ :لا مغبارکة 
لغیرھا تعلیل لحصر تفسیر ملتکم بملة التوحید أو الإسلام المراد بە العقائد فقط وائمراد ۱ 
رہ ور پر سا وو رب سار ار رت سے ٰ 

أن الأاولی کون المراد بالإسلام الأصول والفروع المتفق کحرمة الزنا مثلاً: 7 ٰ 
قولە : الا إله لکم غیري ناعبدون لا غیر) لا إله لکم غیري عو سی بر ٣‏ 


ا قولە: لہ وحد ولآ للالمی بعني ٹو لم ول مفعول جملت بالقصة آے احال وجب 
ان یقال آیتین لن مفعولە الأول ئتان وھنو مریم واہٹھا . ٰ 
تولہ : فان من تامل حالھما الخ بیانٔ لکون قستھما آیة أي علامة دالة علی کمال القدرقءْ ْ 
قوله: غیْر مختلفة بین الللٔیاء إذ لا مشارکة لغیرھا فی ضحة الاقتداء لما کان ۹سك۹ 
ھنا ملة التوحید والإسلام وعي متفق عِلیھا بوجوب الإیمان بھا بین جمیع الأنبیاء وإن:گانٹ: 
شرائعھم مختلفة رصفت بالوحدۂ وعلل وحدتھا بعدم مشارکة الغیر لھا فی صحة الاقتداء فِإنٰ غیں . 
ملة التوحید والإسلام ورھو ملة الإشراك والعصیان مسلوب الحکم عليه بصجة الاقتداۃ: ٰ 
تولد: رقریء أمتکم بالبدلیة اي علی أله بدل من اسم وت ام 
تَولَه: وقرأً نافع پو أي قرأ نافع برفع أمتکم وأمة واحدة علی آنھما ْ 
خبران لان . ٰ 
قولہ: لا إله لکم غیر وت إلی آن تقدیم المسند إليه ني 8نا رنکم4 [الناؤعات : 1 


سور؟ الأنبیاء/ الآیڈ : ۹۳ ۱,َ 


المسند إليه علی الخبر المشتق لکن المتبادر لا رب لکم غیري لکن بقرینۂ ثاعیٔدون اختار 
ما ذکرہ إذ العبادة إنما یترتب علی الألوهیة لکن تفریع قولہ: و فاعبدوہ4 [آل عمراثت٥٦٥]‏ 
علی قولە: ف٭اخالت کل شیء*چ 20" ٦‏ في قولە تعالی: ٭خالق کل ثلَی 
فاعبدوہ4 [الأنعام : ٦‏ یؤید ترتب العبادةۃ علی صفة التربیة فظھر حسن قوله: ےچ 
لکم غیر, رس یرت بس شی و شر و وئم تح ا ہس 
موضع الآخر لفظ لا غیر ہلا إضافة علی ما في ؛ بعض النسخ لیس بلحن کما صرح بە ابن 
مالك في باب القسم من شرح التسھیل وإن ذھب اہن مشام فی المغنی إلی کوئە لحناً کذا 
قاله الفاضل المحشي . 

وله تمالی : رك و نریڈ يَنَهم صل ان جک گا 

رید مر یداو نطاب رحس سا مار 
للکفار والآبرار وجعله خاصاً بالکفار غیر مناسپ للمقام. 

قولە: (لینعي علی الذین تفرقوا في الدین وجعلوا أمرہ قطعاً موزعة بقبیح فعلھم 
إلی غیرھم) والنعي في الأصل خبر الموت وھتا استعمل في الإاظھار مجازا وفیه رمز 
إلی أن ذلك الخبر کخبر الموت قوله أمرہ أي أمر الدین قطعاً متفرقة موزعة أی مقسومة 
معنی أمرھم بینھم والحاصل أنھم جعلوا دیٹھم أدیاناً مختلفة فمنھم من اختار الیھودیة 
ومنھم اختار النصرانیة والصابثیة وعبادة الأصنام وغیر ذلك وھذا معنی قوله وتة 
أي قطعاً معنویاً آمر دینھم الحق المأمورون باتباعه بینھم وأخذ کل بقطعة موافقة لھواہ 
قوله بقبیح فعلھم مفعول لینعي أي لیظھر بقبیح فعلھم إلی غیرھم باللإاخبار بلفظ القیبة 
. ولو اختیر الخطاب لفات ھذا التنبيه والباء في بقبیح فعلھم إما زائدة أو لتضمن ینعي 

معنی الڑخہار۔ 

قوله : (من الفرق المنحزبة إ لینا راجعون فنجازیھم) المنحزبة أي المجتمعة علی ' 
اختیار دین باطل ویجوز دخول فرقة ناجیة مستمسکة بملة صادقة المنحزبة بالحاء المھملۂة 
والباء الموحدۃ من الحزب أي الجماعة. 

فوله: (ئمن یعمل من الصالحات) شروع فی بیان الموحد العامل وکوئہ مکرماً عند 


التخصیص المذکور . 

قوله: صرفھم إلی الغیبة التفاتاً لینعی علی الذین تفرقوا فی الدین وجعلوا قطعاً موزعة بقبیح 
فعلھم إلی غیرھم النعي الإخبار ہما یغم فحاصل المعنی أنه تعالی ضرف الکلام من الخطاب إلی 
الغیہة التفاتا لیپخبر ویسمع قبح فعلھم غیرھم بمحضر منھم تعییرعم . 


)١(‏ لکن ترتب العبادة علی الألومیة أظھر. 


آرے ٰ ۱ ۹ یر الابیاء/ لاة: ۹٤‏ 


آھ اص تی مارک ' قاشفة اجمالاً بقولہ کل اِلبتٔلا إلی غیرنا: 
راجعون فبجازیھم ہما یلیق بھم. ُ 


بے رر ر٠۹‏ کس اع اھ نظ ھی ظط ال و می غرم ہو بر کے جار 


۱ تر سی .کے تر يکر 
جھ0میژں ٰ 

قولہ: (ہله ورسولہ) رخاىایوت فان ٰ 
قول: (فلا نضیع سعیہٴ استعیر لمنع الثواب) اضر آی ول الکفران 7- :-٦‏ 
واحتمال کوتھا استعارۃ تمثیلیة لا یوافق کلامه حیث ارجع ضمیر استعیر إلی المفرد أي 
عدم الکفٰران إلا أن یقال إ إله من قبیل ذکر الرکن الأعظم من بین اأجزاء الاستمارة التمثیلیٰة 
والعلاقة المشابھة في عدم ترکب: الآأجر علیھما ففیہ وعدم عظیم بأنہ کر تھی بجر 
جزیل لصنٗبرہ علی الطاعات بضیر: جمیل . ٰ ھ302" 
ٴ ثولە: (کما استعیر الشکر لڑعطائہ) فی غولہ (رکان یکم شکورآ4 [الانسان: ٢‏ 
والعلاقة المشابھة بیتھما في تزثب المسرة علیھما ویجوز أن یکون لا کفران مجازاً مرسلاً لأنہ 
مستلزم لعدم التضییع وکذا الشکر مستلزم ااإعطاء وبالمکس نیکون مجازا مرسلاً علی أن یکون ٰ 
المراد بالاستعارۃ المعنی اللغوي وقول الطیہی ومنہ قیل لل شکور لن حقیقة الشکر الٹناء لی 
المححسن یما اعطاہ وو فی حقہ محال فشبہ معاملتہ مع من اطاعہ زعمل صالحاًبیتء من آحسن 
إلیه غیرہ ٹم استعمل قي المشبة عا استعمل للمشبه به عیل إلی الاستعارۃ التمثیلیة. . ْ 
قولہ: (ونٹی الجنس للمبالغة) اي قیل لا کفران دون لا نکفر مع آنه الظاھر للمبالفة 
في نفي الکفران لآأن انتفاء الجلس مستلزم لانتفاء جمیع آفرادہ أو إسداد الکغران ولو نفیاً 


۱ قولە: باللہ ورسولە وفی تقیید الإیمان في وھو مؤمن بقولہ بالله ورسولە إشارۃ إِلیٰٔ مذمبه 
رحمہ الل وو مذھب الشافعي رحم الل فإن الایة لما دلت علی أن الأعمال لیست جزء من 
لیسان ما علیہ الأئمة الحتقیة خص الیمان بیعض المؤمن وآخرچھا عما دلت عليه دلالة قرۃ. 
لتطبیق معناعا علی مذھبه ۔ ۱ ۱ 

ثولە: اغیر قتم ارات کنا ایتمیر الشکر لاعطائہ أی استعیر الکفران وغو فرٴالاصل 
ستر النعمة لمُنع ثواب السعي لن مت ثواب السعی لازم لسٹز السعني وجعله کلا بعي فاستعمل_ 
اللفظ الموضوع للملزوم في اللازم کما استعیر مقابله وھو الشکر لاإعطاء الٹواب علٰی السعي لان 
الشکر لازم الرضی والرضی یبُتلزم العطاء فاستعمل اللفظ ولا في ملزوم معناہ الحقَیقيٰ وھو 
الرضی مجازاً ٹم نقل منه إلی. لازمه وھو الإعطاء فیکون تجوزاً عن المجاز قال صاحب الکشاف ۔ 
الکٹران مثل في حرمان الثوابْ فیکون من قبیل الاستعارۃ التمثیلیة وإلما لم یحمل علي معناہ 
الحقبقي: لآن حقیقة الشکر هي الثناء علی المحسن:علی ما أولاء من المعروف وھذا في جق الل 
تعالی محال فشيه معاملتہ مع من أطاعہ وعمل صالحاً بثناء من قد أحسن إليہ غیرہ واولاہ من 
معروفہ و جس ہی سس ودج وت پ 
ْ ران مین ھتا التأویل ۔ 
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إلیه لا یکاد ان یوجد وإن سلم وجودہ لا کلام في ندرته علی ان لا نکفر لکَوئەیفیأً لمصدر 
نکرۃ کما اختارہ البعضض''' یفید العموہ''' فالوجه عا ذکرنا. 

قوله: (لسعیه مثبتون فی صحیفة عمله لا نضیع بوجه ما) مستفاد من إیراد الْحَلقلة 
الاسمیة مع التاکید پأن فھذہ الجملة تذیبلیة عقررۃ لمضمون ہا قبٰھا وتقدیم الجار لرعایة 
الفاصلة مع الحصر لآأن سعي الکافرین وعمله الصالح غیر مثبت ضائع لا یقام لە وزن . 


"سو ا رت 


قوله تعالی: ترامع ری امن کھا اه لکوت نیا 

قوله: (وممتنع علی أھلھا غیر منصور منھم) 5 الحرام مار لسم جرد 
امتناعاً بالغیر إن آرید الرجوع إِلی التوبة وأیضاً بناء علی أن المراد أھل قریة قد علم اللہ 
ألھم لا یؤمنون وإلا فیکون عاماً خص منه البعض وإن رید الرجوع إلی الحیاۃ لتحصیل 
الڑیمان فھو ممتنع من جھة العقل والشرع وإن آرید الرجوع إلی الحیاۃ للجزاء فلا کلام في 
إمکانە ووقوعہ فلا ریب في أنە لیس بمراد“'“ قوله غیر متصور أي غیر ممکن تأکید لما قبله 
اذ کٹیراً ما یراد بنفی التصور نفي الإمکان فلا حاجة إلی القول یعني تصوراً مطابقاً للواقع 
مع ان مطابقة الواقع في التصور أمر مقرر ولا یجري فیه عدم المطابقة کما فصلہ الفاضل 
الخیالی حتی قال وما یظن أنه غیر مطابق فراجع إلی التصدیق المستلزم لە. 

قثوله: (وٹریء حرام وقثریء حرم) بکسر الحاء وھو بمعنی الحرام المستعار للممتنع 
قوله وقریء وحرم بالماضی مخففاً ومشدداً لأنه قریء بھما کذا في الکشاف إلا أئه صحح 
الأاول لأئە عوافق لقراءة حرام وحرم. 

قولہ: (حکمنا بھلاکھا) أي حکماً فی الأزل لعلمنا أنھم لا یؤمنون ویموتون علی 
الکفر لعدم صرف إرادتھم الجزثیة إلٰی ائنظر الصحیح المؤدي إلی الاإیمان الصریح فلا جبر 
وکون المعنی اُردنا إھلاکھا أو قدرناہ مآله الحکم الأزلي ھذا التاویل بناء علی ان المراد 


قوله: وممتثم علی أھلھا قال صاحب الٰکشاف استعیر الحرام للممتنع وجودہ إنما جعله 
استعارة لن الحرام اسم لما امتنع تناوله قطعاً بسبب شرعي فما حکم اللہ بامتناعه یکون کالشيء 
المحرم علی الناس وعنه الحدیٹ احرمت الظلم علی نفسي؟ أيی نمقدست عده وتعالیت وہیان تقریر 
الاستعارۃ واستعمال الحرام فی الممتنع وجودہ أن ما عزم اللہ تعالی عليه غیر متصور ان یکون 
خلافہ قیمتٹع وجود إنابة عؤلاء لان الل تعالی عزم علی إھلاکھم فلا یرجعون ولا ینیبون . 

قوله: وقریء حرم بکسر الحاء وسکون الراء وھما لختان مٹل حل وحلال . 

قولە: حکمنا باھلاکھا أي حکمتا علی املھا بأنھم سیھلکون فیما بعد قوله أو وجدناھا 
مالکة أي هالکة من قبل.. 


او لوقوع اللکرۃ في سیاق النفغي ۔ ر( رہیجیےء الإشارة إليه فی کلام المص . 


ك۸ 1 ُ : سورۃ ی9ب ےُ۹ 
بوجو اوھ الین الو .0 تقدیر کون حرام خبر مبتدأ وأما علی کَلِدِیْر کون حرام ٰ 
خبرا لقول: لإأنھم لا یرجعون4 [الأنبیاء: ٤6‏ و فاعل لە ساد مسد خیَرۂ کان المراذ 
الرجوع اس ا و جا تھا و ۱ 
مرادہ الإشارة إلی ما ذکرہ و المختار عندہ ولذا ذکرہ فی صورۃ الإطلاق ۔ : 

قولہ: (أو وجدناھا مالکكة) علی أن عمزة الأفعال لداع انت اي وجدتہ “ 
بخیلاً أي وجدتھا مالکة أي حسا فان بعد إھلاکھا وجدھا أي علمھا مالکة علماً بأنھا کانت 
مالکة الان : 7-7 وھذا التغلق حادث فحینئذ بتعین کون المراد بالرجوغ الرجوع لک 
الحیاۃ للتدارك لکن لا حاجة إلی ھذا التاویل لن ھذا الوجدان بعد الڑھلاك بالفعل فلیکن 
المراد ھذا الڑھلاك فما الداعی إ إلی الصرف عن الظامر وأیضاً یجري في کل موضع یکو 
01 رالقل را ا من ا ا0 ال اوت ورخلاك الفحوی 'فالأقرب أن ٰ 
یقال إِن المراد بالھهلاك الھااك ۔المعنوی أي الکفر سب فحبنئلد یکون ٔ الرجرغ 
إلی التوبة ویتقارب التأاویل بارذنا اھلاکھا أو حکمنا 

قولہ: (رجوغخھم إلی التوبة أوٴ الحباۃ ولا صلة) رجوعهم إلی التوبة ناظر لی -- ٴ 
أو الحیاۃ للتدارك تاظر إلی البُحمل علی الڑھلاك بالفعل ولظھورہ لم یتعرض لە فیما قبله 
ولا صلة أي لا في ٛأنھم لا يْرجعون 4 [الأنبیاء ۰] صلة أي زائدة لکن عبرٴُعنھا :بالصلة 
تادباً وإنماٴ حمله علیٰھا لأن استقامة المعنی موقوف علیھا حبث أُزید الرجوع إلی 0( 
الحباۃ لأجل تحصیل الإیمان وسائر الإحسان ولعله اختارہ لشدة مساسه بالمقامع, -۔ 

قفوله: (أو عدم رجوعھم للجزاء) فحیتذِ لا یکون لا صلة اق عتم رعرعیم لزا ْ 
ممتع من جھة الشرع لأنہ لا محالة ,ممکن بل واقع نضلاً عن الإمکان آخرہ مع ظھورہ لأد 
في الأول تھدیداً عظیماً بخلاف التفسیر الٹانی ۔ 


ره (وھو مبتدا یرہ حرام و قامل لہ ساد مسند خبرہ) مو آ ول (انیہ ۲ 


قوله: 0 وھ 7 اتربة ناظر إلی اعت رذ لأملکنا لاس لوغازص انت 
بانھم لا یرجعوت إلی التوبة عن ٴذنوبھم وقوله أو الحیاۂ ناظر إلی التوجیه الثاني لآن الذین تتاغ 
اللہ تعالی الآن مالکین حرام علیھم أن یرجعوا إلی حیاتھم الدنیاویة . ےک 
ْ قوله: ولا صلۂ أي کلمة لا في ٭لا یرجعون4 آیس: ہد مہ ہہ 

شی تپ یم چ دب سور و 8 
ات قولەه: آور عدم رجوعھم إ! لی الجزاء ھذا علی تقدیر أن یکون کلمة لا للنفي غیز مزیدة 
فالمعنی ویمتنع علیھم أن یٹرکوا ولا یرجعوا للحساب والمجازاۃ علی اأعمالھم. . و کت 

قوله: وھو مبتدأ وخبرہ خرام قال این الحاجب فی الأمالي إِذا جعلت أنھم مبتداً وحرام خبراً ٴ 
قدماً وجب تقدیمہ لما ترر قی النحز من آ الخبر عن ان لا بد رأن یکون مقدماً وعلی فا تر 


۰ ویژیدہ کوله مقابلاً تلایمان والغمل الصالح ۔ 
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یرجعون)4 [الأانبیاء: ]جا ممعدً لکونہ مغعرفة وحرام حہرہ لکونہ نکرة قولھ آ3 فاعل لە ھذا 
علی مذھب الأخفش'' فإنه لم یشترط اعتمادہ علی حرف النفی والاستفھام . 

قولە: (أو دلیل عليه) أي قرینة عليه أي علی الفاعل لا الخبر فإن ما فدرہ معارَفٹ لا 
یکون خبراً عن نکرۃ کیف لا ولو صح ذلك لجوز کون فإأنھم لا برجعون4 [الآنبیاء: 4٥‏ 
خبراً عن حرام وجوز سیبویە کون المبتدأ نکرة والخبر معرفة في المواضع الثلاثة وما نحن 
فیه لیس منھا. 

قوله: (وتقدیرہ توبتھم آو حیاتھم أو عدم بعٹھم) وتفشدیرہ توبتھم أي وحرامع توبتھم و 

قولە: (أو لأنھم لا برجعون ولا یٹیبون وحرام خبر محذوف أي وحرام علیھا ذاك وھو 
المذکور في الاّیة) آو لأنھم لا یرجعون عطف علی رجوعھم أي أنھم لا یرجعون إما مژول 
بالمصدر فحیئثٍ معناہ ما ذکر من رجوع توہتھم الخ أو هو بتقدیر لام الجر فحینئذِ لا یژول 
ہالمصدر علی الوجھ المذکور وحرام علی ھذا التقدیر خبر محذوق لا خبر فآنھم لا یر جعون 4 


جعلت لا نافیة لفسد المعنی إذ یصیر التقدیر انتفاء رجوعھم ممتنع فیژدي إلی معتی الإثباٹ إذ ني 
النفی إلبات قطعاً فإن جعلت لا زائدۃ استقام وإذا جعلت أنھم تعلیلا لا یکون لا زائدۃ ویکون 
حرام خبر مبتدأً مقدر وھو ذاك بعني ما ثقدم من العمل الصالح إلی ھنا کلام ابن الحاجب . 

قوله: آر فاعل لە ساد مسد الخبر أي آو یکون آنھم لا یرجعون فاعلا لحرام فإنه مصدر 
منون فالمعنی حرام رجوعھم إلی الثوبة او حرام عدم رجوعھم للجزاء فمعنی کونه سادا مسد الخبر 
آفادته للمخاطب فائدۃ المبتدأ والخبر مثل قام الزیدان . 

قوله: أو دلیل عليه عطف علی قولە مبتدا أي أو قوله إنھم لا برجعوت دلیل علی المبتداً 
المحذوف فیکون قولە إنھم لا برجعون تعلیلاً دالاً عليه تفدیرہ حرام توہتھم أو حباتھم أو عدم 
بعٹھم لآأنھم لا یرجعون علی حذف الجار من إن. 

قولە: أو لأنھم لا یرجعون ولا ینیبون عطف علی قوله رجوعھم إلی التوبة یعني معنی أنھم 
لا یرجعون إما ما ذکر آو ھذا أو حینئذِ یکون قوله حرام خبر مبتدأ مقدر تقدیرہ وحرام علی أھلھا 
ذلك اللطف وھو عدم منع ثواب السعي وکتبه فی دیوان العمل لأجل إعطاء الاأجر عليه أو ذلك 
العمل الصالح فیکون أنھم لا پرجعون مصدراً ہاللام تقدیراً ثعلیلا للحکم السابق وھو الحکم بأن 
ذلك اللطف والعمل الصالح حرام وممتنع علیھم فالمعنی لأئھم لا یرجعون عن الکفر فکیف لا 
یمتنع ذلك علیھم وقیل تقدیر المبتدأً العمل الصالح ضعیف لان امتناع العمل الصالح من الھالك 
. معلوم محثق لا فائدۃ في الإخیار بە وأجیب عنەه بأن المراد امتناع دخولھم الجنة وکنی عنہ بامتناع 
العمل الصالح وھو السبب فتركِ ذکر المسبب وتوسل إليه بذکر السبب فکأئہ قیل ممٹنم دخولھم 
الجنة لامتناع عملھم الصالح . 


)١(‏ نقل عن شرح السھیل أن الخلاف فی الحسن لا فی الجواز فالأخفش حسنہ وکذا الکوفبون ولا یحستہ 


سیبویہ . 


اک ُ پ×ے ور الائیاء/ الایة: /. 
[الأآنبیاء: 4۵] لأن اللام مانع أي ر-ع ا فریة ذاك وھو المذکور فی/الایة المتقدمةً 
وھو العمل الصالح مع الإیمان 'والسعي المشکور بالإحسان ٹم علل الحرمة المذکودکبانھم ا 
یرجعون عن الکفر ولا ینیبون عطف تفسیر لە لعلمه تعالی بأنھیم یموتون علی الکفز اولا يلَعٹون 
إلی الأیات الشرعیة والعقلیة ویستحسنون المعاصي ویستقبحون الإیمان والطاعة فتکون قلوبهم 
چیہ یں سر ار رد صیر یر رسرے تو دا وت دی 
من ان المراد قوم بأعیانھم محکوٰم علیھم بالکفر إلی أن ماتوا. ا 
قوله: (ویؤید القراء؟ باللکسر) أي بکسر ھمزۃ إنھم لالہ حینِ بمنزلة الْعلیلٌ لی 
سبیل الاستناف المعاني والاصل توافق سس بد خحدت ریف قال 7 ٰ 
ولم بقل ویدل الخغ ٣ ٠‏ 
قولە ۔مرمتی صوعل ‏ ا لا یرجعون4 [الائبیاء: مز 
حرام لیس استعارۃ عن الممتنعٴبل هو مجاز عن عزم اللہ تعالی قوله وموجب علیھم توضیح 
معنی العزم أٹھم لا برجعون:عن الشرك والمعاصي فیکون ذلك ممتنعاً والقرق أنْ في, ٰ 
المعنی الاول لوحظ المعلل وفي الثائي العلۂ إذ مر مراراً أن منشأً امتناعه علم اللہ تغالی' 
وحکمە فی الأزل بانھم لا یؤمٹزن وعلی الکفر یموتوٹ ولا یلزم الجبر لآن !العلم تاہع: 
للمعلوم والمعلوم کفرھم وإصزارھم عليیه باختیارھم الجزئي فلا جبر حبنثذِ وفيٰ ھذا:الوج 
لا یحمل لا علی الصلۃ أصلاً وعزم الله واجب وقوعه ممتنع خلافہ فیمتدمٌ الرجوغ إلی 
التوبة فیوافق التفسیر الأول بھذہ الحیثیة وإن کان بینھما فرق من جهة أخری یظھر بالتامل, 
الاحری من جملتھا لا یقال حینتلِفیمتتع الرخوع إلیٰ الحیاۃ کما بقال فیمتنم الرجوع الم 
التوبة بکونہ ملا له کما عرفتہ. ۱ : 


اث ربص سرب 


قوله: ثعالی : کت پت يتت ترغ تا ٹم ین صل سکب بنا ے کیا 

توله: متعلق بحرام) بمعنی آئہ غایة لہ لا بآنہ متعلق بہ لاٹا بتدایة کما سیصرح بہ 
فیفید أُن الامتناع المٰذکور ینتھي عندہ فبقتضلي إمکان الرجوع إلی العوٴبة مثلاً فتکون توبتھم 
مقبولة والچراب إن فتح سد پاجؤزج ومأجزج کنایة عن قبام السساعة کما صرح بە البعض: ُ 
ویژؤیدہ أنه یکون غایة لامتناع :رجوعھم إلی الحیاة فلا جرم ان المراد قیام الاعة فحینئذ 
یتعذر الرجوع إلی التوبة وإِلیالحیاة لاإیمان لفوت أوقاتھما ولو کان المراد ظامرہ لزم أَنٰ _ 
یکون إمکان الرجوع إلی الحیاۃ للتدارك کما لزم إمکان لتویة بناء علی أن مفھوم المخالفڈ: 
أي مفھوم الغایة معتبر اتفاقاً لکن لفوت أوقاتھما لا جال لمفھوم الغایة عدای 
کونە غایة ندم مم رو ا إلی الحیاۃ للجزاء. 


۱ قولە: اس حر ساحت کون 9ء2 
وی سو رو رہ ود سو سوج ۱ 
مھت 
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قولە: (أو بمحذوف دل عليه الکلام) وهو الھلاك کما أشار إليه في توضبّیج المعنی . 

قولە: (أو بلا یرجعون) أي آو متعلق بلا یرجعون ۔ 

قولہ: (أي یستمر الامثناع''' أو الھلاك آو عدم الرجوع) یستمر الامتناع ھذا إاخعل 
غایة للحرام أو الھلاك مذا إن قیل إنە غایة لمحذوف آأو عدم الرجوع ھذا علی تقدیر کونه 
غایة لقوله: لا برجعون4 [الآأنبیاء: ۹۰]. 

توله: (إلی قیام الساعة وظھور أماراتھا) ولو اکتفی بقیام الساعة تٹبیھاً علی ما ذکرناہ 
من أن المراد من فتح السد المذکور قیام الساعة لکان أولی لأئە لا یفھم من اللفظ کلا 
المعنیین لا أن یقال ذکر الأمارات لیتوسل بە إِلی قیام الساعة کثایة فإذا قام الساعة رجعوا 
إلی التوبة لکنە لا تنفع أو لم یرجعوا إلی التوبة لکن لا لامتناعھا بل لعدم فائدتھا فینتھي 
الامتناع أیضاً وأیضاً إذا قامت الساعة ینتھي امتناع الھلاك فیھلکون ھلاکاً معنویا بوقوعھم 
أشد العذاب وأقوی الحجاب وأیضاً إذا قامت الساعة ینتھی امتناع عدم الرجوع إلی الحیاۃ 
فإئھم یحیون یوم القیامة للجزاء وأیضاً إذا قامت الساعة ینتھي امتداع الرجوع إلی الحیاۃ 
لتحصیل الطاعات فیمکن الرجوع إلی الحیاۃ للتدارك لتھم یحیون لکن لا ینفع لانقضاء 
التکلیف والمص لم یتعرض لہ لائفھامه مما ذکرہ أو لاتتبيه علی ضعفه قوله إلی قیام الساعة 
متعلق بیستمر علی کل الوجوہ. 

قوله: (وعو فتح سد یأاجوج وماجوج) أشار إلی تقدیر المضاف إ|ذ الفتح حال السد لا 
حال پاجوج قوله وھو راجع إلی الأمارۃ الدال علیھا الأمارات لان الفتح آمارۃ واحدۃ لا 
الأمارات وإیراد الجمع للتنبيه علی أُن إرادة قیام الساعة بالأمارات المتعددة لا بالأمارة لکن 
الأمارات یقع بعضھا عقیب بعض کما ورد في الحدیث فذکر واحدة مٹھا کذکرھا جمیعأً 
فیکون المراد قیام الساعة کنایة ولو کان المراد أمارۃ واحدۃ لا یظھر الکنایة المذکورۃ فلله 
درہ ما أدق نظرہ. 

قولە: (وحتی ھی التی یحکی الکلام بعدھا والمحکی هي الجملة الشرطیة وقرأ ابن 
عامر ویعقوب فتحت بالتشدید) وحتی هي التي أي حتی ابتداثیة لا جارۃ وقد جوز المصس 
ض نوله تعالی: طحتی إذا جاؤوك یجادلون ك4 [الأنعام: ]٥٢‏ من سورۃ الألعام کونہا 
جارۃ بعد بیان کونھا ابتدائیة وھنا أ٘یضاً جائز کونھا جارة فحینتلِ إذا ظرفیة لا شرطیة قوله 
التی یحکی الکلام الخ أي داخلة علی الجملة وجواب الشرط ما سیأتي. 

توله: (یعني یاجوج وماجوج آو الناس کلھم) وفیه نوع بعد ولذا آیدہ بعضھم بقراءة 
کل جدث أي تبر. 


وله: نشز من الأرض أي مکان مرتفع مھا ونسلان الذئبٍ سرعة مشیت . 


)١(‏ ولا ببعد أن یقال إن الغایة داخلة فی حکم المغیا فیجرز الحکم في قیام الساعة بالاعتناع المذکور لا انتھاء 
الامتناع . 


م۵۸ ۱ و الایباء/ الایا: 7 
قولە٭: ار سی ری وریہ جن وھر اقیم) دز من ارت اوح سر 

الأرض بفتحتین آخرہ زا معخزة. ۱ ۱ ۱ 

قوله: (یسرعون من نسلان الا الذئب وفریء ہضم السین) من نسلان ا الذئب چر ٰ٘ 


وھ الإسراع . ٰ 
۱ 82 معسہے و مہ نے ا سس ضر مرگ مر سم سو ا 5 
قوله تعالی: تی آرقة اعَْ با رے جم سز آ1ا کے قد 
کِا ق عَنَلَو ین مَذابل نَا للیہہے> ای ۱ 


قولە: نر وم تر ید رق ہی راج سض 
ذکر الوعد بمعٹی الموعود المعھوہ وصفه بالحق رداً ٹلیتگریت وھو القیامۃ إشارة إلی ٰ 
ان اللام للعھد ۔ ۱ ٰ 
قوله: (جواب الشرط) رما بیٹھما جملة معذرضة وقد عوقت آ المرادإھنا اَقت'' 
المتسع الشامل تحقق الشرط ؤالجزاء واستوضح ذلك بقوله تعالیٰ: ٭لإذا الشمس کوزت4 ۔ 
[الثکویر : ١‏ إلی قوله: (إعلمت نفس ما أحضرت*4 [التکویر: ]١‏ فلا حاجة إلیٰ القول: 
بان الزمان اللیل لا بنائی التعقیب في دفع إشکال بان الشرط والجزاء لا بد أن یکونا 
متقاربین ولیس کذلك ھنا إذ تحقق الشرط ة پیر سر سیسات ٰ 
مثل ھذا الڑشکال باعتبار الزمان المتسع کما عرفت. ٰ ۱ 
فخولەه : (وإذا للمفاجأة تس مسد الفاء الجزائیة کقوله: [ذا مم یقتطون4 [ألروم' ۳٣‏ 
وھ سر سر و سس سو نس سو سی مت ہہ ہویر 
کلامه إشارة إلی أنه لیس.عوضاً عنه ختی یستحیل یستحیل الجمع بینھما ولهذا قال فإذا جاءت الفاء 
نظاقرت آج مرقای ارد ناکد ای الزصل الھک رف باعل اوح الک لا ۱ 
سو سے و او ہو سی رت وو عون وہ 
عدم قرار الإبصار في أماکنھم من ھول,ما تری۔ ۱ 
قوله: (والضمیر للقصنة) نشاخصة خبر لقوله: (آبصار الذین4 لأئیاء: 7د 
والجملة خبر ضمیر القصةء .' 


قوله: (أو مبھم یفسرہ الابصار) او مبھم اکتفی بہ اازماشرنی رقشو لا سی 


قوله: جواب الشرط بعنی قولۂ: ظفإذا می شاخصة آبصار الذین کفروا4 (الابیاء کک 
عرات القرط انکر تلذ سی و سی رر درد و زس و ہا 
مو یس خید ٰ 
قوله: رإذا للمشاجأة وبسد مسد الفاء الجزائیة یعنی إذا وقعت الجملۂ الجزائیة الاسمیةٴجواب 
فرط سس سز1 الفاء علیھا لیدل علی أنھا جزاء وجواب آما |ذا صدرت بإذا المفاجاأۃ استغنتا ‏ 


عن علامة الجزاء لسد إذا المفاجاأۃ مسذڈھا مثل غإذا عم یقنطون*4 [الروم: ]٣‏ لکن ادخلت الفاء 
ھنا مع الاستغناء عنھا بإذا تاکید الاتصال خ بالشرط . ۱ 


سورھ الأبیاء/ الاپڈ: ۹۸ _جججججم۲ًٌر۶۹‬ ٤س‏ ر8سس۰..م.>_ سپ پپھ  .._‏ _ ۵8۸۹ 


الابصار أي الأبمار وحدھا یفسرہ ف٭٭رشاخصة48 [الآنہیاء : ۹۷] خبر ھی فِگزن التفسیر 
بالمفرد فحینئدِ بظھر الفرق ہین کون الضمیر للقصة أو مبھم الخ فإن في الأول لو جملة 
کما ذکر وإن جوز کونه می رای سی اکر وفی الثائيی خبرہ مفرد ومفٹٹرہ 
أبصار الذین کقوله ربه رجلا کما صرح به في تفسیر قولە تعالی : ٭فسوامن سبع سموات* 
البقرةۃ: ۲۹] وھذا مراد المص . 

قوله: (مقدر بالثول واقع موقع الحال من الموصول٢)ِ‏ أي قائلین یا ویلنا ویجوز کون 
الحال من المضاف إليه إذا کان المضاف فاعلا أو بتعولا وھو جزء المضاف إليه فکان 
الحال عن المضاف إليه هو الحال عن المضاف وإن لم یصح قیامه مقامه لکن المضاف ھنا 
خبر في قوۃ الفاعل تأویلاً والأولی أن یکون استثنافاً معانیاً ینادون إلی الھلاك تنزیلاً لە 
منزلة العقلاء وبقولون یا أیھا الھلاك تعال فإن هذا زمالك لکمال دھشتھم وتحرھم وإلا 
فھم متیقنون ان لا ھلاك لھم ولا موت لھم. 

قوله: (لم نعلم أنه الحق) أشار إلی ان المراد بالغفلة عدم تیقنھم لا الذھول عنہ 
بالکلیة وعلاقة المجاز السببیة فإن الغفلة سبب لعدم التیقن وأیضاً المراد من الغفلة من الیوم 
هو الغفلة من کونە حقاً إما ہتقدیر المضاف أُو بکونە مجازا مرسلا عنه . 

قوله: (ہل کنا ظالمین لأنفسنا بالإخلال بالنظر والاعتڈار بالنڈر) ہل کنا ظالمین قال 
اأبو حیان اضربوا عن قولھم: ٭اقد کنا فی غفلة [الأنبباء: ۹۷] وأخبروا ہما کانوا 
یتعمدونه من الکفر والاعراضص عن الایمان فیکون إبطالاً لما قبله ولك أن : تقول إنھم 
اضربوا عن الأخف إلی الاأفوی فیکون بل للترقی قإن الإخلال بالنظر وعدم الاعتداد بالنظر 
أشد قبحاً من الخفلة بأنه حق لآن ھذا سبے'' 


قوئے تعالی: لم وَتا تبون ین دب الو حَصث جَھَنَم اَم کا 
کرت لڑکتا 

قولە: (یحتمل الأوثان وابلیس وأعوانه) یحتمل مقابله احتمال العموم إلی کل من 
عبد من دون اللہ کما سیشیر إليه ویحتمل أن یکون الاوثان فقط علی مقتضی ما الظامرۃ في 
غیر ذوي العقول لکن المص لم ینبه عليه . 

قوله : (لأئھم بطاعتھم لھم في حکم عبدتھم) إشارۃ إلی العله المصححة لإرادۃ إبلیس 


)١(‏ قال المصی هناك وإنما صح کون (علمت نفسہ جواب إڈا والمذکور فی بیانە اثنتا عشرة خصلة ست 
متھا فی مبادي قیام الساعة قیل فناء الدنیا وست بعدہ لآن المراد زمان متسع شامل لھا ولمجازاۃ النتفرس 
علی أعمالھا. 


ا۹مہ 


سورھ الأہاء/ ا9 ا ۹۸ ۱ 


وأعوانه من الجن والائس فیکنون فی فما تعبدون*٭ [الشعراء: ۷۰] عموم ملا بالنسبة لی 
الغبادة وتغلیب قي لفظة ما إِنْ ققیل إ لە مختص بغیر ذوي العقول والمختار عند المصٰ العمٰوم . 

قوله: کو یسوی سور رر تی 
الزبعری قد خصمتك ورب الکعیة ألیس الیھود عبدوا عزیراً والتصاری عبدوا المسیح وبت 
ملیح عبدرا الملائکة فقال عليه الصلاة والسلام بل عم عبدوا الشیاطین التي أمرتھم بذلك: 
نأنزل الل: ان الٹین سبقٹ لھم نا الحسٹنی4 [الأئبیاء: ٠ ١‏ لاّیة وِعلی ھا یعم 
الخطاب ویکون ما مؤولا بمن أو ہما یعمه وبدل عليه ما روي ان ابن الزبعری 'قال ھذا ا شیء. 
لالھتنا خاصة آو لکل من عبد من دون اللہ فقال عليه الصلاة والسلام بل لکل من عید من 
دون ال) لما روي الخ قیل قیل ذکر ابن حجر في تخریج أحادیث الکشاف رواہٗ ابن ممزدویه 
والواحدی عن ابن عباس رضی اللہ تعالی. عنھما ابن الزبعری بکسر الزاي الس والباء . 
الموحدة وسکون العین المھملة وفتح الراء المھملة مع القصر مہ آآئے ء۸'' الخلق الغلیظ . 
وھو لقب والد عبد اللہ القرشي ا ان سس القصۃ وصار من کبار 
الصحابة قد خصمنكِ أي غلبك في الخصومة هذا بناء علی زعمہ ولذا عبر بالماضي اورپ 
الکعبة اقسم عليه لاعتنائہ بہ ألیس البھود الخ استثناف بیان للخصومة والاستفھام لڑنکاں :الف _ 
وإثبات المنفی أي عبدوہ ولذا قال علیہ السلام رداً علیه: الا بل عبدوا الشیاطین الخ التي 
آمرتھم أي سولت لھم وزیلت:لھم؟ والأمر مستعار لھذا التزیین وبنو ملیح علی ضیغة التصغیز 
بطن من قہیلة خزاعة فأنزل الل: غٛإِن الذین سبقت لھم مٹا الحسلی4 [الأنبیاء؛ ]٦٦٢.‏ 


ٰ قوله : فقال عليه الصلاۃ والسلام : اہل هم عبدوا الشیاطین التي أمرتھم ِذلك: أوہذا التاویل 
انحل عا اشتبه جخرر ےر ہر پک ےی چ ْ 
ایکون عزیر والمسیح والملائکة من أھل النار . ٰ 
قوله: ری ارت ساب تی رو سر قاشر سے توب اس 0٦‏ 
بعبدون الله سراء کان عبدۂ انڈرثان عیذة المسیح آو عزیر أو الملائکة وغیرھا لان جمیع 2 
عبدة الشیاطین الذین آمروھم بأن یعیدوا غیر الله فلما لزم من هذا التوجیه أن یکون المراد بعا فی 
ما تدون الشىاطین توجه أنلەابٰجب حییعد آن یقال ومن تعبدرون بدل وما نعبدون فاجاب ٴبان ما 
مؤول بمن أو بما یعمه وغیرہ من غیر أرلي العقل علی إرادة الجٹس کما في قولە ثعالی: 
"'ڈوالسماء وما بناھا4 [الشمس: .]٤‏ 
قوله: ویکون قولەه: (إن الذین4 [الأُنبیاء: ۱ ] بباناً للتجرز و >7 
تعصدون بالشیاطین من باب النجاز فی التعلق بالسبب فإِنَ إغراء الشیاطین لما کان: سہباً لعبادتھم " 
عزیراً والمسیح والملائکة والأصنام صاروا کأٹھم عبدوا الشیاطین فیکون فٌالين سیقت لھم منا 
الحسنی٭4 [الأنبہاء : ]١‏ قرینة المجاز الکائن في التعلق من حیث إنە دال علیٗ أن المزٰاد ہما 
تعبدون لیس عزیرً والمسیح والملائكة بل من یگون سیب لعبادتھم لھم وهم الشیاطین ن7 0 ْ 


)١(‏ ویڑیا۔ہ ات مح معل۔لِ الحکعة والتِروۃ, 


سور الایا/الآاپڈ:8۹۸ے._.._ ہ ےم مہ سس ہہ کے .8۹۹(۹ 


تصدیقاً لنبيه ورغماً علی عدوہ وعلی ھذا اي علی مقتضی عذہ الروایة یعمالخطاب أي 
للمشرکین والیھود والتصاری وہنو ملیح ویکوت ما أي لفظة ما مؤولاً ہمن لیتٹاوّلِ عزیر 
والمسیح والملائکة لن ما لغیر العقلاء عند بعضھم وکلام المص ھنا یومي إلی اخکیازہ 
لکن کلامه فی سائر المواضع کسورۃة النحل والفرفان یشعر اختیار العموم والتفنن می عادثه 
فحینثذ لا یتناول الأوٹان لن من للعقلاء اتفاقاً قوله أو بما یعمه أي یکون مژؤولا بما یعم 
من وغیر العقلاء بطریق التغلیب وهو المناسب لقوله مؤولاً الخ أو علی حقیقتھا کما هو 
المختار عند البعض ومؤال الزبعری بناء علی تعمیم ما للعقلاء أیضاً وجواب الرسول عليه 
السلام علی التنزل إن قیل إن ما مختص لغیر العقلاء أو علی الحقیقة إن قیل ما یعم 
القبیلتین وفي التوضیح فوله تعالی: ٭ّوما تعبدون من دون الل٭٭ [الأنبیاء: ۹۸] لا یتناول 
۷ حقیقة لأن ما لغیر العقلاہ وإنما أوردہ الزبعری تعنتاً ہالمجاز أو التغلیب انتھی 
فیکون الجواب علی التنزل أىي لا نسلم أن ما تعبدون عام لعیسی ونحوہ ولو سلم ذلك لا 
نسلم أنھم عبدوا بل ھم الشیطان الخ قال في تفسیر قوله تعالی: ٭وش یسجد ما في 
السموات 4 [الرعد: ]٣١‏ الایة وما لما استعمل للعقلاء کما استعمل لغیرھم کان استعماله 
حیث اجتمع القبیلان أولی من إطلاق من تغلیباً وقال في سورۃ الفرقان في قوله تعالی: 
ظٛوما یعبدون من دون ال4 [الفرقان: ۱۷] یعم کل معبود سواہ واستعمال ما |إما لان 
وضع أعم الخ فعند المص إن استعماله فیھما علی الحقیقة وھو مذھب البعض ولا رجه 
لانکارہ قوله تعالی: ٭وما تعبدوت من دوت اللہ [الأنبیاء: ۹۸] بحتمل الوجھین فسؤال 
الزبعری إما علی الحقیقة أو علی المجاز والتغلیب کما ذکرناہ وجوابہ عليه السلام کذلك 
إما تٹزیلی آو حقیقي قوله عليه السلام: ہل لکل من عبد من دون اللہ ناظر إلٰی کون ما في 
وضعه عاعاً ٹھما) کما هو الظاھر وتردید الزبعری بناء علی الاحتمالین . 
ٹولەہ: (ویکون تولە: ٭زن الذین4 [الأنبیاء : ]٦٤١‏ بیاناً للئچوز) یعنی علی تقدیر 
تاویل ما بمن والتجوز إما لغوي إن أرید بالعبادةۃ الاطاعة للامر آو عقلي علی آنہ إن اعتبر 
المجاز في إیقاع العبادة بھا للملابسة کذا قیل وھو مقتضی کلام المص حیث قال ویکوٹ ما 
مؤولاً بمن ولا یدري وجھہ إذ حینئدِ لا یتناول الأوثان مع أن تناوله لفظاً ومعنی مقطوع بہ 
والقول ما بمعنی من وھو یعم العقلاء وغیرھم تغلیباً لغو إذ یمکن أن یقال أولا وما بعم 
العقلاء وغیرھم تغلیباً فیراد بالعبادۃ عموم المجاز الشامل لعبادۃ الاصنام والإطاعة للامر . 


٭إن الذبن سہقت لھم متا الحس گ4 [الأآنہىاء ؛ ]٣۰١‏ الآرة علی ان المراد ہما تعبدرن من درن اللہ 
الشیاطین کونه بمنزلة المسٹٹنی المثصل ہما قبله فیکون الباقي من المخرجین أولي العقل مثلھم وغم 
الشیاطین لن الاستثناء لکون الاتصال أصلا فیه یدل علی أن المستٹنی من جنس المسٹثلی مثە. 


)١(‏ فيه إشارۃ إلی أن استدلال الشافعی علی أُن بیان التعببر یصح متراخیاً بھذہ الاَیة لا یتم للاحتمال الذي 
ذکرناہ علی أن النزاع کاللفظي لن مثل دا ببان تفسیر عندہ وبان تغییر عندنا کما أوضح في التوضیح۔ 


۲ه 


ور“ للہا الایة: ۹۸ ۱ 


توله : “00009٤۶-7‏ 
من ھذا أیضاً مقعضی کلام إلمص ویفھم منە آنه علی الاحتمال !لأول مذا القول لیس 
بہخصص لانه غیر عام بل هو مختص بالعقلاء لکن المراد بالعبادة الإاطاعة لاکثر فلا او 
الأئبیاء والملائکة ویکون قوله تعالی: لن الذین سبقت لھم٭ [الأنبیاء: ]٦‏ الع بیاٹل: 
للتجوز أي نھا قرینڈ خروجھٰ منھا وھذا ما آشاز إليە أولا ولا بخفی غرابتہ حیث خص ما ٰ 
۔بالعقلاء علی أن ما ثہت في کتب الأصول أن قوله تعالی: ان الذین سنقت لیے گ4 
[الآأنبیاء: ١‏ الخ مخصص للعام ویصح مع کونہ متراخیاً عند الشافعي الاسٰتدلال بمثل ٰ 
هذہ الاّیة*'' والوجه الأول مخالف لقول الجمھور في الأصول سوہ وی 
[شارة ] إلی ما ذکرناء وتفصیل ہٰذا المٰقام في الأصول. . 
تولە: (ما یرمی بە إلیھا وتھیج بہ من حصبہ یحصبه إذا رماہ ہالحصباء وقریء بنکون 
الصاد وصقاً بالمصدر) ما یرٰی ؛ بە إلیھا الخ آيی حصب صفة مشبهة معناہ ما ذکرہ بمعني 
الوقود الحصباء حجارة صغیرۃ والحاصب أمطار الخصباء . 808989 


توله: (استتنتاف او بل من حصب جھنم واللام معوضۂ عن علی للاختطضاص 
والدلالة علی أن ورودھم لأجلھا) استثناف أيٍ نحوي وابتداء کلام سنیق لہیان أن 
ورودھم لأجلھا أي لأآجل جھتم والتعذیب بھا وأما ورود أصحاب التوحید :لیسالجھنم 
ولا للٹعذیب بل لتحلة القسلم وأنٹم تغلیب للمخاطبین علی معبوداتھم والحکمٰة في 
دخول معبوداتھم فی جھنم:لزیادۃ تحسرھم وغمھم حیث عذبوا لأجلھا قوله أؤ بدل 
امن خصب جھنم4 (الانبیاء: ۸ ئي الجملة ہبدل من عفرد أی کالبدل لکن لا یکون 
المبدل منہ في حکم السقوط لکونہ مراداً أیضاً قوله واللام معوضة الخ أي کنیدار 
بعلی کما أشیر إليه في' الکشاف حیث فسرہ بالإشراف علی الماء وعدل إلی.اللام للنکتة 
الکو کر اما رھ لم کے سل مر وی ۳ .8ھ ۱ 
ابنفسه کالدخول علی قول٠‏ . ْ ۱ ۱ 


0-۳ کے الخطاب أي التخضیص بقولہ! ٣إٛإن‏ الذین سبقت لم مب 
الحسٹی4 [الأنبیاء: ]٥٠١‏ الآیة متاخر عن الخطاب بقولە: فٛإنکم وما تعبدون من: دون الله حصب 
جھنم* [الانبیاء: ۹۸] فیصرفہ ھذا التخصیص ذلك الحکم إلی ما عدا عزیر والمسیح والملائکة _ 
وبخرجھم عن عموم ما تعبدونِ منْ دون الله فیکون وارداً بملزلة الاستثناء المذکوز وّذا قال.بعضن 
العلماء رو شر اھ سے بے دی و ئوہ 
وس مہ اس سای قوله آو بما یعمه. 


مخصص إذ قوله بن وس تک رنحجوہ موسو ما یکون : قد الو لالکرم 
الدقع احتمال العموم پإرادة التخلیب فلا حجة لھم۔ ۱ 


سورۃ الأنبیاء/ الّیتان: ۹۹ء ۱٠۰١‏ 


توله تعالی : لز کان منولاہ ام ة ما وردوق کل فہا حليدون ڑکا 

قوله: (لان المؤاخذ المعذب لا یکون إلھاً) وکونھا معذبة یفھم فإمن حصب جھنم4 
[الأنبیاء : ۹۸] والظاھر أن الکفار یعذبون بھا لا أٹھم معذبون فإن الأصنام جماد لا تاثیر 
لھا ولا تائر من النار فالمراد المعذب صورۃ حیث اشتعل النار بھا ولھذا مزید بیان فی 
تفسیر قولہ تعالی: ٭وقودھا النار والحجارة٭٭ [البقرة: .]٢٢‏ 

قولہ: (لا خلاص لھم عنھا) بالخروج أو الموت . 

قوله تعالی : لھم فیا ریب زغم فیھنا لا سمعرب لاپ 

قولہ: (طلھم نبھا زغیر4 [الأبیاء: )]٥٠١‏ اللام فیه للاختصاص آو للمنفعة تھکما پیھا 
زفیر بعد الاستغاثة خمس ألف سنة وبعد قوله تعالی لھم: فؤاخسڑوا فیپا ولا تنکلمون4 
[المؤمنون: ۱۰۸] فعلم ان الأصنام لا زفیر لھا لأنھا لیست بمتکلمة حتی تخاطب باخسؤوا ولا 
تکلمون ثم یکون لھا زفیر وإلی ذلك أشار المص بقوله وھو من [ضافة فعل الخ والمراد بالفعل 
فعل اللسان إن أرید بما تعبدوت الأصنام وکذا إن رید به التعمیم إلیھا. 

قولە: (أئین وتنشس شدید وھو من إضافْة فعل البعض إِلی الکل تلتغلیب إن آرید ہما 
تعہدون الأصنام) وتنفس شدید أصل الزفیر تردید النفس حتی تنتفخ مله الضلوع کما یشاهد 
من الحمار ولھم فبھا أیضاً شھیق ولدلالة الزفیر عليه اکتفی بە . 

قولە : (من الھول وششلۂ العذاب وئیل لا بسمعون ما یسرهھم) وشدة العذاب رعن 
ابن مسعود یجعلون في تابوت من نار فلا یسمعون ویجوز أن یصممھم ال تعالیٰ کما 
الراجح الأعم . 


قوله: وو من إضافة فعل البعض إلی الکل للتغلیب إن آرید ہما تعبدون الأصنام أي نسبة الزفیر _ 
وھو فعل ذي حیاۃ وشعور إلیھم وإلی ما تعیدون دون اللہ بقوله: طٛلھم فیھا زفیر* [الائبباء: ]٤٠١‏ من 
باب ئسبة فعل البعض إلی الکل تغلیباً علی تقدیر کون المراد بما تعیدون الأصنام حیث غلب العاہد في 
تلك النسبة علی معبودہ فتسب الزفرۂ إلبھما جمیعاً وإن لم یصلح المغلب عليه لان ینسب إليه الزفرة 
قال صاحب الفرائد لا تغلیب عھنا والمراد من الضمیر فی فلھم٭ [الأنبباء: ]۱١١‏ ھم المخاطبون في 
قولہ: ڈاإنکم٭ [الأنہیاء : ۸ فھو التفات من الخطاب إلی الغیبة وأجیب عنه بأنە لما حکم اللہ علی 
جمیعھم بأنھم مع أآصنامھم طإحصب جھنم4 [الأنبیاء: ۹۸] ئم حقق ذلك بأن ھذا وعد لا بد منە 
ہنولہ: فأنتم لھا واردون4 [الأانہاء: ۹۸] وعطف عليه نولہ: ٭لکل فیا خالدون4 [الأنہیاء : 3۹] 
توکید الشمول الأشخاص والأزمان علی سبیل الالتفات وأوقع بین المعطوف والمعطوف عليه قوله لر 
کان ھؤلاء آلھة ما وردوها اعتراضاً تجھیلاً للکٹرة واحتجاجاً علیھم عقبه ہبیان احوال کلھم ففي جھنم 
بنولہ: لم فیھا زغیر4 [الاأنبیاء: ]٥٠١‏ وکان مقتضی السیاق الشرکة أ٘یضاً لکن امتنع وصفھا بالزفیر 
فوجب المصپر إلی التاویل بالتغلیب ویجوز وصفھا به کما وصف جھئم بالتفیظ والزفیر علی الحقیقة. 


ھ۹٤‎ 


سورۂ ال الابتان : ۰۹ 5 
رد عی: رہ رک کرات لئ رکا لی رك 2 نا گا 


قوله: (ڈإان خیب یج [الاثبیاء: 8۱۹ )٠‏ قد سبق آله تخصیص عتد اقیاقعي _ 
نظھر ارتباطه ہما قبله وعندنا أنہ 0 ضرا الما 
فیعلم الارتباط أیضا. " ۱ 


قولە : ۔الخصلۃ الحستی وی ا٥عاد:‏ آر التوفیق ! للطاعة) الخصلۃة انی ٥‏ 
الحسنی صفة للخصلة ولذا أنٹ , ٰ 
قولە: (آو البشری بالجَنة) البشری ھت اي کرنھم مبشٍرین فکون 
ووو ۱ ٣‏ 
ا قولە: (لأئھم یرفمون إلی أعلی علیین) فالمعبودون للکفاز بحسب الظاھر , مبعدونُ ٰ 
عن عذاب جھنم وإن ورودھا تحلة للقسم فلا یخالف ما سبق منه في قوله تعالی: ون 
منکم إلا واردھائ4 [مریم : ١‏ ذالمراہ بأعلی علیہن الجنة کما صرح بہ المص فیٰ, أُوائل 
سورة الہبقرۃ قوله: : وحم فیہٰا اشتھت أنفسھم .خالدون4 [الأنبیاء: ٢‏ قرینة علی ان 
ْ و سو رو می سس سی جو یی یت 
ملاحظة الخلزد . 

قوله: (روي آن علیاً کرم للہ'وجھه خطب وقرأ هلہ الایۃ ٹم تال نا منْھم ویو بکز 
وعمر وعثمان وطلحة والزبیر وسعد وسعید وعبد الرحمن بن عوف وابن الجراخ ٹم آقیمٹٰ 
الصلاۃ فقام یجر رذاء: ویقول: لا بسمعون حسیسھا4 [الأئبیاء: )٣٦‏ نا منھم وآبز 

بکر الخ منھم فلا یکون المرأد بالذلین العشرۃ المبشرة فقط لأنه مخالف لبیانه من أن مذا 
اقول الکریم مخصص لما تعیدوث فلا بدخل السمبودون بحسب الظام من الانہا۔ 
مرووپسرا ذوے طر ام درب وا ےو ہہ و و ری 
نس سے سے ینان میں .سور و و 


سے سے ھا سے مل ہچ 


توله تعالی: ٦ػ‏ شتشرت حَیيسَا وَعُمْ نما أَمْتَھَت لَفْمَمم حَیہ لگا : ٰ 
قوله: یر نی لور ارم میں ہو متخ تا جن 
والحسیس صوت یحس بە) للمبالغة:في إیعادھم عنھا لأنه بدل ٴعلی طول الہمد والبعد لا 
فو مت موی یت لوان منکم إلا راردھاہ4 [مریم : جو لس 


قوله: برع الا ظاعاہ ارامہ گھرلن قاس ار کرت 0 
روي عن سعید بن زید قال سمعت رسول ا قٛل قال: ابو بکر في الجئة۔ وعمٰز فی الجنۂ: 
وعشمان فی الجنة. وعلي في الجنة . وطلحة فی الجنة ٠‏ والزبیر فی الجثۃ . وسعد بن مالك ني 
الجتة ۔ وعبد الرحمن بن عوف 'فی الجنة؟ وسکت عن العاشر فقالوا من العاشر قال: ااسنعید بن 
مجارت ہے ہج ۲ ۱ 


سور الأبیاء/ الاَية: ۱۷۴ _ے--.. سج ہس ں کہ .۔ ٦۹۵‏ 
حبنثذِ ان یقال إن لا یسمعون حسیسھا احتراس وتکمیل لن الورود مظن الكَاذِيٍ فیکون 
لدخع هذا الوم . 

قولە : (دائمون 7 غایة التنعم) أي الخلود بمعنی الدوام بقرینة تقبیدہ باہدا َي مرضغیع 
آخر لا ہمعنی المکٹ الطویل في غایة التنعم لأن المراد الرفع إلی أعلی علیین الذي هو 
عبارة عن الجنة کما عرفته وغایته مستفاد من الخلود لأن ملاك کل نعمۂ الثبات والدوام 
وزوال فوت الفوات بوعد الخلود یدل علی کمالھم في التنعم والسرور. 

قولە : (وتقدیم الظرف للاختصاص والاهتمام بہ) ولرعایة الفاصلة ولا تزاحم بین النکات . 


72 ۰ کی سے فرڑ رر عم سر ور کا کے خر خی 2ے ا ےو عرخ مھ کے الرر خقا) 
قولے تعالی : لا حزتھم الفرع الا بر وللاقهم الم کہ ھدذا برمکم النِی 


سنہ ڈکٹت ڑا 

قولە: (النفخة الأآخیرۃ لقولہ: ٭ویوم ینفخ فی الصور ففزع من في السموات ومن في 
اللأرض4 [النمل : ۸۷]) النفخة الأآخیرۃ وھی النفخة الٹانیة ]ذ الأایة المستشھد بھا مصرحة 
بذلك لأن المراد ہالفزع الخوف من أھوال ہوم القیامة کما صرح به المفسرون حتی قال 
صاحب الإرشاہ في تفسیر الاّیة المستشھد بھا وقیل المراد هي النفخة الاولی ٹم قال ولا 
ریب فی أن ذلك مما ینیغي أن ینزہ ساحة التنزیل عن أمثاله نفظھر ضعف ما قاله صاحب 
الکشاف من أن المراد بالنفخة الأآخیرۃ هي النفخة الأولی إذ الایة المستشھد بھا مصرحة 
بذلك والوصف بالآخیرة لأتھا تقع فی آخر أیام الدنیا وھذا غریب جدا. 

قولە: (أو الانصراف إلی النار أو حین یطبق علی النار أو یذبح الموت علی صورة 
کہش أملح) الانصراف إلی التار أی انصراف المستحقین بالعذاب فالفزع الذحاب بسرعة 
لسوقھم إلی النار وئشدة الھول فإطلاق الفزع علی ھذا لکونە سبب الفزع أو مسبب الفزع 
ولنوع بعدہ أخرہ وکذا الکلام فیما یليە فَإن تطبیق النار وذبح الموت''' یکون سببا للفزع 
والمراد بتطبیق النار تغلیتھا علی من في النار أو جعل أھل النار فی تابوت من نار کما مر 
الروایة من ابن مسعود رضي الله تعالی عنہ الظاھر ان المراد بالحزن الخوف مجازاً إذ 
الحزن علی الواقع فیما مضی والخوف علی المتوقع . 


قوله: آو حین بطبق علی النار آو یذبح الموت من روایة البخاري ومسلم والترمذي عن أبي 
سعید قال رسول الل گ: ایڑتی بالموت کھیئة کبش أملح فینادي مناد یا أھل الجنة فیشرفون 
وینظرون فیقول عل تعرفون ھذا فیقولون نعم هذا الموت فیذبح بین الجنة والنار ثم یقول یا أھل 
الجنة خلود بلا موت ویا أھل النار خلود بلا موت: الحدیث قال صاحب النھایة الأملح الذي 
بیاضه آکثر من سوادہ وقیل هو النفي اللبیاض . 


)١(‏ وھذا [شارة إِلی ما ورد فی الحدیث الصحیح من أنه ۷إٰذا دخل أمل الجة الْحِنٰۃة رأمل النار النار پڑنتی 
بالموت علی صورة کہبش ویذبح وینادی خلود لا موت؟. 


5ھ 


نوک لیا/الایة: ی ۱ 
قولہ: (نستقبلھم مھنین) من التہنة یی التبريك۔ ا 
فولهہ: (یوم ٹوابکم وھ مقدر بالشول) یوم ثوابکم 20 المضاف ا ×د جاصل 

المعنی مقدر بالقول إذ لا ارتباط بدونہ اي قائلین ٹھو حال. ٴ ٰ 
قوله: (ني الدنیا) أي بلسان الآنبیاء . لا م۴ 
قوله تعالی: لی انتا ککن اق شی کتا: پان او کی لن یز 
رعَنا کا |ت کا کریرے ئق . 
قولہ: مہ سو میں .] 
قوله: (آو ظرف لا یحزنھم آر تتلقاھم) علی أن المراد زمان متسع لجمیع ذلك 

فلا یضرہ کون التلقي في آبوؤاب الجنان وإن قیل إِنھم تتلقبھم في مواطن کما تتلقاھم ٰ 
فيی آبواب الجنان فالأمر واضح لکن الاول هو الظاھر من النصوص علی أنه لا یغني 
.سو س سو بس و ود تو بت اه اس سے 

لا یعمل علی الصحیح . و ۴ ۱ : 

ٰ قولە: (او حال مقدرۃأمن امائد المحذوف من توعدوح) اي مقدزا کزتہ یرم 

نطوی* [الأنبیاء : ]٥٠١‏ إذ یو م الطي بعد الوعد فلا یکون محققاً ولنوع بعدہ مع وؤجوذ ْ 
وجه قوي آخرہ وجوز أبو الہقاء البدلیة 5 بدل الاشتمال لان یوم الوعد مشتمل یوم طيٴ 
سو ہر رم سوہ ای مر در یں با نہ پر و اج 

أي یرم نطوي السماء منة سواء کان بدل اشتمال وکونە بدل الکل ضعیف۔ -. ۱ 
قولہ: (والمراد بالطی ضد النشر أو المحو من قولك اطؤ عنی ھذا لس 

النشر کما هو المتعارف 'ولذا قدمه وأبضاً یلائمه کطی السجل للکتب وآأما المحو أي الإفناء 

فلا یلائم إذ السجل لا یمحیٰ للکتابة فلا یصح التشبیه إلا أن یقال التشبیه باعتبار أنه یطیه _ 

یخفي ما فیە أو لأنه یرفع بعد الطي ٴکما قیل ولا یخقی بعدہ أو.التشبیه باعتبٔار أنه یطید 

یمحو وصفہ النشر فالتشبیہ في مجرد المحو فھو في المشہہ باعتبار وصفه وفي المشبه بۂ 

باعتبار ذاته ولا بیعد ان یراد جے ہے تعالی فیوم تبدلٔ ٣‏ 


قولہ مم روم سرب وت 
بذلك الیوم کائناً ذلك الیو الموعود یوم نطوي السماء ومعنی کون الحال مقدرة إن کون ذلك الیروم 
ایوم طي الِسماء لیس مقارناً للوعد به فالمعنی کنئم توعدون بە مثدراً ومفروضاً کوٹە یوم تطوي 
انا فیکون ممثل جاء زید معہٴصقر ضائداً بہ غداً المعنی جاء زید مقدراً علی نفسۂٗ أله صائد بۂ 
غداً فإِن تقدیرہ الصید مقارن للمْجيء لا لفس الصید قال ضاحب الکشاف العامل في یوم نطوي لا 
بحزنھم أو الفزع أو تتلقیھم وإندا لم بتعرض المض رحمہ اللہ غي ذکر احتمالات إعرابه آن:یکون .. 
عامله الفزع کما جؤزہ صاحبِ الکشاف لان الفزع نا موصوف والمصدر لعوصوت لا یل 
نو بو جرت پر و کرجر بت 


سورا الأبیاء/ الآیڈ: ٥١١‏ ۴۷ْ'.-.٘ 


الأرض غیر الارض والسموات [إبراهیم : ۸]] الاَیة'' إذ محو ذاتھا بالػلیة وإن أمکن 
لکن المتبادر محو الوصف ۔ 

قوله: (وذلك لأنھا نشرت مطلة لبني آدم فإذا اننقلوا قوضت عنھم وقری* بالیاء 
وبالتاء والبناء المفعول) فإذا انتقلوا أي إلی الآخرة باجمعھم قوضت أي آزیلت ورفعت مَثل 
قوله تعالی: لٗوإذا السماء کشطت4 [التکویر: ]١١‏ التقویض نقض من غیر عدم والحاصل 
أنھا أزیلت عن مقرھا وھذا یژید ما قلنا من أن المراد بالمحو المحو وصفاً لا ذاتا . 

تولہ: (طیأً كطی الطومار لأجل الکتابة) المراد بالسجل الطومار وله احتمال آخر کما 
سیجیء اختارہ لأشد مناسبته لقوله للکتاب قوله لأجل الکتابة تتبيه علی أن الکتاب مصدر 
بمعنی الکتابة أی لکون کتابتہ تماماً علی أنه علة خارجیة متقدمة علی الطي فلا حاجة إلی 
أن یقال المعنی کی الطومار المعد للکتابة المسوی المھیاأ لھا فلا یتومم أن الطومار لا 
یطوی للکتابة بل ینشر انتھی وقال الفاضل المحشي فإن فیل المعھود نشر الطومار لأاجل 
الکتابة لا ليه قلنا هو کثایة عن إیجادہ لھا ووصفه مسویأ مطویاً حتی إذا احتیج إلی الکتابة 
لم یحتج إلٰی. تسویتہ مرة أخری فالمراد طيه قبل الکتابه لأجل الکتابة لا حال الکتابة انتھی 
والکل تکلف والعادة قاضیة بان الطومار طیه بعد فراغ الکتابة أو طيه حال الکتابة سطراً بعد 
سطر طاقاً بعد طاق'''. 

اقولە: (أو لما یکتب أو کتب فیه) آو لما یکتب فالکتاب بمعنی المکتوب فالطي علی 
ہذا طاق بعد طاق سطر بعد سطر أو لما کتب فیه فالطي بعد الکتابة کما في الاول لان 
الطي لما کان لتمام ما کتب فيه کان الطي أیضاً لتمام الکتابة أیضاً والانکار مکابرۃ إذ 
انفكاك أحدھما عن الآخر غیر متصور۔ 

قوله: (ویدل عليه قراءۃ حمزۃ والکسائی وحقص علی الجمع أي للمعاني الکثیرۃ 


_م_م__ __ہ ےن مہم مم . سس سپٹکٹسستٹ- جج سصعععمے۔س/غی‪تے ہہ ساس.ست 


قوله: قرضت أي انقضت من قوضت الہناء نقضته من غیر عدم وثقوضت الحلق والصفوف 
اننقضت وتفرفت وعی جمع حلقة من الناس قال أبو زید انقاض الجدار انقیاضاً أي تصدع من غیر 
آن یسثط فإن سقط قیل نقض ونقوض البیت سقط کذا فی الصحاح . 

قوله: ولما یکتب أو کتب فيه فسر الکتاب علی احتمالي معناہء مصدراً واسماً للمکتوب 
فقوله لأآجل الکتابة إشارة إلی احتمال کونە مصدراً وقوله آو لما یکتب إشارۃ إلی احتمال کوٹ 
بمعنی المکتوب . 

ثوله: ویدل عليه ئراءة حمزة والکسائی وحقص علی الجمع أي یدل علی أن المراد بالکتاب 


)١(‏ قال المص فی تفسیر هذہ الایة والتبدیل یکون فی الذات کقولك باءلت الدراھم دثائیر وئيی الصفَة کقولك 
بدلت الحلقة خاتماً فتامل والایة تحتملھما۔ 

)٢(‏ وقد اشہر إلی حال الطومار غمي آوائل سورۃ الفاتحة فی توضیح الفاتحة فارجع إِليه فإنه ینفعك فيی حل 
ھذا المقام ۔ 


۸ ۱ ُ ۱ نر الالبیام/ الآیة: ٤‏ ۰ 
لمکتوبة فیہ) ویدل أيٰ دلالة ظنیة إذ لا یلزم توافق القراءتین بل یحسن ویر ما پمیر 
بالقرینة بدل یدل قوله أي للمعاني الکثیرۃ وکوٹ المعاني مکتوبة مجاز تسمیۂة للمدلول اسم 
الدال والمکتوب هو النقوش علی اختیار النحریر التفتازائي في شرح المقاصد اه الالفاظ 
علی ما ھو المشھور. ۱ کے و 
قوله : بر سر ہی سی یبور پر یت 
الله پا وقریء السجل کالدلو والسجل کالعتل وھما لغتان فیه) وقیل السجل ملك مرضه إذٴ 
لا حسن للتشبیه حیلٍ لان المشبه ب لا بد وأن یکون یسیو بھہ ۱ 
سی سر نس سو شر سی سنہ سیت سے 
عن کوئە أعرف وعن کون طیه آشھر. ٰ 7 یں 
قوله: (يٰ نعید ما خلقناہ مبندا) نیہ بنه علی ان نعید متقدم معنی اي نعیدٗ ما خلقناء: 
بعد الفناء قوله مبتداً اسم المفبعول فضمیر نعیدہ راجع إ ای المخلوق الیم می الکااو: 
وھو المراد بقوله: ما خلقناہ مبتدثاً حال من المفعول . ۱ ٰ 
قولە: (إعادة مٹل بدثنا إباہ) إشارۃ |لی ساس کت 7ھ ٣‏ 
اسم بمعنی المٹل وما کافة کما: سیجيء بیائه وھذا کقوله تعالی: ٭إقل یحیبھا الذي أَنْغاما: 
أول مر 4 [یس: ۷۹] وفيه إشازۃ إلی قیاس جلي وبھذا الببان اندفع توھم أن الإعادۃ تنافيی: 
وصف الأولیة حیث آرجع الفضسغٰیر فيالعیدہ إلی ما:خلقہ ال لا إلی الآول فلا تثقل. 
قولہ : (في کوتھما إیجاداً ع العدم أو جمعاً من الأجزاء المتبددة) فی کوتھما إِبََاداٌ ٰ 
ُپو ریت تپ ہب بر روج رت 


۲ ا یکتب قیہ لا السمنی المصدری قراط علی الجمم رجہ دلاتھا عليہ آن الکتاب اتا کان مصدرآ۔ 
لا یجمع قیل اللام في قوله للکتبِ یُتعلق بالطي إلا آ نہ إذا کان السجل فاعلاً کائٹ للاختصاص : 
رإذا کان مفعولا کان بمعٹی لأجل وقال أبو البقاء اللام زائدۃ کقولك 01ل موس 
علی وفیل یتعلق بطي مضی کلامہ: "٦‏ 
قوله: ] رفات گار ٭ لایس اضردیٰ لے کان اوصسریٰ ۱ 
لان کتاب رسول اللہ گل رجال مجروفوت وما وقف علی مثل ھذا الاسم في ذکر أسامیٰ الصحابة . _ 
واشتبه عند من قال بھذین لوجھین ھت الوجھان الآخیران أن اللسجل عجد اہ 
اشتباعه احتمال کونە فاعل الطي . . . 
اقوله: وقریء السجل کالدلی :والسجل کالعتل قال ابن جني السجل بضم السین لیم -. 
قراءة أ٘بي ذرعة وقرأً الحسن بکسر الٔسین وسکون الجیم واختارہ ابو عمرو وقرا آبو السماك بفتع الین 
وسکون الجیم وتخفیف اللام وقال ابن - جني السجل هو الکتاب وقال قوم هو فارسي معرب: َ3[ 
قوله: نعید ما خلقتاہ میتدئاً إعادة مثل بدٹنا إیاہ في کوٹھما إیجاداً عن العدم آوز جمعا: ہین _ 
الأجزاء المتبددۃ أی دہ ہی پ و وی و حهہ الشہ کوٹھما 209 ۱ 
۔ دج وچ ْ ْ 


سور الأبیادارالػق: ١۱۰۔۴‏ . سس سسسشےہ کے . _ ۹ھ 


المتکلمین أر جمعاً بین الأجزاء المتبددة أي المتفوفة وھذا بناء علی أن‌الیعث بجمع 
الأجزاء المتفرفة وھو مختار بعضی المتکلمین لکن التشییە حینلٍ مشکل لن ابتلداء الخلق 
لیس بجمع الأجزاء المتفرقة فلا اشتراك فی وجه الشبه إلا أن یقال إن فی الإبداء جمَعا ہین 
الأجزاء المتفرفة حیث کان أغذیة قبل کونە نطفَاً. 

قولە: (والمقصود بیان صحۂ الڑإعادة ہالئیاس علی الہداء لشمول الإمکان الذڈاتی 
المصحح للمقدوربة وتناول القدرۂ القدیمة لھما علی السواء) لشمول الامکان الذاتيی 
فإن ما بالذات یأہی أن یزول ویتغیر فلما کان مواد الأبدان قابلة للجمع والافتراق کما 
أشیر إليه في قوله تعالی: فاکنتم أمواتاً فاحیاکم [البقرۃ : ۲۸] الاّیة في الابداء 
فکذلك قاہلة لھما في الإعادۃ قوله المصحح للمقدوربة إشارۃ إلی ان القدرة لا تتعلق 
بالممتئع وتناول القدرة الخ بل الڑإعادة أھون من الإبداء وصحة الحشر تتوقف علی 
ٹلاٹ مقدمات قد تعرض بیان ٹنتین عنھا وہقی مقدمة أخری وھی شمول علمه الکامل 
فھو یعلم الأجزاء المتفرقة وأامکنٹھا. ۱ ۱ 

قوله: (وما کافة آو مصدر) وھو المختار عندہ کما نبە عليه فی بیان المعنی فیکون 
صفة مصدر مفدر وعلی الأول یکون تشبيه مضمون جملة ہمضمون آخری ولا متعلق حینٍ 
للکاف لأنھا مکفوفة عن العمل وعلی الثٹانی یتعلق بمحذوف کما ذکرہ. 

قولہ: (وأول مفعول لبدانا) أيی لفظ أو مفعول لہدأنا سواء کان ما کافة أر مصدریة 
وقد عرفت أن المراد بالأولیة ما یکون لوجودہ بدایة کما قاله المص في ببیانه أي نعید ما 
خلقناہ مبتدثاً لأن الحادث عرف عند الملیین ما لوجودہ بدایة أي وجد بعد إن لم یکن لا 
الأولیة المقابلة للثاتویة فلا إ[شکال بأن أول الخلق هو المعاد حقیقة وإیقاع البدء عليه فرع 
عن الاعادة وإلا فلا أولیة لأن هذا الڑإشکال بناء علی أُن المراد بالأولیة هي المقابلة للثائویة 
ولیس کذلك حتی یلزم کون الإعادۂ إعادة ثانیة ولا [شکال أیضاً بأن تعلق البدایة باول 
الشيء المشروع فيه رکیك یقال بدأت کذا ولا یقال ہدأت أول کذا لما عرفت من أن المراد 
بأول خلق الاعادة فتعلق البدایة بالمعاد والمراد بالأولیة ما یکون لوجودہ بدایة وحاصل 
بدأنا إعادۃ المخلوق الٰذي لوجودہ آول کما حرفته . 

قولہ: (أو لفعل یفسرہ ٭نعید:4 [الأئبیاء: )]٤٥١‏ الظاھر آن یقدر ذلك الفعل بعد 
لکما بدانا 4 [الأئبیاء: ]٥٠١‏ إذ لا موجب لتقدیرہ قبله حتی تحقق التنازع فیه . 


قولە: أاول مفعول لبدانا أی فلفظ أول فی أول خلق نعیدہ مفعول بە لبدأنا علی تقدیر کون 
ما فی کما کافة اور مصدریة المعنی کبدثئنا أول مخلوق نعیدہ ثانیاً فبصیر مآل المعنی إلی ما ذکرہ 
بقوله نعید ما خلقناء مبعدثاً إعادة مثل بدأنا إیاہ. 


قوله: أو لفعل یفسرہ نعیده أو مفعول لفعل مقدر إفقسرء نعیدہ تقدیرہ کما بدأنا بعہدہ اَل 
خلق نعید . 


دس سورد الابیاء/ الایۃ 7 ٭. 


ْ قولہ: (او بَضواة والگائی: متعلقة بمحذوف یفسرہ نعیدہ تی نعید مثل ال بدآناء اول' 
خلق ظرف لبدانا أو حال من ضمیر الموصول المحذوف) ار مرصولة عطف ع2 لِکافة أو 
لی مصدریة والکاف حینثل متعلقۃ بمحذوف یفسرہ وأما علی المصدریة تھی متماقة ابا 
کالمستقر مثلا لکن غیر متعلقة بمحذوف یفسرہ الخ والمراد بالتعلق المعنوي إذ الظاعز أن 
الکاف اسم''' بمعنی ٹی المثل کما صرح به مرتین أو اللفظي علی أنھا جارة وما ذکرہ خاصل. 
المعنی أي نعید مثل الذی بدأناہ والظاخر أنہ منتظم اٴعادة بجمیع الأجزاء المتفرقة'واول: 
خلق سبع طرف اید وآما فٍالاحتتال لارل فھو قمول یہ لہدانا وسرہ آن یدلہ عدل قي: 
الضمیر الراجع إلی الموصول فالتقدیر في أول ہتقدیر الہمضصاف اي ئی أول زمات خلق أي: 
المخلوق لن آول وإن استعمل ظرفاً لکنھ بمعنی قبل ولا یخفقی أنە لا یلائم المقام,: ٠‏ ُ 
تولە: (مقدر بفعلہ تاکیداً لنعیدہ آو منتصب بةہ لأنہ عدة بالإعادة) مقدر بفعله اي وعد: 
سرییففی دوہ یخئییں کی سی س ناو بی 
منتصب بە فیکرن مفعولاً مطلقاً:بغیر لفظہ . ۱ ١‏ ۱ 
قولہ: (أ٘ي علینا إنجازہ) والوجوب بمقتضی وعدہ. ۱ ْ .۰ 
قولہ: (ذلك لا محاة) مستفاد من الناکید والجملة تبیلیة مقررۃ لما قیلھا وئي قول 
إنجازہ إشارۃ إلی ان علپنا خبر بُخذف مبتدؤہ وھو إنجازہ لظھور القرینة , : 


قوله: أو موصولۃ والکاف متعلقة بمحذوف یفسرہ نعیدہ فالتقدیر نعید مثل الذي بداتا فح : 
۱ یکون أول خلق منصوباً علی أنهٴ ظرف مفعول فيه لبدأنا أو علی أنەه حال من ضمیر' الموطول : 
المحذوف تقدیرہ نعید مثل الڈئ:بدأناہ کائنا ذلك الخلق المبتدأً اول خلق أي أول مخلوق :ففی_ ۱ 
جعل ما کافة أو مصدریة یکو المراد تشبیە الإعادۂ بالبدء وفيی جعلھا موصولة یکون تشبيه الععاد : 
بالمبتدً أقول جعل الکاف في کما اسماً بمعنی المثٹل مفعولاً لنعید حیث قالِ نعید مثل الذي بِلآناء : 
یخالف جعلہ حرفاً متعلقة بمحذوف والأولی فی التوجبه ما ذکرہ صاحب الکشاف.حیث قال ووجہ _ 
آخر وھو أن ینثصب الکاف بفعل مضمر یفسرہ نعیدہ وما موصولة أی نعید مثل الذین بدآناہ نعیدہ. ْ 
قوله و ور ور ہج بوری بہت 
ودنا تلك الاعادة وعداً, ۱ ۱ جج ۱ 
قوله: أو منتصب بہ لأنە عدة بالاعادة ابی آو‌عقسی شت المذکور لان نعصلہ وعد بالاعادة 
فلکون فو لہ بُعیدہ وعداً ۔بالاعادۃ یجوز انتصاب وعداً بہ علی أنه مفعول مطلق لە لکوٹ : نعیدہ بعد 
في حکم نعید بإعادتہ وعداً ووعدنا إعادتہ تە وعداًء, ۱ ۱ ۱ 
قولە: لا محالة ممناہ مستفاد من حرف التاکید ومن وضع کنا فاعلین موضع فعلنا علی ما مر 
دن میں مر ۱ ۱ ْ 


)١(‏ قال ٰی المغني لا یقع الکاف مرا مل عند سیوںہ 7 لا فی الضرورۃ نحو 
رتال کر نیم الفارسيی الا خشٰ ی یجوز ٹی الاخیاں 


سور البیاء/ الاّیڈ: ۱۰۶ ہس ہہ سسشتےسس کض ۔..۔۔۹'!۹ 


ہے ضیراس ہج 
َ‫ 


ٹسولے تعسالسی: وَلَقَد تا فی الزیور من بعد الد آٹ الازش پرٹھا عبادیَ 
[ 050 

قولە: (فی کتاب داود أي التوریة) في کتاب داوہ قدمه لأئه المشھور فی الشرع''' حمَل 
الذکر علی التوریة لأن المنزل قبل داود ھو التوریة فاللام للعھد لأنه مذکور في مواضع من القرآن 
بالذکر أطلق الذکر عليه لاشٛتمالہ الذکر آو لأنه مذکور والمرجح مع أَن الذکر قد یطلق علی غیرہ 
من أن الکتب الاإلھیة قوله : لإولقد کتبنا فی الزبور [الأنبیاء: ]٠٦‏ الایة لما ذکرناہ. 

قولہ: (وقیل المراد بالزہور جٹنس الکتب المنزلة وہالڈکر اللوح المحفوظ) جنس 
الکتب فتکون اللام للاستغراق لأن الشیخین کثیرأً ما بطلفان الجنس علی الاستغراق لآن 
عدم مراد ماھیة الجنس واضح في مثل ھذا المقام وبالذکر اللوح المحفوظ أي مجازاً مرضه 
لما ذکرنا من أن المتبادر من الزہور کتاب داود وکڈا الذکر شائع استعماله فی الکتب الوْلھیة 
فیکون مجازاً مشھوراً ملحقأ بالحقیقة بخلاف اإطلاقہ علی اللوح فإن استعماله غیر متعارف 
فیه وإن وقع قلیلاً کما في حدیث البخاري في قوله عليه السلام: ۃخلق الل السموات 
والأرض وکتب فی الذکر کل شيء) الحدیث . 

تولە: (أرض الجتة أو الأرض المقدسة) أرضں الجنة قدمه لذکرہ عقیب ذکر الإعادة 
ومعنی الإرث قد بین فی سور مریم أو الأرض المقدسة وھی أرض الشام وجھاتھا الشرقیة 
والغربیة ولم یذکرہ لأنه ذکرہ في سورۃ الأعراف فی تفسیر قوله تعالی: ہ'ٗوأورثنا''' القوم 
الذین کانوا یستضعفون* [الأعراف: ۱۳۷] الاأیة وأشار ھنا بقوله: او الذین کانوا 
یستضعفون* الخ . 

قولە: (یعنی عامة المؤمنین) إن أرید ہالأارض أرض الجئة ویدخل في المؤمنین عصاۃ 
الموحدین إذ الصلاح کلي مشکك وھم صالحون لإیمانھم وبعض أعمالهھم الصالحة 
وفاسقون بارتکاہھم القبائح والتعبیر بالصلاح لادشارۃ إلی علة الحکم . 

قولەه: (او الذین کانوا یستضعفون مشارق الأرض ومغاربھا) إن أرید بالأرض أرض 
المقدسة ففيه لف ونشر مرتثب. 

قولہ: (أو أمة محمد ی) أي المراد إما عامة المژمنین آو أمة محمد عليه السلام إن 
أرید بالأرض أرض الجنة آو المراد الذین یستضعفون أو أمة محمد عليه السلام إن آرید 
بالارض رض المقدسة وکلامه یحتملھما فلعله إشارۃ من اللہ تعالی إلی أن أرض المقدسة 
برٹھا المسلمون ولا بستقر في أیدي الکفار الحمد لہ الذي أنجز وعدہ ونصر دینه وأعز 
جندہ وأورثنا الأرض المقدسة والشام بإقامة الشرع والأحکام ومذا الاحتمال الآخیر هو 


. وروایة عن الشعبي کما في الکشاف‎ )١( 
قیل وکان الأولی أن یتلو الاَبه من مفنتحھا کما فعله الزمخشري وآأن پذکر احتمال الأرض فی تفسبر‎ )٢( 
. األأارض فھی غیر الأرض المقدسة انتھی‎ 


ْ۹ سور الأيَياالاپتان 5 7 7 


المذکور في الکشاف وج ارتباطه ما قبله إن کان المراد الارض رن اب ظامِ اذ ٰ 
أرید الأرض المقدسة فباعتبار!آتھا اوت من أیدي الکفار إلی آیدی ..-.. 


فولە تعالی: 1  ---‏ ,+0 عیربت لگا جو یہ 
قوله: (فیما ذکر) فسرم ہما ذکر اذ >- الہ متعدد مع جمعہ فإفرأد سے الزمارۃ 
بالتاویل ہما ذکر ونحوہ. ٰ ٥‏ ٴ ْ 
قول: (من الأخبار والموافظ وو و ئت اي الاخباز وت 7 مذ 
الس والمواعظ والمواعیدء: 
قوله: (لکفایة) تفسیر للبلاغ لکن مجاز لان 7 “0 رھر لو انا 
ولما کان فیما ییلغ الٹھایة کفایٰة في الأغلب أطلق علیھا مجازاً بعلافة السسق 6 آ7 ْ 
اقوله: (أو لسہب بلوغ إلی اإلبغیة) بتقدیر المضاف أؤ مجاز مرسل ذکر یئ وارید 
السبب إلی البفیة أي إلی المقصود وھذا معتیر في الأول ایضاً أي لکقایة فی حصول المقصود. 
ٰ قولە: (لقوم عابدین) خصہ لأنھم ھم المتفعون بە وإن کان أعم منھم في نفس الأم. ۱ 
قوله : : (ھممھم العبادۃ دون ن العادة) أي ما یھمھم وما یجعلھم ذاٴ مم و عبادة اللہ ْ 
تعالی ویقال للمقصود المھم لڑیقاع صاحیۃ الھم والحزنِ والخوف پا و ری 
وھذا القید مستفاد من ذکر الع٘بدین في مقام المدح . 


سے جں ایر سے ہا اس 


قولە تعالی: وما أَڑساغاک ال و جے العللمرت لال ۱ ١‏ ٰ 
ٰ قوله: (٭وما أرسك: ك4 [الأنبباء : سی 7:6:06 ۷ 3 
أي إلا لاجل کونك رحمة أي نعمة وفیە مبالغة عظیمة حیث جعل ذاته عليه السلام:عین الرحمة 
۔والمراد کون ما بعث به رحمة :کما نہ عليه بقوله: فؤلآن ما بعثت بەہ4 الخ والمراد بھا النعمة _ 
"لأنھا قد تطلق علیھا آشیر إليە می الکشاف قالعین الممجرۃ نعمة من اللہ تعالی وزحمة للفرزیقین 
في توضبح ما نحن فیه والمراد بالرحمة أیضاً في قوله تعالی : امم یقسموت رحمة ربك4 
[الزخرف: ۲] الایة تعمة الْنبٰوۃ 770 ٰ0" 
استعملت في النعمة لانھا أثر الانعام .. ۱ ْ 

فولە: (لآن ما بعثت بھ سبب لإسعادھم وموجب لصلاء عاتم را7 موجب 
لڑإسعادھم أي لأن ما جاء به عليه السلام سبب لکون العالم سعیدا وموجُب لصلاح 
معاشھم في الدنیا بیدا سیت شی او ہآ ووو ابس ما آباد: ومن 


قوله: لکفابة آ و لسبب برغ إلی البخ إشار: إلی معنی البلاغ بحسب اللخة 7 یجيٰء لمة نف 
بمعئی البلعة التي هي بمعنی الکفایة ویجيء بمعنی الوصول فاستوفی في محتملیي معثاہ۔ آ: _ 
فوله: لأن ما بعثت بہ سیب لإسعادھم وموجب لصلاح معاشھم ومعادھم أي إُن تبعوٰہ قال 
و سد ہو سی لأئه جاء ہما یسعدھم إن اتبعوہ 9 ۱ 


سورۃ الأنبیاء/ الآیڈ: ۱۰۸ ۔_ وہ 


لم ینتفع بە لعدم انقیادھم فاإنما أوتي من قبل نفسه حیث ضیع نصیبه ننہڈہ النعمة 
العظمی ہل ازداد کفرھم وخسارتھم لفساد مزاجه وبطلان حواسه وفی الکشاف'قمثٹاله أن 
یفجر الله تعالی عیناً غدیقة فیسقی ناس زروعھم ومواشیهم بمائھا فیفلحوا ویبقی ثاہں 
مفرطون عن السقي فیضیعوا انٹھی''' وفيه رمز خفي إلی أنہ عليه السلام کالأنھار وما جاء 
به کالماء العذب الفرات إلی آخر البیان . 

قوله: (وقیل کونە رحمۂ للکفار آمٹھم ہە من الخسف والمسخ وعذاب الاستئصال) 
فیکون رحمة لھم أیضاً بالفعل مرضه لن کونه رحمة بالنسبة إلی إحیاء الموتی بالإرشاد إلٰی 
طریق المولی وأیضاً کونە رحمۂة بالئسبة إلی الموحدین لما بعث به کما عرفت وکولە رحمة 
بالنسبة إلی الکفار بالنسبة إلی ذاته حینثٍ فإِرادة المعنیین فی إطلاق واحد مشکل ثم قوله 
تعالی : للوما أرسلناك4 1الأنبیاء: ]٣۰۷‏ جملة ابتدائیة سیقت لتقریر قوله تعالی: ٭إن ٹی 
مذا تبلاغاً4 [الأنبیاء: ]٣٥١‏ الخ لأنه بمنزلة التعلیل لە: ٭رما أرسلناك إلا رحمة 
للعالمین4 [الأنبیاء: ]۱١۷‏ لن ما أخبرتھم فيه کفایة إلی الوصول إلی البغیة البھیة , 


قوله نعالی : تل يِتعَای لک اتا ِلمَسک رِكة مکل تشم میٹ پڑگا 

قوله: (أي ما بوحی إلی إلا أنه لا إله لکم إِلا لہ واحد وذلك لأن المقصود الأصلي 
من بعثتہ مقصور علی التوحید) أشار إلی أن إنما بوحی متضمن معئی ما وإلا ولٰذا یفید 
القصر لا مطلقاً إذ الوحی اکثر من أن یحصی بل بالنسبة إلی المقصود ولذا قال المصنف 
وذلك لأن المقصرد الأصلي من بعثتہ مقصور علی التوحید إشارۃة إلّی ما ذکرناہ وللاهتمام 
بشأنه أمر رسولە بأن یقول لھم ذلك. 

قولە : (فالأولی لقصر الحکم علی الششيء) فالاولی أي کلمة إنما ہبکسر الھمزة لقصر 


فإنما آوتی من عند نفسه حیث ضیع نصیبه مٹھا ومثاله أن یفجر اللہ عیناً غدیقة فیسقي قوم زروعھم 
ومواشیھم بماٹھا فیفلحوا ویبقی ناس مفرطون عن السقي فیضیعوا فالعین المفجرۃ في نفھا نعمة 
من اللہ تعالی ورحمة للفریقین ولکن الکسلان جعلھا محنة علی نفسه حیث حرمھا ما یلفعھا.. 
قوله: فالأولی اقصر الحکم علی الْسٌيء والثائیة علی العکس مثال قصر الٰشٛيٍء علی الحکم 
علی الشيء إنما ژید قائم ومعناہ ما زید إلا قائم وھو من تخصیص الموصوف بالصفة أي لیس لە 
صفۂ إلا القیام ومشال قصر الشيء علم الحکم [نما یقوم زید ومعناہ ما یقوم إلا زید وھو من 
تخصیص الصفة بالموصوف أي صفة القیام لا یتعدی زیداً فمعنی کلمة إنما الاولی مھنا فصر حکم 
الوحي علی تفرد الإله ہالوحدانیة فالمعنی ما یوحی إِلي إِلا انفراد إلھکم ہالوخدائیة لا شرکته أي 
اأوحی إلي أنه واحد لا متعدہ فالمقصور هو الوحی إِلی النبي والمقصور عليه هو تفرد الله 
بالوحدائیة ومعنی إنما الٹالیۂ قصر الإله علی حکم الوحدانیة فالمعنی ما إلھکم إلا واحد لا متعدد 


)١(‏ تماعه فالعین المفجرۃ فی نفسھا نعمة من اللہ تعالی ورحمة للفریقین ولکن الکسلان محنة علی نے حیث 
حرمھا عا ینفعھا انتھی نظیرہ القرآن فإئه مدی للناس کافة لکن الکافرین لم بنتفعوا بە بل ازداد بە خسرائھم . 


۱۰۸ ےت کس ا ُورة الأئبیاء/ الَیة:‎ ۰٤ 
سض سر یں موا فالفصر [ضاني لا حقیقٗھڈا بنا‎ 
: علی الظامر وإلا فالقصر في الأارل قصر الصفة علی الموصوف لکن الصفة لیست بَونِ‎ 
المعٹی مفھوم ,الکون موحی إلٰيه مقصور إلی لا یتجاوز إلی غیرہ في ھذا الزمانِ وھکذا فی‎ 

کل قصر الفعل علی الفاعل أو علی المفعول بلا واسطلة أو بھا کما حقاقہ قدس سرہ نی 
حاشیة المطول في بحثٹ القضر ولعل لھذا قال لقصر الحکم علی شيء ولم یقل لقصز 
الصفة علی الموصوف لکن بُعض |لمحشیین نظر إلی الظاھر وقال لقصر الصفٰة الخ اي 
الوحي الخ بحسب الظاھر وقدِ عرفت چو سے سو فیکون قصر جفیتیا 


ولا حاجة إلی ان یقال نہ فصر ادعائي . 


ٰ فوله: (والثائیة علی المکس) أي ة قصر الموزصوف علی الصفة وھذا لقضر إضاني لٗ ْ 

حقبقی دائماً فھنا أبضأ کذلك ٴإذ لہ تعالی صفات آخر غیر الرَخَدائة وفی کلامه إشارة إلٰیٰ 
أن أنما بفتح الھمزۃ یفید القصٰر أیضیاً کما ڈھب إليه الزمخشري ورضی بە المصنف :وکٹیٰ ْ 

بالزمخشري قدوۃ في ذلك ولا اعتماد علی إنکارہ قائلا بأنه لا بعرف القول من أحد من ٰ 
النحویین سوی الزمخشري علی ان الاستفراہ الناقص لیس ہمفید والتام لیس بمسلم ومعنیٰ _ 
إنما بکسر الھمزۃ ؤفتحھا واخد علی أُن بعضهم أنکر إفادة إنما بالکسر الحصر صرح بە 
شراح البخاري في شرح قول عليه السلام: 8إنما الاعمال بالنیات؟ فلا یضر المخالفة في 
مٹل ھذا المرام و سی اہو چو ۰×یضر و اھ وو تی 
وعتاہتات جس "الہ لے ہنا برض أنه الخ ولو أناد سے عو 
مسسی کس ‏ رک ہتاں ٰ ٰ 


قوله: می سی ہوم اس سی سے تر امہ 
ومن فھل تسلمون ومن ور وی بر سہ پر بس ابی 
شاکرون4 [الأنبیاء: ۸۰]. ْ ٰ 


قول: (مخلصون العیادة : لہ تعالی علی: مقتضی الوحي المصدق بالحجةۂ) آغار لی اذ 
الماء داخلة علی المسبب . ْ 2 


تالبضسرر حر الات رات ادف راس وفد اجتمع ھذان القصران فی الأّبة فائدة ۱ 
اجتماعھما علیٰ ما ذکرہ صاحب الکثناف الدلالة علی أن الوحي إلی رسول الل ٹل متصور علیٰ 
پ تيب ہے ج وت شت فی الالھیڈ لیس _ 
بمشارڈ غیرہ فبھا, ۱ 

قوله: سرت عائت عل بح ہنی ازس الصق لس ۳ٰ۶ 
وفی قوله: 1س سس سو رت ۸م فو ہو سی ودج 


)١(‏ حیث قسر بنا الا یر صریح فی کون ما کاة والکتب مرصولاً بای عن کوٹھا موصوۃ. 


رر ا انا ات ۹0۸ سس ےےے-ے ےےےہ- ےخ بب ےھ یچ ۹۶8 


قتولە: (وقد عرفث أن الئوحید مما بصح إِثبانه ہالسمع) لعدم توقف:الشرغ عليه فلا 
یلزم الدور وھذا بخلاف إثبات وجود الواجب فإن ثبوته بالعقل لا بالشرع لتواقف الشرع 
عليه فلو اثبت به لزم الدور بخلاف الوحدۃ فإنھا لا تترقف علی السمع وکذا ني الثیاف 
حیث قال وفیه أن صفة الوحدائیة یصح أن یکون طریقھا السمع نقل عن شرح المقاصدآہ 
قال إن بعثة الأنبیاء علیھم السلام وصدقھم لا یتوقف علی الوحدانیة فیجوز التمسك بالادلة 
السمعیة کإجماع الأنبیاء علی الدعوۃ إلی التوحید ونفي الشرك وکالنصوص القطعیة من 
کتاب الله تعالی علی ذلك وما قیل إن التعدد یستلزم الإمکان لما عرفت من أدلة التوحید 
ومالم یعرف أن الله تعالی واجب الوجود خارج عن جمیع الممکنات لم یتأت إثبات البعثة 
والرسالة لیس بشیء لأن غایته استلزام الوجوب الوحدۃ لا استلزام معرفتہ معرفتھا فضلا 
عن التوقف وسبب الغلط عدم الذرقة بین ثبوت الشيء والعلم بثبوته انٹھی وأیضاً لا نسلم 
استلزام التعدد الإمکان وإنما یستلزم لو کان محتاجاً بعضه إلی بعض وذا ممنوع لان ھذا 
مقتضی تعدد الأجزاء لا مقتضی تعدد الأفراد الذي هو المراد ولذا البت الأئمة الموجود 
الواجب الوجود أولاً ثم حاولوا إلبات وحدة ذلك الموجود الواجب الوجود فمن أین یلزم 
کون الخارج عن سلسلة جمیع الممکنات واحداً واجباً وجودہ ومن ذلك قالوا في برھان 
التمائع المعتمد في [إثبات التوحید لو أمکن إلھان لزم التمائع والتطارد والتعاوق ولم یقولوا 
لو کان إلھان لزم الامکان المنافی للوجوب لن إثبانه مشکل جداً لما عرفت ان تعدد 
الافراد لا یستلزم الإمکان لانتفاء الاحتیاج ومدار الإمکان الاحتیاج لا التعدد فالوجوب لا 
یستلزم الوحدة فقول النحریر فی شرح المقاصد غایته استلزام الوجوب الوحدۃ بناء علی 
التنزل لردہ ہوجە آخر ولذا قال لا استلزام معرفتہ معرفتھا کیف لا ولو کان التعدد مستلزماً 
للڑمکان لاکتفوا به فی إثبات التوحید قصراً للمسافة ولم یحتاجوا إلی إشباع الکلام ني 
تحقیق المرام هذا ما اتفق المفسرون لکن الفاضل الخیالي لم یفرق ہین وجوب الوجرد 


تخلصوا التوحید للہ وأن تخلوا الأنداد وجه دلالة الایة علی مذا المعنی أن قولہ: ٭افھل أنتم مسلمون4 
[الأنہیاء: ]٤٦۸‏ ونحوہ إنما یذکر إذا تقدم أمراً وشأن قرن معه ما یوجب الائتمار بە أو الئرغیب فيه 
فیڑتی به للتحریض عليه والتنبيه علی ازاحة الموائع والصوارف عنه وھھنا لما بولغ في أمر الٹتوحید 
بالحصرین عقبه بە إیجاباً للامتٹال ب(خلاص التوحید فقال : ٭فھل آنتم مسلمون4 [الانبیاء: ۰۸] وإن 
شثت صدق ھذا المقال فانظر إلی قول صاحب الکشاف فی تفسیر قوله تعالی : ٭ٛإنما الخمر والمیسر4چ 
[المائدۃ: ۹۰] إلی قولہ: ٭فھل أنتم منتھون4 [المائدۃ: 4۱] لیٹحقق لك معنی قوله ھذا. 

توله: وقد عرفت أن هذا التوحید مما بصح إلباته بالسمع إشارۃ إلی ما قاله قبل في تفسبر ڑھذا 
ذکر من معی وذکر قبلي4 [الأنبیاء: ]٤٢‏ حیث قال ھناك والتوحید لما لم یتوتف علی صحة بعثة 
الرسل وإنزال الکتب صح الاستدلال فیه بالنقل قال صاحب الکشاف وفیە أُن صفۂ الوحدائیة یصح ان 
یکون طریقھا السمع بعني أن تولە تعالی: ٭ٛإنما بوحی إلي أنما إلیکم إلہ واحدہ [الائبیاء: ]٣١۸‏ مع 
کونە مسوقاً لإثبات إخلاص التوحید قد آدمج فیه مذا المعئی قال الإمام العلم بصحة النبوۃ لا یتوقف 
علی العلم بکون اللہ واحد أفلا جرم أمکن إِثبات الوحدانیة بالدلائل السمعیة . 


2لیا / الة: جک 


وبین الوحدة في توقف:لبرت الشرع گا فلا یمکن التمسك بالأدلة ال کڈ فی اثبات أ 
التوحید نفسہ إلا من جھة الاعتیاد ہہ فلیتامل فیه. ۱ ۱ ۱ 


۰٦ 


سے اس 0 سی 


و-س ٣ب‏ ب- +س ری 
۱ 0+ کو سرد بت کہ را سیا خی خ سضر ار ہی“ 
اوسر ہیں سی ور ری او در ےر ا ا ما کا 
بز ہوا ا و و یی ٰ ٠‏ 
قفولە: ارسمول فاراب دی ان حا مو المفمول لام سا ٹر ٴ 
الاولی الأاحری بالتقدیم-- 
قولہ: نی الم با مه نظر لی لول فی تقدیرالمفمول الائی فی 
الاستواء في أ صل العلم والعکلف راد تھا کہ و ۱ ُ 
قولە: (أو في المعادة ناظر إِلیٴ الغانی . ٴ 
قوله: (أو إپذاناً علی سواء) علی أنه صفة مصدر محذوف جے کت 
قتوله: پروی رد شسممد ہو یتر 
"ارب کر اھرو لا تب سام لوا تق دا ا را عت نالستر ز‌دل مجان ۱ 
غیر مؤول بالمشتق کما في الأولین سے ور یئوس ہی 
الکشاف لان خلاف الظامر المتبادر توضیح الاستعارۃ التمثیلیة هو ٴشبه بالھیئة المَاخوفۃ من ۱ 
مور وھيی الشخضص لاإنسانی الذي بینە وبین أعدائہ شد نة (صو سارہ ور العھد ا 
النیذ أو أشاعہ وآذنھم جمیعاً والنیر بمعنی الواضح الساطع . 
قوله: (وغا أدري ما توعداون) من باب التنازع ۔: ٣‏ ۱ ۱ ۱ ْ ٰ 
ثوله "و قلدالسلفیی وی الکر لع عائن لایعاتا رج اذ الترند فی ٰ 
قرب والبعد لا نقسة والقرب بمعتی گل آپٍ قریب'مجززم ایض لکن قریب تاویلاً والظامی 
آئنه لک کائ. 7 اھ سرع مضق : ۱ 


قوله: مستوین فی الأغلام إارۃ لی احتمال کون الظرف مستقراً حالامن مفعول آذلتکم وقولہ' ْ 
أو مستوین آنا وأنتم في العلم ہما أعلمتکم إشارة إلٰی.احتمال کونہ ہے جو یہ یج ٴ 
20 ۶ ۶ ی۷ ۱ ا 


۰ إذ أصله العلم بإجازۃ شيء وترخیضه ٹم تجوز یه عن مطلق العلم بی ئ :. اصل ا الإجاز:‎ )١( 
َْْ سے بے سوج مہب للعلم پ٭.‎ 


سورة الأنبیاء/ الّبات: ۰١۱۔۱۱۲‏ سے م.ہسسسسحسہس طےوےہمہہ م۹۹۷ 


سز تو ال سے تھر سے 


قولہ تعالی: تہ یکم اھر القول سکم ما تشم لا 

قولە: (ما نجاھرون بە من الطعن ٹی الإسلام من الاحن) جمع أحنة وھي الضبغن. 

قولە: (والاحقاد للمسلمین) عطف تفسیر لھا. 

ثولە: (فیجازیکم عليه) أي الخبر بالعلم کنایة عن الجزاء إذ المراد تعلق العلم بھا 
ہأٹھا کانت ووقعت وھو تعلق حادث یٹرتب عليه الجزاء فصیغة المضارع للاستمرار وھذا 
القول الکریم یؤید کون المراد الحشر فیما قبل٭. 

فولہ تعالی : وا آذریف لَعَلمْ سن لگ وک جعز ڑا 

قوله: (وما أدري) نبە في الموضعین علی أن أُن نافیة . 

قوله: (لعل تأخیر عذابکم استدراج لکم وزیادة في افتتانکم) أشار إلی أن مرجع 
ضمیر لعله تأاخیر الجزاء المفھوم من الفحوی معنی الفتنة ]ما بمعنی الاستدراج والإمھال 
وھو عقوبة لھم علی التحقیق لأنه سبب زیادة عقوبتھم ولٰذا قال زیادۂ افتتانکم فتکون الفتنه 
مجازاً مرسلاً إذ الاستدراج سبب العقوبة وزیادتہ والفتنة هي العذاب . 

قولہ : (أو امتحان لینظر کیف تعلمون) أو امتحان أي أو الفتنة من فتنت''' الذهب إِذا 
أذہتھا لیعلم غٹھا وھو محال في حقه تعالی فھي استعارۃ تمثیلیة وھو المناسب لقوله لینظر 
الخ وقیل استعارۃ مصرحة . 

قوله: (وئمتیع إلی ا٘جل مقدر تقتضیه مشیشتہ) وتمتیم أْي متاع مصدر ہمعنی التفعیل 
والٹعتیع بمعنی التأخیر وھذا أمر مقطوع فلعله وارد علی عادۃ العظماء فی ذکر الترجي 
والطمع فی مقام الجزم . 

قوله تعالی : کل رب اشک بح ون تع لمکمان عق ا می ڑکا 

قولە: (اقض بینٹا وبین أھل مکة بالعدل) ھذا مستفاد من قرینة قویة إذ السورة مکیة 
والمحاورة مع مل مکة بالعدل معلی بالحق والدعاء بە اعتداداً بکونہ!'' نعمة عظیمۃ*'' 
وإلا فکل قضائہ حق وہبالعدل فلا [شکال . 


قولہ: من الأحن أو الأحقاد الأحن جمع أحنة وھي الحقد قال الجوهري ئٔي صدرہ علي 
أحنة أي حقد والجمع أحن . 

فوله: وما اەدري لعل تاخیر جزائکم استدراج لکم زیادۃ في افتتانکم أي وما أدريی سہب تأخیر 
جزائکم وعقوہتکم علی کفرکم فلعل سبب التاخیر الاستدراج وزیادۂ الافتان لکم ھذا تفسیر للفتنة علی 
کرنھا مجازاً مرسلاً وقولە أو امتحان لینظر کیف تعملون تفسیر لھا علی کرنھا استعارة تمثیلیة . 


)١(‏ وھذا المعنی معنی أصلي لە والعذاب ونحوہ مجازي لە أو معنی عرفی لە. 
)٢(‏ وترغیاً لعبادہ علی مواظبة الحق فی قضائہ وسائر أعماله. 
)٣(‏ وإظھاراً لشرف الحق کوصف الملاثكة بإیمان . 


: سوزکالابیاء/ الابة -۔- 
ثولە: (المقتضي لاستعجال العذاب والتشدید علیھم وقرأ حفص قال عاحکایة قول: 
رسول اللہ قكِ) لاستعجال العذاب أي ہو بت مس ہہ سی >> 
المقضي وقوعہ فیە فإن الحوادث لا تقع قبل وقتہ تطعاً. ۱ ٰ ٰ 
قولە: ارفری رب اسر کی برا حر مر فی رر و ار ١‏ 
علی أنه منادی مفرد لکن المعزب رح جح الاول وقال إنه لیس بمثادی.مفرہ بل ہي لغة في: 
المضاف إ إلی یاء المتکلم فیحذف المضاف إليه ویبنی علی الضم کقبل وبعد انٹھیی وھڈا إذا' 
خذف المضاف إليہ ملسیأً وھنا:منوي والشاھد فراءۂ مس یں تسرد وہ ْ 
قال إنه منادی مفرد وھذہ القراءة شاذۃ ولا یبعد أن یقال إن قراءۃ الضم شاذٰۃ. ٰ ٣‏ 
قوله: (وربي أحکم علی بناء التفضیل وأحکم من الاحکاغ):علی بنا التفضیل فلا 
رکوہ دعاء أي ربی اعدل حکماً واعظم حکمة فلا یرد الإشکال المذکور حین کونە دعاء: 
وتریە احکم من الأفعال والاحکام : دعاء أبضاً کما هو الظاھر لکن قال افاضل اس 
علی صیغۂ الماضی ذکرہ ہ أبو حان ۔ ْ 
قولە: (کثیر الرحمة علی :خلفہ) لن صیفة الرحمن للعبالغة ما کیفا أر کما: 
کک قولە : (المطلوب منە المعونة من الحال) أشار إلی أن موصولة. ٴ 
قولہ: (بأن الشوکة تکونلھم وأن رایة الإسلام تخفق أیاماً ٹم تسکن) بأنْ الشوکة 7 ٰ 
لخلبة مم ای بلآخرۃ بقرینة قول وا رابة الإسلام الخ وهو کتیة عن ظھورہ قوله تم 
تسکن المراد به ضد الظھور مجازاً لأن عدم الظھور بلزم السکوں . ٣‏ ٰ 
قولہ: (وإِن الموعد بە لو کان حقاً لنزل بھم) الموعد بە أي لاوس لھا ٰ 
قولّه: (فاجاب اللہ دعوۃ رسولہ لٹ فخیب' أمائیھم ونصر رسول الہ و علیھم وقریء. 
. بالیاء وعن النبي گل من قرأ اقترٗب حاسیہ الله حساباً یسیراً وضافحہ وسلم عليه کل نيي ذکر'۔ 
امہ في القرآن) فأاجاب اللہ دعوۃ رسولە اختیار منه کون الصیغة أمرا أمائیھم بالتشدید'چمع -_ 
أمنیة وھي 'ما یتمنی وفي جعل ُخاتم السورة الرحمن ت تبشیر عظیم کما أُن في جمل اقتراب : 
الحساب مفتحاً لھا تھدید جسیم فازال الله تعالی الحیرة العظیمة بالرحمن في الخاتمة الخمد ٰ 
علی ذلك وعلی إتمام تحشیة السورۃ بعنایتہ سویو ای رسس یی ٰ 
۷ی۷۷ افضل الکونین. ْ 
ا تم الجزء الثاني عشر 
ویلبہ الچزء الالث عشر وأوله: سورۃ الح_ 


۰۸ 


ی9 اقض بیننا وہین ترسرمد جی لاستعجال العذاب والاضلمد علہ کاڈ 
[الأعراف : ۹) قولہ خقق آیمآی تلع رتضطرب. ۱ .و 


)۱( وما روادہ حدیٹ موضوع مو" الدین مرا ں حر کال 
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7ئ :ورس 7“ - 7 
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٦۹۷٦۱٦ 


۱٠۷۰۷ ء۱۰٦١‎  ؛ناتپالا‎ ۱٢١ ممسسممسمسئإہ۔‎ ٠٦ ء٦٦‎ : الاآیتان‎ 
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الػيیة: ٦٦‏ ما ایی 1۴۵ الأَبتان: ۱۰۱۸ء ٠١١۹‏ مسسم اھ 5۷۸: 
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الآیة: ۷۹ یملس 186 رزگ 0 .0ج 
0 و سر ے و۔د صو ہ0 ہےہر۱ڈغ5ٹاا 0 سس 0 
الایة: ۸۱ اش ۱۹۹ الگبتان: ١۱ء ٠۳‏ سست۔ ۷۶۷ 
لاہ کرووسمسودماسا و 008080 رتو یئ سس سخ 
الایة 7 ا 00 1 ٤8‏ الگتان: ۱٦١ ۱١‏ مسسسشٹ ه٢۷۲۷‏ 
الایتان: ٣۸۰ء۸۵۰‏ موہ راہ ۲۹۷۳ الاَرق: ۱۷ کی تس و د دہ 
الأیة: ۸۲٦‏ متا سرب 15۶ 1( : 7 7 ۶۳2ھ ۹" 
الأیعان: ۸۷ء ۸۸ . ۹ل" کے ور بہ' 
الأیتان: ۸۹ء ۹۰ ٌسود نکد سیف .۱٦٦[.‏ الات: ٣٢‏ ۶ 0 یرییہیمیپلل' 7/97 
الآیة: ۹۱ سٌَٔٔممسصحھم اس 18۳ رت 0-0" 
الأیة: ۹۲ ا ا ا ا ا و رو جک ھی مسممفحسمشّی ت5“ 
الآاة: ۹۳ غٗومٗٔٗؤٌةٔ‫ٛمسیمٔ‫مسست' 5ا ح تک 0تت ۶ 
الایة: ۹٤۰‏ حرصممد سا سارہ شروی ۲۹8۰ الایة: ٢٢‏ سص--) ۱٦‏ 
الآبتان: ۹۵۔٦۹‏ سیف ۱٦۷‏ الا٘ق: ٢٢‏ 0س سس ۸ 
الأایة: ۹۷ سن سحسہت سس 115 تا ۴٢‏ سممس سس لہ ۸78۸6 
الإأیة: ۹۸ ..:.. ۳ے و .تم مَسْسس تس تک 
ات7 000-00 دم سرت 1۷ تک الات اھ 4 عسٗسممدہ ۷ 
الأیة: ۱۰١‏ 0080 00 ٰ کییں۔ ۱۷۳۶ الأبتان: |١٣ ٠٣‏ 7ڑھەو..,0۳ ار ٣‏ 
التان: ۱۰۳ ۱۰١‏ سمسسامات ۱۷.ٌٗ الآبتان: ۳٣ ۳٣‏ مسو سوہ ۷ 


الأیة: ٠٠١‏ مکمدودسرہ فوود گااات ‏ الایکےااومومسمسمومواسدج ٢٢٢‏ 


7 و کی ا او ا شیا 
الایة؛: ٥٣‏ 9)يییصی۔.ەە4ب4 3.99904 
الأبڈ: ۳۷ سسشدسمتدمححّہ 
الأة: کر ہے موہ ریت 
الأیة: ۳۹ ریو وو وس وو تو فور وہ 
الأیة: ٠‏ 7 0 - - - - ب00 - 9ف 
الأة: ]١‏ ای ساس 
الارقے ٦٤‏ 70 :--::ە+ 990 . 
الأیة: ٢٣۳‏ ۱10--0 :ِ 0< 
الاة: ٤؛‏ سس سسجت 
الابق: ٤٤‏ 0 ,90111 + 
الأبق: ٦٤‏ 00:1-7 
الایة: ٦٤‏ ت0۸ 
الایة : ۸ وو ا وم و ا 
الاأایة: ٦٤‏ 2 
الأایة: ٠٥‏ 111ب1ب:+(|8,ب-9-ف< 
الابة: ٥٥‏ 7 -- -- 0 
الأیة: ٢٦٢٥‏ 0۶ 
الأیة: ٣٥٥‏ 1ء 
الایة: ٤ہ‏ مہ سس 
الایات ٥‏ ۵۷ 2 ہش" 
الأية: ۵۸ 0 
الأایة : 4 ہمد را تورم 
الاية: ٠٦‏ 71 -.- 00 
الارٹے ٦٦‏ سس من سس 
٥ر‏ 18 عم عمفمسسمیو 
الاڈۃ ۳ کریع کس رن لت و 
الأة: ٦٦‏ 22 ف ف ە 84 8 08+9ءهءهء, +ه, +1 290 
الأرة: ٦٦‏ مس سس مین 

الأیة: ٦٦‏ سہسسسسسسسی 
الأة: ٦۷‏ 0 0/) 
الأیة : ۸ صٌمصى ات ہک و وو 


۲۲۸ 


الأة: ١٦۹‏ 90 ۲ 
الآاة: ۷۰ 7 یٹ‪+ف01088,,+78 
2201 301و جوم دسسھستا 
الأیة: ۷۲ مس کہ 
الایة : ۷۳ ور و و و ا 
الأیة : ۷ یوار اوہ مد دم فا تا 
الایة: ۷٣‏ صمتودد مھ ہمرس 
الایة : اھ 97270 9 ۷پ0'وئئ 
الاة؛ ۷۷ 0-0" 
الا23 ۷۸ 0 
الایة: ۷۹ بمعدسمسسجسمعت 
الایة: ۸۰ 0> بیز 
الأیة: ۸۱ سح سا 
الایة؛ ۸۲ 27 - - - - >) 
الايیة: ۸۳ 71 966ء-2 7ءء وە/ 
الأّیتان: ٤۸ء‏ ۸۵ 0س س1 
الأیتان: ٦۸ء‏ ۸۷ 0+ ە- -جج+>-. 
الایة: ۸۸ سم شر ما سشاسہ 
الابتان: ۸۹ء ۹۰ 0ص 
الأیة: ۹۱ 7۴ - - 0 
الایة: ۹۲ 000100ك0"""*""' 
الایق: ۹۳ء ۹۰٣‏ 7 +ھە 
الإأة: ۹۰ء  - - ۹٦۲‏ 2پ 
الاأیة: ۹۷ 7 001۰ 
الایة: ۹۸ 07 0 
سورة طه 
ےی وھسئووڈوا رتا 2 
۱ الأیة : ۲ 992۸7 سس مہ 
الأبة: ۳ و صا ع سس 
الابة: ٤‏ وسص مت ارس و 
الأیتان: ٦ ٥‏ 711--0 
الأیة: ۷ 009۶ 
الایة: ۸ 9 "ی9 


الابتان : ۹ ً۰ یسوی ا واواوی 
الأیة: نٹ 001 
ا ہی ۳ی 
الأیة: ٣۳‏ سد سی 
الأایة: ٠٤١‏ 70 
الایة: ٠١‏ 01 
الأیة: 1٦‏ تمصوسروممعماتی سی 
الاأیة: ۱۷ :1:1 0 2 
الآیة: ٠۸‏ چھووھچینتسگستت 
الآیات : ۱۹ - ۲٢‏ 10:70 
الأیة : تھ خویوٌومس وھ وہر 
الأبتان: ۲۴ء ۲٢‏ منامشاست 
الایتان: ٢۲ء ٦٢‏ 070 
الأبتان: ۲۷ء ۲۸ 0-20 
ا سو وٹ را 0 
الاّبتان: ۳٠٣ ۳۱٣‏ 020 
بات : ٣٣ _ ٣٣‏ - 0 
الأیات : ٠٣‏ - ۳۸ کس ست 
الا ۴۹ مود میمرت 
الأیة: ٠٤‏ 320 یہ 
الأیة: ٦١‏ سسمسم ص سس 
الأیتان: ٦٣۴ ])٢‏ 018:827 
5:8-0 وس موہ وت 
الایة؛: ٤٤‏ 7070ء 
وو 20 ی 41480+ +ه 9‏ 
الأیقة: ٦۷‏ 0ص 
الہ اتی مس مس رت 
9 0 
الاأىة : وو وو 
الایتان: ٠٥٢٥ ٦١١‏ سسمسستت 
الأیة : 7 یسوی 


۰ 
ف جج جج بج ے غ خی و ے ضا فو ے وا یو یا و ےو ہو *٭ 


الابتان: ٥٦٥ ٦٥‏ ٤پ‏ ن.. 
الأیة: ١٦۷‏ می 0 )),,+ء+۰2""ھ۶ 
الأیة: ٠۸‏ ملم‪ٌٗمسھ ھت ۴ 
الابة: ٣۹‏ لشسبتت-. 
الأّیتعان: ٦٠ء ٦٦‏ 0701+ "9ف 
الأیة: ٦٢‏ مسمامضص |۰ ۳۷۷ 
الار1ء ا سی 0 ای ر1 
الایق: ٦٠٦‏ سوج فرشت ۴۸۶ 
الاأیڈ: ٦٦‏ 97 0 .9ئ0 
الأآیة: ٦٦‏ 20و 00ت ای 
الایة: ١۷‏ خریةئیرامسی اتار 5۸59 
الأّبتان: ۱۸ء ١۹‏ 0 9 و 
اوت فی سب ری ایی و ۰ 
الآرة: ۷۱ - : می ۸۹ 
الأیة: ۷۲ ٦۷ہ‏ .1 
الأرة: ۷۳ 0 1-9 
الایتان: ٢۷ء ۷٢‏ ۴ ڑٹٹثٹٌ٤‏ فآ ی+.پ 
الأیتان: ٦۷ء‏ ۷۷ - ,۹9ء ۶س 
الایة: ۷۸ 001228٦‏ یوٰیپٹیپیپیپٹپٹٰ ‏ ,۸ 

الأایة: ۷۹ 0 -ص 80 
الأبتان: ۸۰ء ۸۱ 67 ھت تھھ ع 
الأّیتان: ۸۲ء ۸۳ 9 ,رر 
الاًیتان؛ :۸٤‏ ۸6 مسس ہز 8+8 
اار2 ۸ شسمصاسھد سر ا9٢‏ 
الایة: ۸۷ ”سیسات مس ۹ 
الأیة: ۸۸ سرٗدکسن یی !٢۷-‏ 
الایڑت ک۸ میں مٗسسسسنسنتے ۲ 
لاق .۹مھ می ۱١‏ 
الآرتان: ۱۹۲ ۹۳ مم 4١٤‏ 
الآیة: ۹٤‏ 90 مه '" 
الایتان: ۹۰ء ۹٦‏ 07 ع۳8۷0" 
الایة: ۹۷ 000 000ب و 


ال2 30 سیت 00۶7 


الأتان: ۱۱۸ء ۱۱۹ 70 
الإأَبتان: ۰١۱۲ء ۱۲٢‏ مس-حن 


ء٦‎ 


۹۵ 
سورہ الأنبہاء 

الایة: ١‏ 20پچھ۹٭“'"*+.. 
الأٰذ< ٣‏ 07+7770 0 .. 
الأیذ: ۳ 0 آ.. 
٦‏ مصمسسسستی۔ ۲۷۳۰ 
الایة: ٥‏ ج-عویمت 9 ص ۰+ 
الأبتان: ٦ء‏ ۷ تہ سرت ۲۷۹ 
الآرة: ۸ 0220 1-لَاَگَپ9پ9چ5چ۶ ھ۶" 
الأیة: ۹ ماس ای ٦٤۸۴‏ 
الأّبعان: ١۱ء ۱١‏ سس سس سی 53 
الایة: ٢٢‏ 9 9 9.ج. , 
الأیة: ٠۳‏ 0 2828 
الأِعان: ١۱ء ٢١‏ كکتی'پئی۶ی5 ۶ھ 
الأتان: ١۱ء‏ ۱۷ 7 ۶یئ ۷ آ,. 
الات ۹۸. سس سوئی۔ ۲۶5 
الایة: ۱۹ ہ8 
اك ٢۶:‏ سد ہمجےومسسیْس نت 5۲آ 
الاروق ےن وموےمس تھے ۶55 
الأیة: ۲٢‏ آ؟1555 تم 
الأبتان: ۲۳ ٢٢‏ معز 7 :"8ب 
الأیڈ: ٢‏ 20 .. 
الأیتان: ٢۲ء‏ ۲۷ جم ہی می 507 
الأية: ۲۸ 7ی ای9گہییپی'''"'"'"7""أھ/7 
الابة: ۲۹ ہص-مصصت 0 .مب 
الأیۂ: ۳٠٣‏ مہ مس سی 58 
لعج ۳۹ سے سس ہی 55 
الأیة: ۳۲٣‏ سس سے 5757 
الات ۳۴ 00009۸تتی۷ 2 
الة< ۳٣‏ 0811 0- ٠ں‏ وت 
الأیة: ۳٣‏ عت 97970ئتئیییھ ‏ 
الأھ: ۳٦٣‏ 30 ھ7 
الایة: ۳۷ 0 ےر 


٦ 


ُ - القھرس 
الأبتان :۳۸۰ ۹ مۃے می ٰ میں ۵:7۳7 الأیتان : ۷ ۷۸ ری جو ور : 7 8۸ 
الأیق: ٤٢ے‏ ات کو وو الاآية: ۷۹ و پک شش نیڈ 
الإَّبعان: ٤٦ء  - ٢٤‏ - - 9 س0 7 لٛپى_ت..0 
الاّبة: ٣٤‏ ۹۹00559 0 جج 07 7+ 
الأبیق: ٤٤‏ . سھسیہ عجھمہ مر ۸7 57 الاأیق: ۸۲ 0-7 کت کھت 1٦‏ 
الارة: ٠٤‏ ۶ ْ ۷۷۹۸۸+ ' رموسمرسمھس سیب اٹ 
الاأیة: ٦٤‏ سمسمھ سید می 9۳ الامت کا ا ای 
الأبذ: ٤؛‏ ملسسمححمسالسم ٣2ف‏ للا ۸9 20 سوہ نزو ۷۰۴ 
االأیة: ٠۸‏ سک امم ۳ھ تناد تا گ۸ ہ'ہ'ۓ_-.وے 2 
الآَبتان: ٠٥ ٥٦٤‏ ۹6 و دج حست ٠ی‏ 
الأبق: ٦٥٥‏ ٗیلرادک و س وی سا رھ ار 5 7ظ الأآیتان : ۹ ۰ء پٍپٍٰٰیھ"ھ- 
لااو نشور می 525 الأیة: ۹۱ ۶۳۳٤۴‏ ۶۷۰۶۶ , 
الاَبتان: ٥٤ ٢٥‏ یئ ۵۳۸ الآیة: ۹٢۲‏ سم مہ-۷٤‏ 
الاَبعاِن: ٥٦ء ٥٥‏ امہ سی 30 ۹۴:27 2 ہە.م 
الإأیڈ: ۵۷ سم سیب ٢٤٢٥‏ الآیة: 4٤‏ سم 
الأیة؟ ۵۸ مم میں ۵88١‏ الاٌَّة ۹٥‏ مھ اس ہج 5۸ 
الأیة: ۵۹ بات ۳ٹ ٹ, بی ٔ“ و "'), 007 مس نے تا 
الأیة: ٠٦‏ . ھوسم سد 06 ۷7ھ۸9۶ مس شھشےھمست ظا 
الأیة: ٦٦‏ سو مامت 9157 الأیة: ۹۸ مو شھوکاۃَء---سست ۹ 
الآپتان: ٦٦ء ٠٦‏ مسمسم بو ہی۔٤8١‏ الّّپتان: ۹۹ء ...٢ ٠٠۰‏ سر 
الایة؛ ٤‏ دومسھم مہ سس سوہ 5:5۸ الآیتان : ۱۹ء 3۷ نووا سوا ٤‏ 
الذّیات: ٦۷ - ٦٦‏ سس سے 888: لا ٢‏ ساس یجہت ٥‏ 
الأیتان: ۸٦ء ٦‏ 7 .ییی- -ججں یب "ٌ۱ 7و +0++؛ وپ 
الایة: ۷۰ سب اشھمفمتہ 385 ” الات 35ا اممم ہہت ۴۹۷ 
الأیتان: ۱۷۱ ۷٢‏ ساس ١٥٥‏ الآَیتان: ١٠۱۰ء ٠۰۷:‏ ھی 77 
الآیة: ۷۳ میں .8ج9٦8‏ الاإية: ۱۰۸ 0ء ٠‏ رت 
الأایة: ۷۶٢‏ 0 ۔ ی‪ٹٹپَ9ًە/59۶یی ۷99۹ 6مم 
الاّبعان: ٢۷ء‏ ۷ سی ۵۵۹۷۱ الابات: ٢١١ ۱١١‏ 0٤ب‏ 0 


